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Apresentacio

Ha pessoas que, com suas obras, marcaram profundamente a historia da
humanidade. Tal é, sem duvida, Tomas de Aquino, um génio metafisico ¢ um dos
grandes pensadores de todos os tempos. Tomas de Aquino elaborou um sistema
teologico-filoséfico grandioso pela transparéncia légica e pela conexdo organica
entre as partes, de orientagdo mais aristotélica do que platonico-agostiniana.

A obra filosofico-teologica do Aquinate ndo pode ser ignorada, pois significa
uma conquista inamissivel do espirito humano para todos os tempos. Nela
destacam-se a Summa contra gentiles ¢ a Summa theologiae. Nestas obras
percebe-se como, na visio do autor, a filosofia ¢ a teologia se entrelacam e se
complementam, pois ambas falam de Deus, do homem e do mundo. A primeira a
luz da razdo e a segunda a luz da revelagdo. Como a graga ndo destréi a natureza
mas a aperfeicoa, a teologia ndo substitui a filosofia mas a guia. A fé orienta mas
n3o substitui a razdo. Desta maneira a razdo e a filosofia sio predmbulos da fé. Foi
com esta finalidade que Tomas de Aquino langou-se a composi¢io da Summa
contra gentios, como ele mesmo o explica no Prologo: partindo das verdades
racionais, € possivel o dialogo com os ndo-cristios, pois ha uma razdo natural
comum a todos, gragas & qual é possivel chegar ao conhecimento da verdade, e
abrir-se para aquelas verdades que de todo superam o poder da razio humana,
como, por exemplo, que Deus € uno e trino, ¢ que o logos assumiu a condigio
humana.

Com satisfagio a EDIPUCRS publica a 2° parte da Summa contra os gentios,
com a tradugdo sob a responsabilidade de D. Odildo Moura, O.S.B., do Mosteiro
de S. Bento, no Rio de Janeiro, sob os cuidados do prof. Dr. Luis Alberto de Boni,
da PUCRS. O texto latino é o da Editora Marietti, do qual foi mantida a
numeragio, a fim de facilitar a consulta as referéncias. Com o consentimento de D.
Odildo de Moura, o prof De Boni introduziu no texto portugués, dentro de
técnicas modernas, as citacdes de S. Tomas (Cmt: em citag3es indica o comentario
de S. Tomas ao texto em questdo, segundo a edi¢do Marietti), e procedeu a
minucioso trabalho de revisdo, que por vezes implica em nova tradugdo de partes
da obra (este, alias, foi um dos motivos da demora na publicagdo do presente
volume).

A primeira parte da Summa contra os gentios, em edigdo bilingiie, foi
publicada em 1990 dentro da colegdo "Summa", dirigida por Rovilio Costa e Luis
A. De Boni, pelas Editoras EST, EDUCS e Sulina.

O prof. De Boni iniciou este trabalho no Departamento de Filosofia da
UFRGS, com a colaboragio de sua esposa Maria Aparecida Brandini De Boni e
das bolsistas do CNPq Divair Doneda e Ana Ibraima Silva na revisio do texto.

A todos ficam registrados os nossos sinceros agradecimentos.

Urbano Zilles
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LIVRO II1

AS COISAS ENQUANTO
SE DIRIGEM PARA DEUS*

Introducio

. Introdugdo: Deus Senhor e fim de todas as coisas (c I).
ORDEIC“)‘;CAO I Parte: Deus fim de todas s coisas. (c. II-LXIII),
I Parte: Deus governando todas as coisas (c. LXIV-CX).

ASSUNTOS 11 Parte: Deus governa os entes inteligentes. (c. CXI-CLXII).
CAP. I - PROOEMIUM CAPITULO 1
INTRODUCAO
1861. — Drus maenus DOMINUS ET REX
MAGNUS SUPER OMNES DEOS. QUONIAM NON O Senhor é o grande Deus e o grande rei,
REPELLET DOMINUS PLEBEM SUAM. QUIA IN € estd acima de todos os deuses. O Se-
MANU EIUS SUNT OMNES FINES TERRAE, ET nhor ndo rejeitard o seu povo, porque na

ALTITUDINES MONTIUM IPSIUS SUNT, Quo-
NIAM IPSIUS EST MARE ET IPSE FECIT ILLUD,

ET SICCAM MANUS EIUS FORMAVERUNT.

Sua mdo estdo todas as profundezas da
terra, e do Senhor sdao também todos os

PsaLm. xcrv montes altissimos. O mar é seu, porque o
) . Senhor o fez; sua é a terra, feita por suas
1862. — Unum esse primum  entium, 3
- . . mdos (81 94,3-5).
totius esse perfectionem plenam possidens,
glﬁd m’:um dicimus, in :;’Pe_m{‘busb est 1. Nas exposicoes anteriores foi demonstrado que
stensum, qui ex sui perfectionis abun- s ey S
dantia omnibus existentibus esce largitur, ut hd um ente primeiro, que possui a plena'perfelgao do
non solum primum entium, sed et pringi- Ser, a quem chamamos Deus. Da abundénc.:la de sua per-
pium omnium esse comprobetur. Esse autem feicao Deus distribui o ser as coisas que existem. Fica as-
aliis tribuit non necessitate naturae, sed sim patente que Deus nio é s6 primeiro ente, como
secundum suae arbitrium voluntatis, L (23 também o principio de todas as coisas. No entanto, d o
superioribus (b, 11, cap. 23) est manife- . - .
sum. Unde consequens est ut factorum ser as coisas 040 por necessidade da naturgza, mas se-
suorum sit Dominus: nam super ea quae gundo o arbitrio de sua vontade, como acima foi de-
nostrae voluntag _subduntur, dominamur, monstrado (1. IT c. XXIII). Por conseguinte é o Senhor
Hoc autem dominium super res a se produ- das suas obras. N6s também temos o dominio sobre
ctas perfectum habet, utpote qui ad eas . ido a d D
producendas nec exterioris agentis adminij- aquilo que es'té Sme'eu 0 & L] V.oma ¢, mas cus
culo indiget, nec materiae fundamento: cum tem o dominio perfeito sobre as coisas que produziu,
sxtlgzgus esse universalis effector. porque, para produzi-las, ndo precisou do auxilio de
- — Borum autem quae per volun- agente exterior nem de matéria para construf-las, por-

tatem producuntur agentls, unumquodque

ab agente in finem aliquem ordinatur: bo- que € o produtor universal de todo ser.

aum enim et finis est obiectum proprium 2. Ora, as coisas produzidas pela vontade do agente,
voluntatis, unde necesse est ut quae ex vo- cada uma delas ¢ ordenada por ele para o fim, pois 0
éﬁ;itfmf’rgﬁg;n‘;u tae‘:n ﬁlfl:u‘?] ufxll‘q:g:; o bem e o fim s40 o objeto préprio da vontade. Por is50, as
que res per suam consequitur actionem, coisas que pr'ocedf:,-m da vontade ord.cnam-se para o fim.
quam oportet in finem dirigi ab eo qui prin- Mas cada coisa atinge o seu fim 1ltimo mediante a sua
cipia rebus dedit per quae agunt, propria agdo, agdo esta que deve ser dirigida para o fim
1864, — Necesse est _lgitur ut Deus, - por aquele que deu 3s coisas os principios da sua acio.
omnibgs o dieus"“;;(v‘:::h;zrt es‘;:ge‘:s‘slz . 3. Por isso, € necessdrio que Deus, que em si mesmo
gitur, omnium entium rector existat, a nullo ¢ absolutamente perfeito e pelo seu poder distribui o ser
utique directus: nec est aliquid quod ab a todas as coisas, exista como governador de todos agen-

* Apos ter discorrido sobre a natureza divina (Liv.‘I), e sobre a agio di-
vina referentes s criaturas enquanto procedem de Deus (Liv. 11), no
livro 111 S. Tomés trata de Deus enquanto fim dltimo e regente das coj-
sas. ApGs uma pequena introdugfo, o livro divide-se em tres partes.
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tes, ndo sendo dirigido por outra coisa alguma, e que
nenhuma coisa seja subtraida do seu governo, como
também nao hd coisa alguma que de Deus ndo tenha re-
cebido o ser. Por isso, como Deus ¢ perfeito no ser € no
causar, o € também no governar.

4. Mas o efeito deste governo manifesta-se diversa-
mente nas diversas coisas, segundo as diferentes nature-
zas.

Com efeito, algumas foram produzidas por Deus e,
possuidoras de intelecto, trazem a sua semelhancga e re-
presentam a sua imagem, €, por isso, nao apenas sao di-
rigidas, como também dirigem-se segundo suas proprias
agoes, que as ordenam para o fim devido. Estas, se nesta
direcdo submetem-se ao governo divino, sio admitidas
por este mesmo governo a posse do fim tltimo, mas, se
procedem contrariamente a esta diregdo, serdo repeli-
das.

Outras, porém, carecendo de intelecto, nio se orde-
nam para o seu fim, mas sdo por outrem dirigidas. Al-
gumas destas, por serem incorruptiveis, assim como nao
podem ter defeito no ser natural, tampouco abandonam
nas suas agoes a ordenagao para o fim que lhes foi de-
terminado, mas submetem-se perfeitamente ao governo
do primeiro ordenador das coisas. Tais sdo os corpos ce-
lestes que procedem sempre de modo uniforme nos seus
movimentos.

Outras, ainda, por serem corruptiveis, podem ter
defeito no ser natural que, no entanto, é suprido pelo
beneficio levado a outra coisa, pois, corrompida uma,
outra € gerada. Semelhantemente, nas a¢des proprias da
ordem natural, tém defeito que, no entanto, é compen-
sado por algum bem que dele resulta.

Deprende-se dai que nem as coisas que parecem es-
tar fora da ordenac¢do do primeiro governo eximem-se
do poder do primeiro regente. Com efeito, até os corpos
corruptiveis, por serem criados por Deus, submetem-se
perfeitamente ao poder divino.

5. O Salmista, cheio do Espirito divino, conside-
rando essas coisas, para nos mostrar o governo divino,
descreveu-nos, primeiramente, a perfeigao do primeiro
regente; da sua natureza, ao dizer Deus; do seu poder, ao
dizer grande Senhor, como nio necessitando de coisa al-
guma para realizar o efeito deste poder; da sua autori-
dade, ao dize_r grande rei sobre todas as ordens, Ppois em-
bora existam muitos regentes, todos submetem-se ao seu
governo. Descreveu-nos, em segundo lugar, o modo do
regime. Quanto aos entes intelectuais, que, por segui-
rem o seu governo, de Deus recebem o dltimo fim, que €
0 préprio Deus, por isso diz: Ndo repelird o seu povo.
Quanto as coisas corruptiveis, que por vezes falham nas
agoes, elas n3o estao excluidas do poder do primeiro re-
gente, diz: Nas suas maos estdo todas as profundezas da
terra. Por fim, quanto aos corpos celestes, qué se elevam
acima de todas as alturas terrestres, isto €, acima dos
corpos corruptiveis, € sempre conservam a exata orde-
nagdo do governo divino, diz: E do Senhor sdo também
todos os montes. Focaliza, em terceiro lugar, 0 motivo
do governo divino universal, porque as coisas criadas
por Deus sdo também necessariamente governadas por
Deus. E isto estd no que diz: O mar € seu, etc.

eius regimine excusetur, sicut nec est aliquid
quod ab ipso esse non sortiatur, Est igitur,
sicut perfectus in essendo et causando, ita
etiam et in regendo perfectus.

1865. — Huius vero regiminis effectus in
diversis apparet diversimode, secundum dif-
ferentiam naturarum.

a) Quaedam namque sic a Deo producta
sunt ut, intellectum habentia, eijus simili-
tudinem gerant et imaginem repraesentent:
unde et ipsa non solum sunt directa, sed
et seipsa dirigentia secundum proprias actio-
nes in debitum finem. Quae si in sua dire-
ctione divino subdantur regimini, ad ulti-
mum finem consequendum ex divino regi-
mine admittuntur: repelluntur autem si
secus in sua directione processerint.

b) Alia vero, intellectu carentia, seipsa
in suum finem non dirigunt, sed ab alio
diriguntur, Quorum quaedam, incorruptibi-
lia existentia, sicut in esse naturali pati non
possunt defectum, ita in propriis actionibus
ab ordine in finem eis praestitutum nequa-
quam exorbitant, sed indeficienmter regimini
primi regentis subduntur: sicut sunt cor-
pora caelestia, quorum motus semper uni-
formiter procedunt.

c) Alia vero, corruptibilia existentia, na-
turalis esse pati possunt defectum, qui ta-
men per alterius profectum suppletur: nam,
uno corrupto, aliud generatur. Et similiter
in actionibus propriis a naturali ordine de-
ficiunt, qui tamen defectus per aliquod
bonum inde proveniens compensatur. Ex
quo apparet quod nec illa quae ab ordine
primi regiminis exorbitare videntur, pote-
statem primi regentis evadunt: nam et haec
corruptibilia corpora, sicut ab ipso Deo
condita sunt, ita potestati eius perfecte
subduntur.

1866. — Hoc igitur, divino repletus Spi-
ritu, PSALMISTA considerans, ut nobis divi-
num regimen demonstraret,

a) primo describit nobis primi regentis
perfectionem: naturae quidem, in hoc quod
dicit Deus, potestatis, in hoc quod dicit
magnus Dominus, quasi nullo indigens ad
suae potestatis effectum producendum; au-
ctoritatis, in hoc quod dicit rex magnus
super ommes deos, quia, etsi sint multd re-
gentes !, omnes tamen eius regimini sub-
duntur,

b) Secundo autem nobis describit
regiminis modum.

Et quidem quantum ad intellectualia,
quae, eius regimen sequentia, ab ipso con-
sequuntur ultimurm finem, qui est ipse:
et ideo dicit, Quia non repellet Dominus
plebem  suam,

Quantum vero ad corruptibilia, quae,
etiam si exorbitent interdum a propriis
actionibus, a potestate tamen primi regentis
non excluduntur, dicit, Quia n manu eius
sunt omnes fines terrae.

Quantum vero ad caelestia corpora, quae
omnem altitudinem terrae excedunt, idest
corruptibilium corporum, et semper rectum
ordinem divini regiminis servant, dicit, ez
altitudines montium ipsius sunt,

¢) Tertio vero ipsius universalis regi-
minis rationem assignat: quia necesse est
ut ea quae a Deo sunt condita, ab ipso
et'iam regantur, Et hoc est quod dicit, Quo-
mam zpszu: est mare etc.
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1867. — 4) Quia ergo in Primo Libro
de perfectione divinae naturae prosecuti su-
mus; in Secundo autem de perfectione po-
testatis ipsius, secundum quod est rerum

omnium productor ét Dominus: restat in

hoc Tertio Libro prosequi de perfecta au-
ctorj sive dignitate ipsjus, secundum
quod est rerum omnium finis et rector.

b) Erit ergo hoc ordine procedendum:

Ut primo agatur de ipso secundum
quod est rerum omnium finis.

Secundo, de regimine universali
ipsius, secundum gquod omnem creaturam
gubernat (cap. 64).

6. Como no livro I tratamos da perfei¢do da nature-
za divina, no livro II, da perfeicio do seu poder, enquan-
to Deus € Criador e Senhor de todas as coisas, resta ago-
ra tratar, no livro III, da sua autoridade perfeita, ou da
sua dignidade, enquanto fim e regente de todas as coisas.
Pelo que, procede-se na seguinte ordem, tratando-se, em
primeiro lugar, de Deus enquanto € o fim de todas as
coisas; depois, do seu governo universal, enquanto go-
verna todas as criaturas; e, finalmente, do seu governo
especial, enquanto governa as criaturas dotadas de inte-
lecto.

Primeira parte
DEUS FIM DE TODAS AS COISAS

Tertio, de speciali regimine, prout
gubernat creaturas intellectum habentes
(cap. 1r11).

( Por que Deus é fim

dltimo

(c. 11-X V1)
ORDENACAO Deus fim dltimo

DOS universal
ASSUNTOS (c- XVII-XXVT)

Deus fim dltimo

especial

(c XXVII-LXIIT

CAP. II. - QUOD OMNE AGENS AGIT PROP-
TER FINEM.

Locr CoNGR. - Nom. IV, lect. 16 (502); Por. q. 1,
855G 3, 2. 155 1. q. 44, 2. 4 I-IL, q. 1, aa. 1, 2;
q. 6, a I;q. 12, a. 55 V Meraphvs. lect. 2 (7713,
lect. 16 (1000Y; 1 Ethic. lect. 9 {(1o8-111).

1868. — OSTENDENDUM est igitur primo,
quod omne agens in agendo intendit aliquem
finem.

1869. — In his enim quae manifeste
propter finem agunt, hoc dicimus esse finem
in quod tendit impetus agentis: hoc enim
adipiscens dicitur adipisci finem, deficiens
autem ab hoc dicitur deficere a fine intento;
sicut patet in medico agente ad sanitatem,

et homine currente ad certum terminum.

Nec differt, quantum ad hoc, utrum quod
tendit in finem sit cognoscens, vel non:
sicut enim signum est finis sagittantis, ira
est finis motus sagittae, Omnis autem agen-
tis impetus ad aliquid certum tendit: non
enim ex quacumgque virtute quaevis actio
procedit, sed a calore quidem calefactio, a
frigore autem infrigidatio; unde et actiones
secundum  diversitatem activorum specie
differunt. Actio vero quandoque quidem
terminatur ad aliquod factum, sicut aedi-

Em razio do fim
(c. 1)

Em razio do bem
(c. 11Ty

Positivamente (c. I1I)
Privativamente: O Mal (c. IV-XV)
Colordrio (c. XVI)

Da parte de Deus (c. XVII-XXI)
Da parte das criaturas (c. XXII-XXVI)

A bem-aventuranga objetiva (c. XXVI-XXXVII)
A bem-aventuranga subjetiva (c. XXXVHI-LXIN)

CAPITULO II
TODO AGENTE OPERA EM VISTA DE UM FIM

1. Primeiramente € necessdrio demonstrar que todo
agente opera visando a um fim.

Com efeito, nas coisas que operam claramentc vi-
sando a um fim, chamamos fim aquilo para o qual se di-
rige o impulso do agente. Se o alcancar, dizemos que al-
cangou o fim, mas nao o alcangando, dizemos que nao
alcangou o fim intencionado, como, por exemplo, vemos
no médico trabalhando para a saiide, e no corredor que
busca a meta. E nisto nio h4 diferenga quanto ao que
busca o fim se € cognoscente ou nio, pois, por exemplo,
do mesmo modo o alvo € o fim do flecheiro e da flecha.
Ora, todo impulso do agente tende para algo determi-
nado, pois ndo € de qualquer poténcia que procede
qualquer a¢ao, mas o calor procede do aquecimento, e 0
resfriamento, do frio. Por iS50, também as agoes sao di-
ferenciadas especificamente segundo a diversidade das
coisas ativas. Mas a agdo, as vezes, termina em alguma
coisa fora dela, como, por exemplo, a construgio, na ca-
Sa, a cura, na sadde. Outras vezes, porém, termina na
prépria coisa, como, por exemplo, o conhecimento inte-
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lectivo ¢ o sensitivo. Se, no entanto, a acdo termina em
uma realidade fora da acao, o impulso do agente tende,
pela agdo, para esta realidade. Se nela ndo termina, o
impulso do agente tende para a propria acdo. Logo, é
necessario que todo agente, ao agir, intencione um fim,
¢ este, as vezes, € a prépria agio; As vezes, algo produzi-
do pela agdo.

2. Além disso, em todo agente para o fim, dizemos
que € o fim dltimo aquele além do qual o agente nada
quer, como, por exemplo, o trabalho do médico que vai
at€ a cura e, tendo-a conseguido, nio se esforga para al-
£0 mais. Ora, na agdo de qualquer agente deve-se procu-
rar algo além do qual o agente nada quer, até por que, se
assim nao fosse, as agdes tenderiam para o infinito. Mas
isto € impossivel porque, como nao se pode percorrer o
infinito (1 Analiticos Posteriores 22, 82b; Cmt 33, 279),
também o agente nao comegaria uma agdo. Com efeito,
nenhuma coisa € movida para o que é impossivel atingir.
Logo, todo agente opera para um fim.

3. Além disso, se as agbes do agente atingem o infi-
nito, é necessdrio que delas proceda, ou nio, alguma
coisa. Com efeito, se delas proceder algo, o ser desta
coisa vem a ser um nimero infinito de agdes. Ora, 0 que
requer previamente coisas em nimero infinito & im-
possivel ser, porque ndo se pode percorrer o infinito.
Ademais, o que € impossivel ser, & impossivel ser feito, e
0 que € impossivel ser feito, ndo & possivel fazer. Por
conseguinte, € impossivel que um agente inicie a reali-
zagio de uma coisa, para o qual requerem-se agGes infi-
nitas. Se, porém, daquelas agdes nio provém alguma
coisa, € necessdrio que a ordem destas agoes seja ou se-
gundo a ordem das poténcias ativas, como, por exemplo,
se 0 homem sente para imaginar, imagina para chegar
a0 conhecimento intelectual, ¢ conhece intelectualmen-
te para querer; ou segundo a ordem dos objetos, como,
por exemplo, se considero o corpo para considerar a al-
ma; esta, considero para considerar a subst4ncia separa-
da; ¢ esta considero para considerar a Deus. Ora, nio ¢
possivel proceder ao infinito nem nas poténcias ativas,
nem nas formas das coisas, como demonstrou o Fil6sofo
(II Metafisica 2, 994a; Cmt 2, 300ss). Isso porque a
forma das poténcias é o principio da agdo. N4o se pode
também proceder infinitamente nos objetos e nos entes,
porque hd um primeiro ente, como foi provado (1. 1, c.
XLI). E necessario, pois, haver algo em Cuja possessio
repouse o esfor¢o desprendido pelo agente. Logo, todo
agente opera para um fim:

4. Além disso, nas coisas que operam em vista de
um fim, todos os intermedidrios entre o primeiro agente
€ 0 dltimo fim sao fins, relativamente aos intermedidrios
anteriores, e principios ativos, relativamente aos que se
lhes seguem. Por conseguinte, se o esforgo do agente
ndo se dirige para algo determinado, mas, como foi dito,
as agdes se dirigem para o infinito, & necessdrio que os
principios procedam ao infinito, o que, como foi de-
monstrado, € impossivel. Logo, & necessério que o esfor-
¢o do agente seja dirigido para algo determinado.

5. Além disso, todo agente opera pela sua prépria
natureza ou pelo intelecto. Quanto aos agentes pelo in-

ficatio ad domum, sanatio ad sanitatem:
quandoque autem non, sicut intelligere et

sentire. Et si quidem actio terminatur ad
aliquod factum, impetus agentis tendit per
actionem in illud factum: si autem non ter-
minatur ad aliquod factum, impetus agentis
tendit in ipsam actionem. Oportet igitur
quod omne agens in agendo intepdat finem:
quandoque quidem actionem ipsam; quan-
doque aliquid per actionem factum.

1870. — Adhuc. In omnibus agentibus
propter finem, hoc esse ultimum finem di-
cimus, ultra quod agens non quaerit aliquid:
sicut actio medici est usque ad sanitatem,
ea vero comnsecuta, non conatur ad aliquid
ulterius. Sed in actione cuiuslibet agentis
est invenire aliquid ultra quod agens non
quaerit aliquid: alias enim actiones in in-
finitum tenderent; quod quidem est impos-
sibile, quia, cum infinita non sit pertransire,
agens agere non inciperet; nihil enim mo-
vetur ad id ad quod impossibile est pervenire.
Omne igitur agens agit propter finem.

1871. — Amplius. Si actiones agentis
procedant in infinitum, oportet quod vel
ex istis actionibus sequatur aliquod factum,
vel non. Si quidem sequatur aliquod factum,
esse illius facti sequetur post infinitas actio-
nes. Quod autem praeexigit infinita, impos-
sibile est esse: cum non sit infinita pertran-
sire. Quod autem impossibile est esse, im-
possibile est fieri: et quod impossibile est
fieri, impossibile est facere. Impossibile est
igitur quod agens incipiat facere aliguod
factum ad quod praeexiguntur actiones in-
finitae. — Si autem ex illis actionibus non
sequitur aliquod factum, -oportet ordinem
huiusmodi actionum esse vel secundum or-
dinem virtutum activarum, sicut si homo
sentit ut imaginetur, imaginatur autem ut
intelligat, intelligit autem ut velit: vel se-
cundum ordinem obiectorum, sicut considero
corpus ut considerem animam, quam con-
sidero ut considerem substantiam separatam,
quam considero utr considerem Deum. Non
autem est possibile procedere in infinitum
neque in virrutibus activis, sicut neque in for-
mis rerum, ut probatur in II Meraph. , forma
enim est agendi principium: neque in obie-
ctis, sicut neque in -entibus, cum sit unum
primum ens, ut supra (/jb. I, cap. 42) pro-
batum est. — Non est igitur possibile quod
actiones in infinitum procedant. Oportet
igitur esse aliquid quo habito conatus agen-
tis quiescat. Omne igitur agens agit propter
finem.

1872. — Item. In his quae agunt prop-
ter finem, omnia intermedia inter primum
agens et ultimum finem sunt fines respectu
priorum et principia activa respectu sequen-
tium. Si igitur conatus agentis non est ad
aliquid determinatumn, sed actiones, sicut
dictum est, procedunt in infinitum, oporter
principia activa in infinitum procedere. Quod
est impossibile, ut supra ostensum est. Ne-
cesse est igitur quod conatus agentis sit ad
aliquid determinatum.

1873. — Adhuc. Omne agens vel agit per
naturam, vel per intellectum. De agentibus
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autem per intellectum non est dubium
quin agant propter finem: agunt enim prae-
concipientes in intellectu id quod per actio-
nem consequuntur, et ex tali praeconceptio-
ne agunt; hoc enim est agere per intellectum.
Sicut autem in intellectu praeconcipiente
existit tota similitudo effectus ad guem per
actiones intelligentis pervenitur, ita in agen-
te naturali praeexistit similitudo naturalis
effectus, ex qua actio ad hunc effectum de-
terminatur: nam ignis generat ignem, et
oliva olivam. Sicut igitur agens ‘per intel-
lectum tendit in - finem determinatum per
suam actionem, ita agens per naturam.
Omne igitur agens agit propter finem.

1874. — Amplius. Peccatum non inveni-
tur nisi in his quae sunt propter finem: nec
enim imputatur alicui ad peccatum si de-
ficiat ab eo ad quod non est; medico enim
imputatur ad peccatum si deficiat a sanando,
non autem aedificatori aut grammatico. Sed
peccatum invenimus in his quae fiunt se-
cundum artem, sicut cum grammaticus non
recte loquitur; et in his quae sunt secundum
naturam, sicut patet in partubus monstruosis.
Ergo tam agens secundum naturam, quam
agens secundum arrem et a proposito, agit
propter finem.

1875. — TItem. Si agens non tenderet ad
aliquem effectum determinatum, omnes ef-
fectus essent ei indifferentes. Quod autem
indifferenter se habet ad multa, non magis
unum eorum operatur quam aliud: unde a
contingente ad utrumque non sequitur ali-
quis effectus nisi per aliquid determinetur
ad unum. Impossibile igitur esset quod
ageret. Omne igitur agens tendit ad aliquem
d'eterminarurn effectum, quod dicitur finis
eius.

1876. — a) Sunt aufem aliquae actiones
quae non videntur esse propter finem, si-
cut actiones ludicrae et contemplatoriae, et
actiones quae absque attentione fiunt, sicut
confricatio barbae et huiusmodi: ex quibus
aliquis opinari potest quod sit aliquod agens
non propter finem.

b) Sed sciendum quod actiones contem-
plativae non sunt propter alium finem, sed
ipsae sunt finis.

Actiones autem ludicrae interdum sunt
finis, cum quis solum Iudit propter delecta-
tionem quae in ludo est: quandoque autem
sunt propter finem, ut cum ludimus ut
postmodum melius studeamus,

Actipnes autem quae fiunt sine attentione,
non sunt ab intellectu, sed ab aliqua subita
imaginatione vel naturali principio: sicut inor-
dinatio humoris pruritum excitantis est causa
confricationis barbae, quae fit sine attentio-
ne intellectus, Et haec ad aliquem finem
tendunt, licet practer ordinem intellectus.

1877. — Per hoc autem excluditur anti-
quorum NATURALTUM error; qui ponebant
omnia fieri ex necessitate materiae, causam
finalem a rebus penitus subtrahentes.

telecto, néo hd divida que operam em vista do fim, pois
operam preconcebendo no intelecto o que conseguem
pela operagdo, € nisto consiste o fazer intelectualmente.
Ora, assim como no intelecto que preconcebe h4 total
semelhanga do efeito ao qual chega pelas operagoes in-
telectuais, preexiste também no agente natural a seme-
Ihanca do efeito, pelo qual ¢ determinada a operagio
para tal efeito, pois, por exemplo, o fogo gera o fogo e a
oliveira, a oliveira. Por isso, assim como o agente pelo
intelecto tende por sua operagdo para determinado fim,
também o agente pela natureza. Logo, todo agente ope-
Ia por causa do fim.

6. Além disso, ndo h4 defeito sendo nas coisas que
sdo por causa do fim, nem o defeito ¢ imputado a algu-
ma coisa, se falha naquilo para o que estd determinado.
Por exemplo, imputa-se falha a0 médico que cura mal
nao, porém, ao arquiteto ou ao gramdtico. Ora, encon-
tramos defeito nas coisas que se fazem segundo a arte,
como, por exemplo, quando o gramdtico nao fala corre-
tamente; € nas coisas que sdo segundo a natureza, como,
por exemplo, nos partos dos monstros. Logo, tanto o
agente segundo a natureza, quanto o agente segundo a
arte ¢ propositadamente, operam por causa do fim.

7. Além disso, se todo agente ndo tendesse para um
determinado efeito, todos os efeitos ser-lhes-iam indife-
rentes, Ora, 0 que se refere a muitas coisas indiferente-
mente, ndo opera mais em relagio a uma coisa que a ou-
tra. Segue-se disto que aquilo que estd indiferente para
ambas operacdes nio tem efeito algum, a ndo ser que sc-
ja determinado por algo, para uma s6. Por isso, ¢ im-
possivel operar. Logo, todo agente tende para determi-
nado efeito, que € dito seu fim.

8. H4, no entanto, algumas ag0es que parecem nao
ser dirigidas para um fim, como as agdes ludicas e con-
templativas, ¢ as que se realizam sem atengdo ao fim,
como, por exemplo, cogar a barba, etc. Devido a elas,
pode alguém pensar que h4 agente que opere sem visar
ao fim.

Deve-se, no entanto, saber que as agGes contempla-
tivas ndo sao por causa de um ou outro fim, mas clas
mesmas ja sao um fim.

Quanto as agbes lidicas, elas as vezes sio o fim,
como quando alguém joga s6 por causa do deleite que o
jogo traz; outras vezes, porém, sdo por causa do fim,
como quando jogamos para, depois, melhor estudar.

Quanto 2s agOes desatentas, elas ndo provém do in-
telecto, mas de alguma sibita imaginagdo, ou de um fim
natural, como, por exemplo, quando um desequilibrio
nos horménios excita um prurido que leva a cogar a bar-
ba, 0 que € feito sem a atengdo do intelecto.

9. Com isso, fica excluido o erro dos antigos natura-
listas que afirmavam que tudo se realiza devido a neces-
sidade da matéria e, assim, retiravam totalmente das coi-
sas a causa final.
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CAPITULO III
TODO AGENTE OPERA VISANDO A UM BEM

1. Dado o exposto, € ainda preciso demonstrar que
todo agente opera em vista de um bem. Com efeito,
acima foi demonstrado que todo agente opera em vista
de um fim, porque todo o agente tende para determina-
da meta. Ora, aquilo para o qual o agente determinada-
mente tende lhe € conveniente, pois para tal nao tende-
ria a nao ser havendo alguma conveniéncia. E ainda, o
que € conveniente a uma coisa, para ela é o bem. Logo,
todo agente opera visando ao bem. Logo, toda agio e
todo movimento visam ao bem.

2. Além disso, o fim € aquilo em que repousa o ape-
tite do agente, ou movente, ¢ do movido. Ora, é da
esséncia do bem ser o termo do apetite, pois o bem ¢
aquilo que todos desejam (1 Etica 1, 1094a; Cmt 1, 9-11).
Logo, toda agdo e todo movimento visam ao bem.

3. Além disso, toda agdo e todo movimento parecem
estar de algum modo ordenados para o ser, quer para
conservd-lo na espécie ou no individuo, quer para que
seja adquirido novamente, Ora, aquilo que € o ser € o
bem, razao por que todos desejam ser. Logo, a agdo e o
movimento visam ao bem.

4. Além disso, toda ag¢do e todo movimento sao por
causa de alguma perfeigdo. Se, pois, a prépria agdo é o
fim, ¢ manifesto que € a segunda perfeicio do agente.
Assim, se a a¢do faz a mudanca da matéria exterior, é
manifesto que o agente deseja introduzir alguma per-
feigdo na coisa movida, para a qual também o mével
tende, se o movimento é natural. Ora, chamamos de
bom o que € perfeito. Logo, toda agio e todo movimen-
to visam ao bem.

5. Além disso, todo agente opera enquanto € ato e,
ao agir, tende para o que lhe é semelhante. Por isso,
tende para o ato. Ora, todo ato € por esséncia bom, pois
ndo hd o mal sendo na poténcia carente de ato. Logo,
toda agao visa ao bem.

6. Além disso, 0 agente' intelectual age para o fim,
como que determinando o fim para si. Mas o agente na-
tural, embora aja visando ao fim, como acima foi prova-
do (c. prec.), no entanto ndo determina o fim para si,
por que ndo tem nogdo do fim, mas é movido para o fim
pela determinagdo de outrem. Ora, o agente natural nio
determina o fim para si sendo em razio do bem, que é 0
objeto da vontade. Logo, o agente natural ndo é movido,
nem age visando a um fim que ndo seja bom, porque
tem o seu fim determinado por apetite de outrem. Logo,
todo agente opera visando ao fim.

7. Além disso, a mesma razio explica a fuga do mal
e o desejo do bem, como também a mesma razio explica
ser movido para cima e ser movido para baixo. Ora, to-
das as coisas fogem do mal, pois os agentes pelo intelec-
to fogem de alguma coisa porque a apreendem como
mal. E os agentes naturais resistem tanto quanto podem

a COITup¢ao, que € um mal para cada coisa. Logo, todas
as coisas operam visando a um fim.

CAP. III. - QUOD OMNE AGENS AGIT PROP-
TER BONUM.

Locr CONGR. - Nom. I, lect. 3 (87, 94-95); IV,
lect. 3 (317, 318); lect. 9 (400-402); lect. 13 (463);
Verit. q. 22, 8. 1; 1, . 5, 3. 4; I-II, q. 1, a. 1 ad 3;
sbid. a. 2 ad 15 V Meraphys. lect. 3 (781); I Ethic.
lect. 1 (8, 1I).

1878. — Ex hoc autem ulterius osten-
dendum est quod omne agens agit propter
bonum.

1879. — Inde enim manifestum est omne
agens agere propter finem, quia quodlibet
agens tendit ad aliquod determinatum. Id
autem ad quod agens determinate tendit,
oportet esse conveniens ei: non enim ten-
deret in ipsum nisi propter aliquam con-
venientiam ad ipsum. Quod autem est con-
veniens alicui, est ei bonum. Ergo omne
agens agit propter bonum.

1880. — Praeterea. Finis est in quo quie-
scit appetitus agentis vel moventis, et eius
quod movetur, Hoc autem est de ratione
boni, ut terminet appetitum: nam bonum
est quod ommia appetunt. Omnis ergo actio
€t motus est propter bonum.

1881. — Adhuc. Omnis actio et motus
ad esse aliquo modo ordinari videtur: vel
ut conservetur secundum speciem vel in-
dividuum; vel ut de novo acquiratur. Hoc
autem ipsum quod est esse, bonum est.
Et ideo omnia appetunt esse. Omnis igitur
actio et motus est propter bonum.

1882. — Amplius. Omnis actio et motus
est propter aliquam perfectionem. Si enim
ipsa actio sit finis, manifestum est quod
est perfectio secunda agentis. Si autem actio
sit transmutatio exterioris materiae, mani-
festum est quod movens intendit aliquam
perfectionem inducere in re mota; in quam
etiam tendit mobile, si sit motus naturalis.
Hoc autem dicimus esse bonum quod est
esse perfectum. Omnis igitur actio et motus
est propter bonum.

1883. — Item. Ommne agens agit secun-
dum quod est actu. Agendo autem rendit
in sibi simile. Igitur tendit in actum aliquem.
Actus autem omnis habet rationem boni:
nam malum non invenitur nisi in potentia
deficiente ab acru. Omnis igitur actio est
propter bonum.

1884. — Adhuc. Agens per intellectum
agit propter finem sicut determinans sibi
finem: agens autem per naturam, licet agat
propter finem, ut probatum est (1873), non
tamen determinat sibi finem, cum non co-
gnoscat rationem finis, sed movetur in fi-
nem determinatum sibi ab alio. Agens autem
per intellectum non determinat sibi finem
nisi sub ratione boni: intelligibile enim non
movet nisi sub ratione boni, quod est obie-
ctum voluntatis. Ergo et agens per naturam
non movetur neque agit propter aliquem
finem nisi secundum quod est bonum: cum
agenti per naturam determinetur finis ab
aliquo appetitu. Omne igitur agens propter
bonum agit.

1885. — Item. Eiusdem rationis est fu-
gere malum et appetere benum: sicut ejus-
dem rationis est moveri a deorsum et moveri
sursum. Ommia autem inveniuntur malum
fugere: nam agentia per intellecturn hac
ratione aliquid fugiunt, quia apprehendunt
illud ut malum; omnia autem agentia na-
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turalia, quantum habent de virtute, tantum
resistunt corruptioni, quae est malum unjus-
cuiusque. Omnia igitur agunt propter bonum.

1886. — Adhuc, Quod provenit ex alj-
cuius agentis actione praeter intentionem
ipsius, dicitur a casy vel fortuna accidere,
Videmus autem in operibus naturae accidere
vel semper vel frequentius quod melius est:
sicut in plantis folia sic esse disposita ut
protegant fructus; et partes animalium sic
disponi ut animal salvari possit. Si igitur
hoc evenit praeter intentionem naturalis
‘agentis, hoc erit a casu vel fortuna, Sed
hoc est impossibile: nam ea quae accidunt
semper vel frequenter, non sunt casualia
neque fortuita, sed quae accidunt in pau-
cioribus. Naturale igitur agens intendit ad
id quod melius est. Et multo manifestiug
quod agit per intellectum, Omne igitur
agens intendit bonum in agendo.

1887. — Item. Omne quod movetur du-
citur ad terminum motus a movente et
agente. Oportet igitur movens et motum
ad idem tendere. Quod autem movetur, cum
sit in potentia, tendit ad actum, et ita ad
perfectum et bonum: Pe€r motum enim exit
de potentia in actum, Ergo et movens et
agens semper in movendo et agendo inten-
dit bonum,

1888. — Hinc est quod PHILOSOPHI de-
finientes bonum dixerunt: Bonum est quod
omnia  apperunt, Et Dronysius, 1V cap.,
de Divinis Nominibus, , dicit quod ommia bo-
num et optimum concupiscunt.

CAP. v, - QUOD MALUM EST PRAETER
INTENTIONEM IN REBUS,

Locr coNGR. - I Sent. dist. 1, q. 1, a. 1 ad 28
Nom. IV, lect. 22 (585); Malo, 9.1, a. 3: Primo; ihid.
ad 14; I, q. 49, a. LI, q 75,8 13 V Metaphys.
lect. 3 (781).

1889, — Ex hoc autem apparet quod ma-
Ium in rebus incidit Praeter intentionem
agentium,

1890. — Quod enim €X actione conse-
quitur diversum ab eo quod erat intentum
ab agente, manifestum €st praeter inten-
tionem accidere, Malum autem diversum
est a bono, quod inrendit omne agens.
Est igitur malum praeter intenrionem eve-
niens.

1891. — Item. Defectus in effectu et
actione consequitur aliquem defectum in
principiis actionis: sicut ex aliqua corru-
ptione seminijs sequitur partus monstruosus,
€l eX curvitate cruris sequitur claudicatio.
Agens autem agit secundum quod habet de
virtute activa, non secundum id quod de-
fectum  virtutis patitur, Secundum autem
quod agit, sic intendit finem. Intendit igi-
tur finem correspondentem virtuti,  Quod
igitur sequirur respondens defectni virtutis,
erit praeter intentionem agentis. Hoc au-
tem est malum. Accidit igitur malum praeter
intentionem,

1892, — Adhuc, Ad idem tendit motus
mobilis et motio moventis. Mobile autem
tendit per se ad bonum: ad malum autem
ber accidens et praeter intentionem, Quod
quiderr: maxime in generatione er corruptio-
n¢ apparet. Materia enim, cum est sub una

8. Além disso, o que provém da agdo de um agente,
Sem que ndo o tenha intencionado, diz-se que acontece
POr acaso, ou por sorte. Vemos, com efeito, sempre, ou
freqiientemente, acontecer na natureza o que € melhor,
Como, por exemplo, nas Plantas, as folhas sio dispostas
para proteger os frutos e, nos animais, as patas sao dis-
postas para protegé-los. Se, pois, isto acontece sem a in-
tengdo do agente natural, ser4 POr acaso ou por sorie.
Mas tal ¢ impossivel, POr que as coisas que acontecem
sempre ou freqiientemente nio sio casuais ou fortuitas,
mas o sao as coisas que acontecem raramente. Por isso,
0 agente natural tende Sempre para o melhor. E isto &
muito mais evidente no agente intelectual. Logo, no
agir, todo agente deseja 0 bem.

9. Além disso, tudo que € movido é levado ao termo
do movimento pelo movente e agente. Por i$s0, ¢ mo-
vente € o movido devem tender Para a mesma coisa.
Ora, 0 que ¢ movido, por estar em poténcia, tende para
0 ato. Deste modo, tende para o perfeito e para o bem,
pois movimento & redugdo de poténcia a ato. Logo, no
mover € no agir, o movente e o agente intcndem sempre

0 bem.
10. Por isso, os filésofos definiram o bem: O pem é o

que todos desejam. E Dionisio escreve: Todo ser deseja o
bem e 0 melhor (Os Nomes Divinos 4; PG 3, 704B; Cmt
5, 355).

CAPH'ULO IV
O MAL QUE HA NAS COISAS
NAO E INTENCIONADO

1. Depreende-se do €Xposto que o mal est4 nas coi-
$as sem estar na intengao do agente. Com efeito, o que
resulta de uma agio diferentemente do que for inten-
cionado pelo agente é evidente que estd fora de sua in-
tencdo. Ora, o mal € diferente do bem que € intenciona-
do por todo agente, Logo, o mal acontece sem estar na
intengdo do agente.

2. Além disso, a falha no efeito e na agio resulta de
um defeito nos principios da agio, como, por exemplo,
de uma corrupcao no sémen resulta o parto de um
monstro €, de uma perna torta, o coxear. Ora, 0 agentc
opera segundo o que tem de poténcia ativa, nio segundo
0 que a ela falta. Ademais, €nquanto age, visa ao fim ¢
intende o fim correspondente A poténcia. Por 1850, 0 que
resulta, correspondendo ao defeito da poténcia, est4 fo-
ra da intengdo do agente, ¢ isto € um mal. Logo, 0 mal
acontece sem estar na intengdo do agente,

3. Além disso, para o mesmo tendem o movimento
do movido e a mogao do movente. Ora, 0 movido tende
por si mesmo para o bem. Tende, porém, acidentalmen.
te, para o0 mal, e sem que este seja intencionado. E isto
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matéria estd em poténcia para a forma do fogo, e para a
privagao da forma do ar ao se corromper o ar. Ora, a in-
lengao ¢ o apetite da matéria nio sio para a privagao,
mas para a forma, porque ela nio tende para o impossi-
vel, € a matéria é impossivel somente sob privagio, mas
€ possivel ela estar sob uma forma. Por isso, 0 que tem o
lermo na privagao est4 fora da intengdo, pois nesta ter-
mina somente enquanto atinge a forma a que visa, a
qual resulta necessariamente da privagdo de outra
forma. Assim, a mudanga da matéria na geragao e na
COITUp¢ao por si mesma ordena-se para a forma, mas a
privagao acontece sem ser intencionada. E coisa seme-
lhante acontece em todos os movimentos. Por esse mo-
tivo, em todo movimento h4 £€ragao e corrupg¢ao apenas
de certo modo, como, por exemplo, quando uma coisa
sofre alteragdo de branco para negro, o branco se cor-
rompe e forma-se o negro. Ora, h4 o bem enquanto a
matéria estd composta pela forma, e a poténcia, pelo seu
proprio ato. Por isso, tudo que se move visa pelo seu
movimento a atingir o bem, mas chega ao mal sem ser
intencionado. Por isso, também, como todo agente e
movente tende para o bem, o mal resulta fora da in-
tengao do agente.

4. Além disso, nos agentes pelo intelecto e por agao
calculada a intengdo segue a apreensao, pois para aquilo
tende o que € apreendido como fim. Se, pois, chegar a
algo que nao tenha uma espécie apreendida, isto est4 fo-
ra da intengdo, como, por exemplo, se alguém pretende
comer mel e, no entanto, come fel pensando que é me],
isto acontece fora da intengdo do agente. Mas todo
agente intelectual tende para uma coisa segundo a apre-
ende sob a razao de bem, como se depreende do que foi
€XpOsto (c. prec.). Por conseguinte, se aquilo nao for um
bem, mas um mal, isto estar4 fora da intengio. Logo, o
agente intelectual nio faz o mal, a ndo ser fora da in-
tengdo. Como, no entanto, tender para o bem € comum
a0 agente intelectual e ao agente natural, o mal resulta
fora da intengao de qualquer agente sem, portanto, ser
intencionado.

5. Dai Dionisio afirmar: O mal ngo vem da intengdo,

nem da vontade (Os Nomes Divinos 4, PG 3,732C: Cmt
22, 585) :

CAPITULO VE VI
ARGUMENTOS QUE PARECEM PROVAR

QUE O MAL NAO ESTA FORA DA INTENCAO
DO AGENTE, E REFUTACAO DOS MESMOS

1. Hd alguns argumentos que parecem contradizer a
verdade exposta. Com efeito, o que acontece sem estar
na intengdo do agente ¢ chamado fortuito e casual, e
acontece raras vezes. Ora, 0 mal nio & chamado fortuito
¢ Casual, nem acontece poucas vezes, mas sempre e mui-
las vezes, pois nas coisas materiais a corrupgio sempre

forma, est in potentia ad formam aliam et
privationem formae iam habitae: sicut, cum
est sub forma aéris, est in potentia ad formam
ignis et privationem formae aéris. Bt ad
utrumgue transmutatio materiae terminatur
simul: ad formam quidem ignis secundum
quod generatur ignis, ad privationem autem
formae aéris secundum quod corrumpitur
agr. Non autem intentio et appetitus materiae
est ad privationem, sed ad formam: non
enim tendit ad impossibile; est autem im-
possibile materiam tantum sub privatione
esse, esse vero eam sub forma est possibile.
Igitur quod terminerur ad privationem est
practer intentionem; terminatur autem ad
eam inquantum pervenit ad formam quam
intendit, quam privatio alterius formae de
necessitate consequitur. Transmutatio igitur
materiae in generatione et corruptione per
se ordinatur ad formam, privatio vero con-
sequitur praeter intentionem. Et similiter
oportet esse in omnibus motibus. Et ideo
in quolibet motu est generatio et corruptio
secundum quid: sicut, cum aliquid altera-
tur de albo in nigrum, corrumpitur album
et fit nigrum. Bonum autem est secundum
quod materia est perfecta per formam, et
potentia per actum proprium: malum au-
tem secundum quod est privata actu debito.
Omne igitur quod movetur intendit in suo
motu pervenire ad bonum, pervenit autem
ad malum praeter intentionem. Igitur, cum
omne agens et movens intendat ad bonum,
malum provenit praeter intentionem agentis.

1893. — Amplius. In agentibus per in-
tellectum et aestimationem quamcumgque,
intentio sequitur apprehensionem: in illud
enim tendit intentio quod apprehenditur
ut finis. Si igitur perveniatur ad aliquid
quod non habet speciem apprehensam, erit
praeter intentionem: sicut, si aliquis inten-
dat comedere mel, et comedar fel credens
illud esse mel, hoc erit praeter intentionem.
Sed omne agens per intellectum tendit ad
aliquid secundum quod accipit illud sub
ratione boni, sicut ex superioribus (1884)
patet. Si ergo illud non sit bonum, sed
malum, hoc erit praeter intentionem. A-
gens igitur per intellectum non operatur
malum nisi praeter intentionem. Cum igitur
tendere ad bonum sit commune agenti per
intellectum et per naturam, malum non
consequitur ex intentione alicujus agentis
nisi praeter intentionem,

1894, — Hinc est quod DIoNYsIUS dicit,
IV cap. De Div. Nom., quod malum es:
praeter intenrionem er voluntarem.

CAP. V ET VI. - RATIONES QUIBUS VIDETUR
PROBARI QUOD MALUM NON SIT PRAETER
INTENTIONEM (ET SOLUTIO IPSARUM),

Loct conGr. - Nom. IV, lect. 15 (490); 16 (492,
495, 49755 22 (586); Pot. q. 3, a. 6, arg. 5 ad s; Malo,
Q.- I, a. I arg. 10, ad 105 I, q. 49, a. 3 arg. §, ad s;
q. 63, a. 9 arg. 1, ad 1; I-11, q. 71, 2. 2 arg. 3, ad 3.

1895. — SuynT autem quaedam quae
huic sententiae adversari vi-
dentur.

1896. — Quod enim accidit praeter in-
tentionem agentis, dicitur esse fortuirum
et casuale et in paucioribug accidens. Ma-
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lum autem fieri non dicitur fortuitum et
casuale, neque ut in paucioribus accidens,
sed semper vel in pluribus. In naturalibus
enim semper generationi corruptio adiun-
gitur. In agentibus etiam per voluntatém
in pluribus peccatum accidit: cum difficile
sit secundum  virturem agere, sicur atringere
centruim tn circulo, ur dicit ARISTOTELES,
in II Ethicorum. Non igitur videtur malum
€sse proveniens praeter intentionem.

1897. — Item. ARISTOTELEs in III Eth.,
expresse dicit quod malitia est volunrarium.
Et hoc probat per hoc quod aliquis volun-
tarie coeratur iniusta, irrationabile autem
est operantem wo.nrarie iniusta non velle
iniustum  esse, et 1oluntarie stuprantem non
velle incontinentem esse: et per hoc quod
legislatores puniuat malos quasi voluntarie
operantes mala, Non videtur -g.rur malum
praecter voluntatem vel intenticnem esse,

1898. — Praeterea. Omnis motus natu-
ralis habet finem intentum a natura. Cor-
ruptio autem est mutatio naturalis, sicut et
generatio. Finis igitur eius, qui est privatio
habens rationem mali, est intentus a natura:
sicut etiam forma et bonum, quae sunt
generationis finis.

1899. — (Capirulum V) — Ut autem
positarum ratipnum solutio
manifestior fiat, considerandum est
quod malum considerari potest vel in sub-
stantia aliqua, vel in actione ipsius. Malum
quidem in substantia aliqua est ex eo quod
deficit ei aliquid quod natum est et debet
habere: si enim homo non habet alas,
non est ei malum, quia non est natus eas
habere; si etiam homo capillos flavos non
habet, non est malum, quia etsi natus sit
habere, non tamen est debijtum ut habeat;
€st tamen malum si non habeat manus,
quas natus est et debet habere, si sit per-
fectus, quod tamen non est malum avi,
Omnis autem privatio, si proprie et stricte
accipiatur, est eius quod quis natus est ha-
bere et debet habere. In privatione igitur
sic accepta semper est ratio mali.

1900. — Materia ‘autem, cum sit potentia
ad omnes formas, omnes quidem nata est
habere, nulla tamen est ei debita: cum sine
quavis una earum possit esse perfecta in
actu. Quaelibet tamen earum est debita alicui
eorum quae ex materia constituuntur: nam
non potest esse aqua nisi habeat formam
aquae, nec potest esse ignis nisi habeat for-
mam ignis. Privatio igitur formae huiusmodi,
comparata ad materiam, non est malum ma-
teriae: sed comparata ad id cuijus est forma,
est malum ejus, sicut privatio formae ignis
est malum ignis.

1901. — g) Et quia tam privationes quam
habitus et formae non dicuntur esse nisi
secundum quod sunt in subiecto, si quidem
privatio sit malum per comparationem ad
subiectum in quo est, erit malum simpli-
citer: sin autem, erit malum alicuius, et
non simpliciter. Hominem igitur privari
manu, est malum simpliciter: materia au-
tem privari forma aéris, non est malum
simpliciter, sed est malum aéris.

b) Privatio autem ordinis aut commen-
surationis debitae in actione, est malum
actionis. Et quia cuilibet actioni est debi-
tus aliquis ordo et aliqua commensuratio,

segue a geragdo. Também o pecado acontece muitas ve-
265 nos agentes voluntdrios, pois ¢ dificil agir segundo a
virtude, como o é atingir o centro do circulo, como diz
Aristételes (II Etica 9, 1109a; Cmt 11, 370). Logo, ndo
parece que o0 mal acontece fora da intencio do agente.

2. Além disso, Aristételes diz expressamente (I11
Etica 7, 1113b; Cmt 11, 500, 503 ~ 1114a; Cmt 12, 512)
que a malicia € voluntdria, e o prova com argumento de
que hd quem cometa voluntariamente injustigas, pois ¢
irracional ndo admitir que seja injusto quem voluntaria-
mente comete injusticas, e pretender que é continente
quem voluntariamente comete estupro e também que os
legisladores punam os maus como fazedores voluntdrios
do mal. Logo, ndo parece que o mal exista sem estar na
vontade ou na intengio.

3. (CAPITULO VI). Para melhor refutagio dos ar-
gumentos acima propostos, deve-se considerar que o
mal pode estar numa substdncia ou numa agdo. O mal
numa substancia resulta de que lhe falta algo para o qual
ela se destina ou deve ser, como, por exemplo, s€ o ho-
mem ndo tem asas ndo ¢ mau, porque nao foi feito para
té-las. Se também ele nao tem cabelos loiros ndo é mau,
porque embora os tenha, ndo lhe € necessdrio té-los; no
entanto, € um mal ndo ter maos, porque pela natureza
deve té-las, se ¢é perfeito. Mas nio ter maos nio 6 um
mal para a ave. Ora, toda privagio tomada prépria ¢ es-
tritamente € daquelas coisas que alguém estd destinado
a té-las e deve té-las. Por isso, na privagio tomada neste
sentido h4 sempre a natureza do mal.

Ora, sendo a matéria poténcia para todas as formas,
cla estd definida a té-las todas, mas nenhuma lhe ¢ devi-
da, pois mesmo sem qualquer uma delas em particular,
pode estar em ato. No entanto, qualquer delas ¢é devida
as coisas que se constituem de matéria, pois, por exem-
plo, ndo pode haver 4gua sem a forma de dgua, nem fogo
sem a forma de fogo. Por isso, a privagdo de uma tal
forma nao é um mal se comparada a matéria; mas o 6, se
comparada a coisa de que ¢ forma, como, por exemplo, a
privagao da forma do fogo ¢ um mal para o fogo. E por-
que todas as privagoes, os hdbitos e as formas nio se di-
zem ser sendo do sujeito, se a privagio é um mal relati-
vamente do sujeilo em que estd, serd um mal simples-
mente. E, caso contrério, serd o mal de uma €0isa, e nio,
0 mal simplesmente. Por conseguinte, ser o homem pri-
vado da mio, ¢ mal simplesmente; mas a matéria ser
privada de forma do ar ndo é um mal simplesmente; é
mal do ar. E ainda, a privagdo da ordem ou da devida
Proporg¢ao na agéo ¢ mal da agio. E porque a cada agao
lhe sdo devidas alguma ordem ou alguma proporgio, é
necessdrio que tal privagdo na acdo seja um mal sim-
plesmente.
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4. Consideradas essas coisas, deve-se saber que nem
tudo que ndo estd na intengdo deve ser fortuito ou cau-
sal, como propunha o primeiro argumento.

Com efeito, se aquilo que nao estd na intencao re-
sulta do que € intencionado sempre ou algumas vezes,
nao acontece fortuita ou casualmente, como, por exem-
plo, se aquele que intenciona gozar da dogura do vinho
fica embriagado ao bebé-lo, isto nio ¢ fortuito ou ca-
sual, a ndo ser que aconteca raras vezes. Por conseguin-
te, 0 mal da corrupgio natural, embora acontega sem es-
tar na inten¢ao do agente, acontecerd, no entanto, sem-
pre, porque a forma de uma coisa acrescenta-se a pri-
va¢do de outra forma. Por isso, a corrupgao nao aconte-
ce casualmente, nem poucas vezes, embora as vezes nao
seja um mal simplesmente, mas, de alguma coisa, como
foi dito. No entanto, se € uma tal privagao que priva da-
quilo que € devido a coisa gerada, serd mal casual e sim-
plesmente, como acontece no parto dos monstros. Isto
nao acontece como resultado necessério daquilo que foi
intencionado, mas lhe € até repugnante, porque o agen-
te visou A coisa gerada perfeita. Além disso, 0 mal da
agio se d4 nos agentes naturais devido ao defeito da
poténcia ativa. Por conseguinte, se 0 agente tem potén-
cia defectiva, 0 mal vira sem ser intencionado, mas nao
serd casual, porque necessariamente € efeito de um tal
agente. Porém, se tal agente estd sempre ou suficiente-
mente sujeito a este defeito da poténcia, o mal ser4 ca-
sual se este defeito raramente estd no agente.

Mas, nos agentes voluntdrios, a intengdo dirige-se
para um bem particular, se ela deve seguir a agao, pois
as coisas universais nido movem, mas movem as coisas
particulares, nas quais estd o ato. Se, pois, aquele bem
intencionado tem conjuntamente a priva¢ao do bem se-
gundo a razdo, sempre ou freqiientemente, o mal moral
segue-se ndo casualmente, mas sempre ou freqiiente-
mente, como, por exemplo, acontece com 0 que quer
servir-se da mulher para o prazer, ao qual estd unida a
desordem do adultério. Por isso, o mal do adultério nio
vem casualmente. No entanto, seria um mal casual se

aquilo a que visa seguisse raras vezes o pecado, como,
por exemplo, alguém que, atirando no pdssaro; mata um
homem.

Com efeito, que alguém vise a tais bens, que vao
misturados freqiientemente com privagdes de um bem
segundo a razdo, isto resulta porque muitos vivem se-
gundo os sentidos. De fato, os sentidos nos sio mais
percebidos e mais eficazes nas agdes particulares, nas
quais se d4 a operagdo. Mas a maior parte desses bens
segue-se a privagdo do bem segundo a razio.

5. Donde fica claro que, embora o mal nao esteja na
intengao, €, no entanto, voluntdrio, como afirmava o se-
gundo argumento, nao por si mesmo, mas acidentalmen-
te.

Com efeito, a intengdo segue-se ao fim altimo, que é
desejado por ele mesmo.: Ora, a vontade refere-se
também aquilo que alguém quer visando a outra coisa,
embora ndo o queira simplesmente, como por exemplo,
se alguém atirar no mar a mercadoria para salvar o bar-
¢o, ndo deseja atirar as mercadorias a0 mar, mas salvar

necesse est ut talis privatio in actione sim-
pliciter malum existat.

1902, — His igitur visis, scien-
dum est quod non omne quod est praeter
intentionem, oportet esse fortuitum vel
casuale, ut prima ratio (1896) proponebat.
Si enim quod est praeter intentionem, sit
consequens ad id quod est intentum vel
semper vel frequenter, non eveniet for-
tuito vel casualiter: sicut in eo qui intendit
dulcedine vini frui, si ex potatione vini
sequatur ebrietas, non erit fortuitum nec
casuale; esset autem casuale si sequeretur:
ut in paucioribus. o

1903. — Malum ergo corruptionis na-
turalis, etsi sequatur praeter intentionem
generantis, consequitur tamen semper: nam
semper formae unius est adiuncta privatio
alterius. Unde corruptio non evenit casua-
liter neque ut in paucioribus: licet priva-
tio quandoque non sit malum simpliciter,
sed alicuius, ut dictum est. Si autem sit
talis privatio quae privet id quod est debi-
tum generato, erit casuale et simpliciter
malum, sicut cum nascuntur partus mon-
struosi: hoc enim non consequitur de ne-
cessitate ad id quod est intentum, sed est
ei repugnans; cum agens intendat perfe-
ctionem generati.

1904. — Malum autem actionis accidit
in naturalibus agentibus ex defectu virtu-
tis activae. Unde si agens habet virtutem
defectivam, hoc malum consequitur prae-
ter intentionem, sed non erit casuale, quia
de necessitate est consequens ad talem agen-
tem: si tamen tale agens vel semper %el
frequenter patitur hunc virtutis defectum.
Erit autem casuale si hic defectus raro ta-
lem comitatur agentem.

1905. — In agentibus autem voluntariis
intentio est ad bonum aliquod particulare,
si debet sequi actio: mam universalia non
movent, sed particularia, in quibus est actus.
Si igitur illud bonum quod intenditur, ha-
beat coniunctam privationem boni secundum
rationem vel semper vel frequenter, sequi-
tur malum morale non casualiter, sed vel
semper vel frequenter: sicut patet in eo
qui vult uti femina propter delectationem,
cui delectationi adiuncta est inordinatio
adulterii; unde malum adulterii non sequi-
tur casualiter, Esset autem casuale malum
si ad id quod intendit, sequeretur aliquod
peccatum ut in paucioribus: sicut cum quis,
proiiciens ad avem, interficit hominem.

1906. — Quod. autem hujusmodi bona
aliquis intendat ut in pluribus quibus pri-
vationes boni secundum rationem conse-
quuntur, ex hoc provenit quod plures vi-
vunt secundum sensum, eo quod scnsi-
bilia sunt nobis manifesta, et magis effica-
citer moventia in particularibus, in quibus
est operatio: ad plura autem talium bono-
rum sequitur privatio boni secundum ra-
tionem.

1907. — Ex quo patet quod, licet malum
praeter intentionem sit, est tamen volun-
tarium, ut secunda ratio (1897) proponit,
licet non per se, sed per accidens. Inten-
tio enim est ultimi finis, quem quis propter
se vult: voluntas autem est eius etiam quod
quis vult propter aliud, etiam si simpliciter
non vellet; sicut qui proiicit merces in mari
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causa salutis, non intendit proiectionem
mercium, sed salutem, proiectionem autem
vult non simpliciter, sed causa salutis. Si-
militer propter aliquod bonum sensibile con-
sequendum aliquis vult facere inordinatam
actionem, non intendens inordinationem,
neque volens eam simpliciter, sed propter
hoc. Et ideo hoc modo malitia et peccatum
dicuqtur esse voluntaria, sicut proiectio
mercium in mari.

1908. — Eodem autem modo patet solu-
tio ad rertiam obiectionem (1898). Nunquam
enim invenitur rnutatio corruptionis sine
muratione generationis: et per comsequens
nec finis corruptionis sine fine generationis.
Natura ergo non intendit finem corruptionis
seorsum a fine generationis, sed simul utrum-
que. Non enim est de intentione naturae
absoluta quod non sit aqua, sed quod sit
aér, quo existente non est aqua. Hoc ergo
quod est esse aérem, intendit natura secun-
dum se: quod vero est mon esse aquam,
non intendit nisi inquantum est coniunctum
ei quod est esse aérem. Sic igitur privationes
a natura non sunt secundum se intentae,
sed secundum accidens: formae vero se-
cundum se.

1909. — Patet ergo ex praemissis quod
illud quod est simpliciter malum, omnino
est praeter intentionem in operibus natu-
rae, sicut partus monstruosi: quod vero non
est simpliciter, sed alicui malum, non est
intentum a natura secundum se, sed secun-
dum accidens.

CAP. VII. - QUuoD MALUM NON EST ALIQUA
ESSENTIA.

LocCIr CONGR. - II Sent. dist. 34, a. 23 Nom. IV,
lect. 14; Decret} (1166); Malo q. 1, a. 1; Comp.
cap. I15 (224-226).

1910. — Ex his autem apparet quod
nulla essentia est secundum se mala.

1911. — Malum enim, ut dictum est
(1899), nihil est aliud quam privatio eius
quod quis natus est ct debet habere: sic enim
apud omnes est usus huius nominis malum.
Privatio autem non est aliqua essentia, sed
est negatio in substantia. Malum igirur
non est aliqua essentia in rebus.

1912. — Adhuc. Unumquodque secun-
dum suam essentiam habet esse. Inquantum
autem habet esse, habet aliquid boni: nam,
si bonum est quod omnia appetunt, oportet
ipsum ess¢ bonum dicere, cum omnia esse
appetant. Secundum hoc igitur unumquod-
que bonum est quod essentiam habet. Bo-
num autem et malum opponuntur. Nihil
igitur est malum secundum quod essentiam
habet. Nulla igitur essentia mala est.

1913. — Amplius. Omnis res vel est
agens, vel est facta. Malum autem non po-
test esse agens: quia quicquid agit, agit
inquantum est actu existens et perfectum.
Et similiter non potest esse factum: nam
cuiuslibet generationis terminus est forma
et bonum. Nulla igitur res secundum suam
essentiam est mala,

1914. — Ttem. Nihil tendit ad suum
contrarium: unumquodque enim appetit quod
est sibi simile et conveniens. Omne autem

o barco. Ndo quer aquela descarga simplesmente, mas
para a salvagao do barco. De modo semelhante, se al-
guém, para atingir algum bem sensivel, quer fazer uma
ac¢do desordenada, ndo tendo a intencdo desta dcsor-
dem, nem a querendo simplesmente, realiza-a por causa
do bem sensfvel. Por isso, como a descarga das mercado-
rias ao mar, também a maldade e o pecado sdo ditos vo-
lunt4rios.

6. De modo semelhante apresenta-se a refutacio ao
terceiro argumento. Com efeito, jamais acontece a mu-
danga da corrupgio sem a mudanga da geragio. Con-
seqientemente, nem o fim da corrupgao, sem o fim da
geragdo. Ora, a natureza ndo visa separadamente ao fim
da corrup¢io e ao fim da geragdo, mas simultaneamen-
te. Nao estd na intengdo absoluta da natureza que a 4gua
nao exista, mas que exista o ar, o qual existindo, nao h4
dgua. Que o ar exista, a natureza visa a isso em si mes-
mo; mas que ndo exista dgua, ndo visa a isso senao en-
quanto isto acontece ao haver ar. Por isso, as privagdes
nao sao intencionadas em si mesmas pela natureza, mas
acidentalmente. As formas, porém, sdo intencionadas
¢m si mesmas.

7. Depreende-se das premissas que o que ¢ mal sim-
plesmente estd absolutamente fora da inten¢do nas
agdes da natureza, como o parto de um monstro. Mas o
que ndo € mal simplesmente, isto ¢, um mal relativo,
ndo € por cla intencionado em si mesmo, mas s6 aciden-
talmente.

i ) CAPITULO VI
NAO HA ESSENCIA ALGUMA NO MAL

1. Depreende-se claramente do exposto que ne-
nhuma esséncia é em si mesmo m4d. Com efeito, 0 mal,
como acima foi dito (c. prec.), nada mais € que a pri-
vagdo daquilo que uma coisa estd destinada a ter e que
deve ter, pois, assim, 0 nome mal € usado por todos. Ora,
a privagdo nao € esséncia alguma, mas, uma nega¢do na
substancia (IV Metafisica 2, 1104a; Cmt 3, 565). Logo, o
mal ndo é esséncia alguma nas coisas.

2. Além disso, cada coisa tem o ser segundo a essén-
cia. Ora, enquanto tem ser, tem algo de bom, pois, se o
bem é o que todos apetecem, € necessdrio dizer que o ser
¢ bom, porque todas as coisas desejam ser. Segundo essa
afirmacao, cada coisa € boa porque tem esséncia. Ora, 0
bem e 0 mal opoem-se entre si. Logo, coisa alguma € ma
segundo a sua esséncia. Logo, nenhuma esséncia ¢ ma.

3. Além disso, as coisas ou 530 agentes ou efeitos.
Ora, o mal ndo pode ser agente, porque tudo que age,
age enquanto € ato presente ¢ perfeito. Também o mal
ndo pode ser efeito, porque o termo de toda geragao € a
forma e o bem. Logo, nenhuma coisa € m4 segundo sua
esséncia.

4. Além disso, nenhuma coisa tende para o que lhe €
contrério, pois cada coisa deseja o que € semelhante ¢
conveniente. Ora, todo ente ao agir tende para 0 bem,
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como acima foi demonstrado (c. III). Logo, nenhum en-
te, enquanto tal, € mau. )

S. Além disso, a esséncia é natural A coisa. Com efei-
to, se ela pertence ao género da substincia, identifica-se
com a prépria natureza da coisa; se, porém, pertence ao
género do acidente, deve ser causada pelos principios de
sua substincia. Desse modo, serd natural a substincia,
embora possa nao ser natural a outra substéncia, como,
por exemplo, o calor € natural ao fogo, embora nio o se-
ja a dgua. Ora, 0 que € mau em si mesmo nio pode ser
natural a coisa alguma, pois € da razio do mal ser pri-
vagao daquilo que estd destinado a ser da coisa e lhe é
devido. Por isso, 0 mal, sendo privagao do que é natural,
ndo pode ser natural a coisa alguma. Donde, tudo aquilo
que inere a uma coisa € bom para a coisa. E mau, se lhe
falta. Logo, nenhuma esséncia € m4 em si mesma.

6. Além disso, toda coisa que tem esséncia, ou ela
mesma € forma, ou tem alguma forma, pois € pela forma
que a coisa ¢ posta no género ou na espécie. Ora, a
forma como tal tem razio de bondade, porque ¢ princi-
pio da agdo, e fim para o qual tende todo agente, € ato
segundo o qual o sujeito da forma € perfeito. Por conse-
guinte, toda coisa que tem esséncia é, como tal, boa. Lo-
£0, 0 mal ndo tem esséncia.

7. Além disso, o ente se divide em ato e poténcia.
Ora, 0 ato, como tal, € bom, porque uma coisa € boa na
medida em que € ato. E a poténcia € também um
bem, pois ela tende para o ato, como se verifica em todo
movimento. Ela é também proporcionada ao ato, nao
lhe sendo contrdria e estd no mesmo género dele, e a
privagdo nao lhe compete sendo acidentalmente. Ora,
toda coisa que €, seja do modo que for, enquanto é ente
€ boa. Logo, 0 mal ndo tem esséncia alguma.

8. Além disso, foi provado (1. I, c. XV) que todo en-
te, seja ele qual for, vem de Deus. Ora, Deus ¢ a bonda-
de perfeita, como foi demonstrado (1. I, cap. XXVIII e
X1I). Como, rio entanto, do bem nao pode vir um efeito
mau, ¢ impossivel que um ente, enquanto ente, seja
mau.

9. Daij ler-se na Sagrada Escritura: Viu Deus tudo
que fizera e que era muito bom (Gn 1, 31); Fez, a seu tem-
Po, boas todas as coisas (Eclo 3, 11); Toda criatura de
Deus ¢ boa” (1 Tm 4, 4). Diz também, Dionfsio (Os
Nomes Divinos 4, PG 3, 716CD; Cmt 14, 478), que o
mal ndo existe (isto €, por si mesmo) nem é uma coisa
naquilo que existe (isto é, acidentalmente, como a bran-
cura € a negritude).

10. Por este argumento fica refutado o erro dos ma-
niqueus que afirmam que algumas coisas si0 m4s nas
suas naturezas.

CAPITULO VIII E IX
ARGUMENTOS PELOS QUAIS PARECE SER
PROVADO QUE O MAL E ESSENCIA
. OU UMA COISA (E A REFUTACAO DOS MESMOS)

1. Parece que com alguns argumentos se possa refu-
dar a tese.acima exposta. Com efeito, a espécie de cada

ens agendo intendit bonum, ut ostensum
est (cap. 3). Nullum igitur ens, inquantum
huiusmodi, est malum.

1915. — Adhuc. Omnis essentia est ali-
cui rej naturalis. Si enim est in genere sub-
stantiae, est ipsa natura rei. Si vero sit in
genere accidentis, oportet quod ex princi~
piis alicuius substantiae causetur, et sic
illi substantiae erit naturalis: licet forte alteri
substantiae non sit naturalis, sicut caliditas
est naturalis igni, licet sit innaturalis aquae.
Quod autem est secundum se malum, non
potest esse alicui naturale. De ratione enim
mali est privatio eius quod est alicui natum
inesse et debitum ei. Malum igitur, cum
sit eius quod est naturale privatio, non po-
test esse alicui naturale, Unde et quicquid
naturaliter inest alicui, est ei bonum, et
malum si ei desit. Nulla igitur essentia est
secundum se mala.

1916. — Amplius. Quicquid habet essen-
tiam aliquam, aut ipsummet est forma, aut
habet formam aliquam: per formam enim
collocatur unumquodque in genere vel spe-
cie. Forma autem, inquantum huiusmodi,
habet rationem bonitatis: cum sit principium
actionis; et finis quem intendit omne faciens;
et actus quo unumgquodque habens formam
perfectum est. Quicquid igitur habet es-
sentiam aliquam, inquantum huiusmodi, est
bonum. Malum igitur non habet essentiam
aliquam.

1917. — Item. Ens per actum et poten-
tiam dividitur. Actus autem, inquantum
huiusmodi, bonum est: quia secundum
quod aliquid est actu, secundum hoc est
perfectum. Potentia etiam bonum aliquid est:
tendit enim potentia ad actum, ut in quo-
libet motu apparet; et est etiam actui pro-
portionata, non ei contraria; et est in eoderp
genere cum actu; et privatio non Competit
ei nisi per accidens. Omne igitur quod est,
quocumque modo sit, inquantum est ens,
bonum est. Malum igitur non habet ali-
quam essentiam.

1918. — Amplius. Probatum est in Se-
cundo huius (cap. 15), quod omne esse,
quocumque modo sit, est a Deo. Deum
autem esse perfectam bonitatem, in Primo
ostendimus (capp. 28, 41). Cum igitur boni
effectus malum esse non possit, impossibile est
aliquod ens, inquantum est ens, ess¢ malum.

1919. — a) Hinc est quod Gen. 1,3I
dicitur: Vidit Deus cuncta quae fecerat, et
erant wvalde bona; et Eccle. 3, 11: Cuncta
fecit bona in tempore suo; et 1 TIM. 4, 4:
Omnis creatura Dei bona,

b) Et DioNysius, cap. IV de Div. Nom.,
dicit quod malum non est existens, scilicet
per se, nec aliquid in existentibus, quasi ac-
cidens, sicut albedo vel nigredo.

1920. — Per hoc autem excluditur error
MANICHAEORUM, ponentium aliquas res se-
cundum suas naturas esse malas.

CAP. VIII ET IX. - RATIONES QUIBUS VI-
DETUR PROBARI QUOD MALUM SIT NATURA
VEL RES ALIQUA (ET SOLUTIO IPSARUM).

Locr coNGRr. - II Senr. dist. 34, 2. 2 arg. 1, 2, 3,
4, 5; ad 1-5; Malo, q. 1, a. I arg. 1, 2, 8-10, 11, 12,
13, 16, 20; ad I, 2, 8-10, II, 12, 13, 16, 20; I q. 48,
a. I arg. I-4, ad 1-4; Comp. cap. 116 (227-228).
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1921. — VIDETUR autem quibusdam ra-
tionibus praedictae sententiae
posse obviari.

1922. — Ex propria enim differentia spe-
cifica unumquodque speciem sortitur. Ma-
lum autem est’ differentia specifica in ali-
quibus generibus, scilicet in habitibus- et
actibus moralibus: sicut enim virtus secun-
dum suam speciem est bonus habitus, ita
contrarium vitium est malus habitus secun-
dum suam speciem; et similiter de actibus
virtutum et vitiorum. Malum igitur est dans
speciem aliquibus rebus. Est igitur aliqua
essentia, et aliquibus rebus naturalis,

1923, — Praeterea. Utrumque contrario-
rum est natura guaedam: si enim nihil po-
neret, alterum contrariorum esset privatio
vel negatio pura. Sed bonum et malum
dicuntur esse contraria. Malum igitur est
natura aliqua.

1924. — Item. Bonum et malum dicuntur
esse genera contrariorum ab ARISTOTELE,
in  Praedicamentis.  Cuijuslibet autem ge-
neris est essentia et natura aliqua: nam non
entis non sunt species neque differentiae,
et ita quod non est, non potest esse genus.

Malum igitur est aliqua essentia et natura.

1925. — Adhuc. Omne quod agit, est
res aliqua. Malum autem agit inquantum
malum: repugnat enim bono et corrumpit
ipsum. Malum igitur, inquantum malum,
est res aliqua.

1926. — Amplius. In quibuscumque in-
venitur magis et minus, oportet quod sint
res aliquae habentes ordinem: negationes
enim et privationes non suscipiunt magis

et minus. Invenitur autem inter mala unum
altero pejus. Oporter igitur, ut videtur, quod
malum sit res aliqua.

1927. — Praeterea, Res et ens convertun-
tur, Est autem malum in mundo. Ergo est
res aliqua et natura.

1928. — (Capitulum IX) — Has autem
rationes non difficile est solvere.
Malum enim et bonum in moralibus speci-
ficae differentiae ponuntur, ut prima ratio
(1922) proponebat, quia moralia a volun-
tate dependent: secundum hoc enim aliquid
ad genus moris pertinet, quod est volun-
tarium. Voluntatis autem obiectum est finis
et bonum. Unde a fine speciem moralia
sortiuntur: sicut et naturales actiones a for-
ma principii activi, ut calefactio a calore.
Quia igitur bonum et malum dicuntur se-

cundum universalem ordinem ad finem,

vel privationem ordinis, oportet quod in mo-
ralibus primae differentiae sint bonum et
malum. Unius autem generis oportet esse
unam mensuram primam. Moralium autem
mensura est ratio. Oportet igitur quod a
fine rationis dicantur aliqua in moralibus
bona vel mala. Quod igitur in moralibus
sortitur speciem a fine qui est secundum
ratdonem, dicitur secundum speciem suam
bonum: quod vero sortitur speciem a fine
contrario fini rationis, dicitur secundum
speciem suam matlum. Finis autem ille,
etsi tollat finem rationis, est tamen aliquod
bonum: sicut delectabile secundum sen-
sum, vel aliquid huiusmodi. Unde et in
aliquibus animalibus sunt bona; et homini
etiam cum sunt secundum rationem mode-
rata; et contingit quod est malum uni, esse

coisa resulta da sua diferenga especifica. Ora, em alguns
géneros, como nos h4bitos e nos atos morais, o mal
apresenta diferenca especifica, pois, assim como a virtu-
de €, segundo a sua espéeie, um hé4bito bom, também
0 vicio oposto €, segundo a sua espécie, um h4bito mau.
Da-se, assim, 0 mesmo com as virtudes e os vicios. Por
conseguinte, o mal especifica algumas coisas. Logo, o
mal € uma esséncia e € natural a algumas coisas.

2. Além disso, duas coisas contrdrias tém uma natu-
reza comum, pois se nada houvesse entre elas, uma seria
a privagdo ou a pura negacio da outra. Mas o bem e 0
mal s3o ditos contrarios. Logo, o mal é uma certa natu-
reza.

3. Além disso, o bem e o mal sao ditos géneros con-
trdrios, por Aristételes (Predicamentos 11, 14a). Ora,
cada género tem esséncia, pois 0 ndo-ente nio tem cspé-
cie, nem diferengas. Por isso, o que ndo é nao pode estar
em género. Logo, o mal é uma esséncia € uma natureza.

4. Além disso, o que opera € alguma coisa. Ora, 0
mal opera como mal, pois a ele repugna o bem e ele cor-
rompe o bem. Logo, o mal, enquanto mal, & alguma coi-
sa.

5. Além disso, em tudo que hd mais e menos, é ne-
cessdrio haver coisas em ordem, pois as privagoes ¢ ne-
gacOes ndo estdo sujeitas a mais e menos. Ora, entre as
coisas mds, hd umas piores que as outras. Logo, vé-se
que € necessario o mal ser uma coisa.

6. Além disso, a coisa e 0 ente s30 conversiveis. Ora,
hd o mal no mundo. Logo, © mal é uma coisa e uma na-
tureza.

7. (CAPITULO 1X) Nio ¢ dificil refutar esses ar-
gumentos.

Com efeito, nas coisas morais, 0 mal e 0 bem apre-
sentam diferengas especificas, como propunha o primei-
ro argumento, porque elas dependem da vontade, pois
uma coisa pertence ao género moral enquanto é vo-
luntdria. Ora, 0 objeto da vontade ¢ o fim e 0 bem. Por
isso, as coisas morais se especificam pelo fim, assim co-
mo as agdes naturais recebem a espécie da forma do
principio ativo, como, por exemplo, o aquecimento, do
calor. Além disso, porque o bem e o mal se dizem se-
gundo a ordenag¢ao para o fim, ou segundo a privagio
desta ordenagao, € preciso que nas coisas morais 0 bem
€ 0 mal sejam as primeiras diferengas. Ora, para cada
género hd uma primeira medida, e a medida das coisas
morais € a razao. Logo, € necessario que, nas coisas mo-
rais, algo seja dito bom ou mau segundo o fim da razio.
Ora, aquilo que nas coisas morais recebe do (im a espé-
cie que € segundo a razao, segundo esta espécic é dito
bom. Mas aquilo que se especifica por um fim contririo
a0 fim da razdo, € dito mau segundo esta espécie. Mas
ess¢ fim, embora afaste o da razdo, ¢, no entanto, um
certo bem, como, por exemplo, as coisas delcitaveis se-
gundo os sentidos, € outras semelhantes. Por isso, em
alguns animais elas sdo boas, como também no homem,
s¢ a0 moderadas pela razdo. Acontece, pois, que o que
¢ bom para um € mau para outro. Por conseguinte, nem
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o mal, enquanto diferenca especifica nas coisas morais,
implica algo que seja necessariamente mau. Ele implica
aquilo que em si mesmo € bom, mas mau para o homem,
enquanto afasta da ordem da razio, que é o bem do ho-
mem.

8. Disto também resulta que o0 bem e 0 mal sdo con-
trarios, segundo sdo considerados nas coisas morais, mas
nao segundo sao considerados simplesmente, como
propunha o segundo argumento, porque o mal, enquanto
mal, ¢ priva¢do do bem. '

9. Pode-se igualmente aceitar que o bem e o mal,
considerados moralmente, sa0 géneros conirdrios, e deste
pressuposto partia o terceiro argumento. Em moral, duas
coisas contrdrias, ou ambas sao m4s, como por exemplo,
prodigalidade e avareza, ou uma € boa e outra m4, co-
mo, por exemplo, liberalidade e avareza. Ora, o mal mo-
ral € género e diferenga, nao enquanto € privagio do
bem da razao, donde toma o nome, mas da natureza da
acdo ou de um hdbito a um fim contrdrio ao fim da
razao, como, por exemplo, o homem cego ¢ individuo
humano nao enquanto cego, mas enquanto é determi-
nado homem. Também a irracionalidade € a diferenga
de animal, ndo enquanto este ¢ privado da razao, mas
devido a natureza da qual provém a auséncia da razio.

Alias, pode-se ainda afirmar que Arist6teles diz que
0 bem e o mal sdo géneros (Categorias 4, 1b), ndo en-
quanto a sua opinido, porque ele nao os enumera entre
0s dez primeiros géneros, nos quais hd contrariedade,
mas seguindo 2 opinido de Pitdgoras. Este afirmava que
0 bem e 0 mal 530 os primeiros principios, e em cada um
deles admitia haver dez principios contrédrios. Assim é
que colocou sob o bem: finito, par, uno, direito, masculi-
no, quiescente, luz, quadrado, reto €, por Gltimo, bem. Sob
0 mal: infinito, impar, pluralidade, esquerdo, feminino,
movimento, curva, trevas, alongado em uma parte e, por
ultimo, o mal (Arist6teles. I Metafisica 5, 986a; Cmt 8,
127-130). Além disso, Arist6teles, em muitos textos das
suas obras sobre Légica, serve-se de exemplos apresen-
tados em teses de outros fil6sofos, como sendo eles
provdveis naqueles tempos.

Nao obstante, essa opinido tem algo de verdade,
pois € impossivel que o provdvel seja absolutamente fal-
so. Com efeito, nos contrarios, um é perfeito e outro
diminuido, como que mesclado de privagdo, como, por
exemplo, 0 branco e 0 quente sao perfeitos, mas o frio e
0 negro sao imperfeitos, como que marcados de pri-
vagdo. Como, no entanto, toda privagio e diminuigdo
pertence a razao do mal, e toda perfeigio e complemen-
tacdo & razdo do bem, sempre, nos contrdrios, se vé
compreendido um sob o bem, e 0 outro aproxima-se da
idéia do mal. Segundo isso, 0 bem e o mal parecem ter
0s géneros de todos os contrarios.

10. Deste argumento também se depreende como o
mal repugna ao bem, donde procedia o quarro argumen-
to. Com efeito, segundo se mesclam 2 forma e ao fim,
(que t8m razio de bem e sio verdadeiros principios da
agdo) a privagdo da forma e do fim contrdrios, a agao
que segue tal forma e tal fim atribui-se a privagio e ao
mal. Ndo obstante se lhes atribui acidentalmente, pois a
Privagao como tal nio € principio algum da agao. Por is-

bonum alteri. Et ideo nec malum, secundum
quod est differentia specifica in genere mo-
ralium, importat aliquid quod sit secundum
essentiam suam malum: sed aliquid quod
secundum se est bonum, malum autem ho-
mini, inquantum privat ordinem rationis,
quod est hominis bonum.

1929. — Ex quo etiam patet quod malum
et bonum sunt contraria secundum quod
in genere moralium accipiuntur: non autem
simpliciter accepta, sicut secunda ratio (1923)
proponebat, sed malum privatio est boni,
inquantum est malum.

1930. — Eodem etiam modo potest accipi
dictum quod malum et bonum, prout sunt
in moralibus, sunt genera conirariorum, ex
quo rernia ratio (1924) procedebat. Omnium
enim contrariorum moralium vel utrumque
est malum, sicut prodigalitas et illiberalitas;
vel unum bonum et alterum malum, sicut
liberalitas et illiberalitas. Est igitur malum
morale et genus et differentia, non secundum
quod est privatio boni rationis, ex quo
diciur malum; sed ex natura actionis vel
habitus ordinati ad aliquem finem qui repu-
gnat debito fini rationis; sicut homo caecus
est hominis individuum non inguantum est
caecus, sed inquantum est hic homo; et
irrationale est differentia animalis non pro-
pter privationem rationis, sed ratione talis
naturae ad quam sequitur remotio rationis.

b) Potest etiam dici quod ARISTOTELES
dicit malum et bonum esse genera, non se-
cundum propriam opinionem, cum inter
prima decem genera, in quorum quolibet
invenitur aliqua contrarietas, ea non con-
numeret; sed secundum opinionem Py-
THAGORAE , qui~ posuit bonwm et malum
esse prima genera et prima principia, et in
utroque eorum posuit esse decem prima
contraria: sub bono quidem finitum, par,
unum, dextrum, masculinum, quiescens, re-
ctum, lucem, quadratum, et ultimo bonum;
sub malo autem, wnfinitum, impar, plurale,
stmistrum, femiminum, motum, curvim, Le-
nebras, altera parte longius, et ultimo malwm.

Sic autem et in pluribus librorum logi-
corum locis wutitur exemplis, secundum
sententiam aliorum PHILOSOPHORUM, quasi
probabilibus secundum illud tem-
pus.

c)Habet tamen et hoc dictum
aliquam veritatem: nam im-
possibile est quod probabi-
liter dicitur, secundum totum
esse falsum. Omnium enim contra-
riorum unum est perfectum, et alterum
diminutum, quasi privationem quandam ha-
bens admixtam: sicut album et calidum
sunt perfecta, frigidum vero et nigrum
sunt imperfecta, quasi cum privatione si-
gnificata. Quia igitur omnis diminutio et
privatio ad rationem mali pertinet; omnis
autem perfectio et complementum ad ratio-
nem boni: semper in contrariis alterum
sub bono videtur comprehendi, alterum ad
rationem mali accedere. Et secundum hoc
bonum et malum genera contrariorum om-
nium esse videntur.

1931. — Per hoc etiam patet qualiter
malum repugnat bono, ex quo guarta ratio
(1925) procedebat. Secundum enim quod
formae et fini, quae habent rationem boni,
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et sunt agendi vera principia, est adiuncta
privatio contrariae formae et finjs contrarii,
actio quae sequitur ex tali forma et talj fine,
attribuitur privationi et malo: per accidens
quidem, nam privatio, secundum quod huius-
modi, non est alicujus actionis principium.
Propter quod bene in IV cap. de Diz,
Nom., dicit Dvonistus, quod malum non
pugnat contra bonum nisi virtute boni, se-
cundum se vero est impotens et infirmum,
quasi nullius actionis principium. — Ma-
lum tamen corrumpere dicitur bonum non
solum agendo virtute boni, sicut expositum
est: sed formaliter secundum se, sicut di-
citur caecitas corrumpere visum quia est
ipsa visus corruptio; per quem modum di-
citur albedo parietem colorare quia est ipse
parietis color.

1932. — Dicitur autem aliquid altero ma-
gis et minus malum, per recessum a bono.
Sic enim quae privationem important, in-
tenduntur et remitruntur, sicut tnaequale et
dissimile: dicitur enim inaequalius quod est
ab aequalitate magis distans; et similiter
dissimilius magis a similitudine recedens.
Unde et magis malum dicitur quod est
magis privatum bono, quasi magis a bono
distans. Privationes autem intenduntur non
quasi aliquam essentiam habentes, sicut qua-
litates et formae, ut quinta ratio (1926) pro-
cedebat, sed per augmentum causae pri-
vantis: sicut aér tenebrosjor est quanto plura
fuerint interposita obstacula lucis, sic enim
longius a lucis participatione distat,

1933. — Dicitur etiam malum esse in
mundo, non quasi essentiam aliquam habear,
vel res quaedam existat, ut sexta ratio (1927)
procedebar: sed ea ratione qua dicitur quod
res aliqua mala est-ipso malo; sicut caecitas
et quaeliber privatio esse dicitur quia ani-
mal caecitate est caecum. Ens enim dupliciter
dicitur, ut PHILOSOPHUS in Metaphysica
docet. Uno modo, secundum quod signi-
ficat essentiam rei, et dividitur per decem
praedicamenta: et sic nulla privatio potest
dici ens. Alio modo, secundum quod si-
gnificat veritatem compositionis: et si¢ ma-
Ium et privatio dicitur ens, inquantum pri-
vatione dicitur aliquid esse privatum,

CAP. X. - QUOD CAUSA MALI EST BONUM.

Locr coNGR. - II Senm:. dist. I, . I, a. T ad 2;
dist. 34, a. 3; Nom. IV, lect. 22; Malo, q. 1, a. 3;
I, q. 49, a. 15 I-II, q. 75, a. 1.

1934. — Ex praemissis autem concludi
potest quod malum non causatur nisi a bono.
1935. — Si enim alicujus mali est causa

malum; malum autem non agit nisi virtute
boni, ut probatum est (cap. praec.): opor-
tet ipsum bonum esse causam primariam
mali,

1936. — Adhuc. Quod non est, nullius
est causa. Omnem igitur causam oportet
esse ens aliquod. Malum. autem non est
ens aliquod, ut probatum est (cap. 7). Malum
igitur non potest esse alicujus causa, Opor-
tet igitur si ab aliquo causetur malum, quod
illud sit bonum.

s0, disse bem Dionisio que o mal ndo luta contra o bem,
sendo em virtude do bem, pois em si mesmo o mal ¢ impo-
tente e fraco (Os nomes Divinos 4, PG 3, 720A; Cmt 16,
304), pois 0 mal nao € principio algum de a¢do. No en-
tanto, diz-se que o mal corrompe o bem, ndo s6 agindo
em virtude do bem, como foi exposto, mas também for-
malmente, considerado em si mesmo, como quando, por
exemplo, se diz que a cegueira corrompe a vista por ser a
propria corrupgao da vista, como também se diz que o
branco d4 cor a parede porque ele é a propria cor da pa-
rede.

11. Com efeito, diz-se que uma coisa € mais ou me-
nos mé, conforme ela se afasta do bem. Assim, pois, 0
que importa privagio aumenta ou diminui, como desi-
gual e dissemelhante, pois & mais desigual o que estd mais
afastado da igualdade e, do mesmo modo, mais disseme-
lhante o que mais se afasta da semelhang¢a. Donde di-
zer-se que € mais mau 0 que estd mais privado do bem,
COmo o que estd mais distante do bem. Aumentam,
porém, as privagoes, ndo como se tivessem alguma
esséncia, como as qualidades e as formas, segundo dizia
O quinto argumento, mas pela intensificacao da causa da
privagdo, como, por exemplo, tanto mais escuro € o ar
quanto mais obstdculos se produzem a luz, porque assim
fica mais impossibilitado de participar da luz.

12. Diz-se também que h4 mal no mundo, nio como
$e 0 mal tivesse uma esséncia, ou que fossc alguma coisa
existente, como pretendia o sexto argumento, mas por-
que se diz que uma coisa é m4 porque € o préprio mal,
como, por exemplo, também se diz que h4 cegucira (ou
qualquer privagao) porque o animal é €cgo pela ceguei-
ra. Ora, o ente deve ser tomado em duplo sentido, como
ensina o Filésofo (V Metafisica 7, 1017a; Cmt 9,
889-896). No primeiro sentido significa a esséncia da
coisa e se divide nos dez predicamentos. Neste sentido,
nenhuma privagdo pode ser chamada de ente. No se-
gundo sentido, significa a verdade de um juizo de com-
POsicdo e, neste sentido, o mal e a privagdo sao ditcs en-
tes, enquanto uma coisa se diz privada por causa da pri-
vagio.

CAPITULO X
A CAUSA DO MAL E O BEM

1. Do exposto depreende-se que o0 mal nfo ¢ causa-
do sendo pelo bem.

Com efeito, se 0 mal ¢ causa de um mal, e como ¢
mal ndo opera sendo em virtude do bem, como foi pro-
vado (c. prec.), € necessdrio que o proprio bem seja cau-
sa do mal.

2. Além disso, o que néo €, nao ¢é causa de coisa al-

guma. Por isso, a causa deve ser um ente. Ora, 0 mal ndo
¢ ente algum, como foi provado (c. VII). Logo, ¢ ne-
cessdrio que, se 0 mal é causado por alguma coisa, o seja
pelo bem.
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3. Além disso, tudo que € propriamente e por si
mesmo causa de alguma coisa, tende para o seu préprio
efeito. Por conseguinte, se o mal fosse por si mesmo
causa de alguma coisa, tenderia para o seu proprio efei-
to, que ¢ o mal. Mas isto € falso, pois foi demonstrado
acima (c. III) que todo agente tende para o bem. Por is-
$0, s¢ 0 mal por si mesmo nio é causa de coisa alguma, 0
¢ somente por acidente. Ora, toda causa acidental re-
duz-se & causa por si mesma, e s6 0 bem pode ser causa
por si mesmo, mas o mal nao o pode. Logo, o mal é cau-
sado pelo bem.

4. Além disso, a causa ou € matéria, ou forma, ou
agente ou fim. Ora, 0 mal ndo pode ser matéria, nem
forma, pois acima foi demonstrado (c. VII) que o ente
em ato ¢ o ente em poténcia sdo bons. De modo seme-
Ihante, também ndo pode ser agente, porque a coisa
opera segundo estd em ato e tem forma. Nem o mal po-
de ser fim, porque est4 fora da intengdo, como acima foi
provado (c. IV). Por isso, o mal ndo pode ser causa de
coisa alguma. Logo, se uma coisa é causa do mal, deve
ser causada pelo bem.

5. Ora, sendo o0 mal e 0 bem Opostos, € como um
dos opostos ndo pode ser causa do outro a nao ser aci-
dentalmente, como, por exemplo, quando se diz que o
frio aquece como diz o Fil6sofo (VIII Fisica 1, 251a; Cmt
2, 977), resulta que o bem ndo pode ser causa ativa do
mal, a nao ser acidentalmente.

Ora, essa acidentalidade nas coisas naturais pode vir
tanto da causa agente, como do efeito. Da parte do
agente, quando o agente € sujeito de um defeito na
poténcia, resultando disso ser a agdo defectiva e o efeito
falho, como, por exemplo, quando o 6rgao digestivo estd
fraco e produz uma digestao fraca e uma indisposigao,
que sao males da natureza. Mas acontece no agente, en-
quanto opera, que tenha defeito na poténcia. Entdo nao
opera segundo a deficiéncia de poténcia, mas enquanto
tem algo ainda de poténcia, pois, se a poténcia se lhe fa-
lha totalmente, ndo agiria de modo algum. Assim, o mal
€ causado acidentalmente pelo agente, quando este tem
deficiéncias na poténcia. Por esse motivo diz-se que o
mal ndo tem causa eficiente, mas deficiente. Com efeito, o
mal ndo resulta da causa agente, sendo enquanto ela
estd com deficiéncia na poténcia. Assim, ela ndo € causa
eficiente.

Chega-se a0 mesmo resultado se a falha da agdo e
do efeito provém da falha existente no instrumento, ou
em qualquer coisa exigida para a acdo do agente, como,
por exemplo, quando a poténcia motora leva uma pes-
soa a claudicar por causa da tibia torta, porque o agente
opera por meio da poténcia e do instrumento.

Da parte do efeito, o mal é causado acidentalmente
pelo agente, quer devido 2 matéria do efeito, quer devi-
do a forma do mesmo. Ora, se a matéria nio estd prepa-
rada para receber a impressdo do agente, haverd neces-
sariamente falha no efeito, como, por exemplo, o parto
de um monstro, provindo de matéria nao disposta. Nem
isto € imputado a falha do agente, se a matéria indispos-
ta ndo chega a ato perfeito, pois a cada agente material a
poténcia estd limitada segundo o modo da sua natureza.

1937. — Item. Quicquid est proprie et
per se alicuius causa, tendit in proprium
effectum. Si igitur malum esset per se ali-
cuius causa, tenderet in proprium effectum,
scilicet malum. Hoc autem est falsum: nam
ostensum est (cap. 3) quod omne agens in-
tendit bonum. Malum igitur per se non est
causa alicuius, sed solum per accidens. Om-
nis autem causa per accidens reducitur
ad causam per se. Solum autem bonum
potest esse per se causa, sed malum non
potest esse per se causa. Malum igitur
causatum est a bono.

1938. — Practerea. Omnis causa vel est
materia, vel forma, vel agens, vel finis.
Malum autem non potest esse neque ma-
teria neque forma: ostensum est enim supra
(cap. 7) quod tam ens actu, quam ens in
potentia, est bonum. Similiter non potest
esse agens: cum unumguodque agat se-
cundum quod est actu et formam habet.
Neque etiam potest esse finis: cum sit prae-
ter intentionem, ut probatum est (cap. 4).
Malum igitur non potest esse alicuius cau-
sa. Si igitur aliquid sit causa mali, oportet
quod sit a bomo causatum.

1939. — Cum autem malum et bonum
sint opposita; unum autem Oppositorum non
potest esse causa alterius nisi per accidens,
sicut frigidum calefacit, ut dicitur in VIII
Physicorum: sequitur quod bonum non
possit esse causa activa mali nisi per ac-
cidens.

1940. — Hoc autem accidens in natu-
ralibus potest esse et ex parte agentis; et
ex parte effectus. Ex parte quidem agentis,
sicut cum agens patitur defectum virtutis,
ex quo sequitur quod actio sit defectiva et
effectus deficiens: ut, cum virtus membri
digerentis est debilis, sequitur imperfecta
decoctio et humor indigestus, quae sunt
quaedam mala naturae. Accidit autem agenti,
inquantum est agens, quod virtutis defectum
patiatur: non enim agit secundum quod de-
ficit ei virtus, sed secundum quod habet
aliquid de virtute; si enim penitus virtute
careret, omnino non ageret, Sic igitur malum
causatur per accidens ex parte agentis, in-
quantum agens est deficientis virtutis. Prop-
ter quod dicitur quod malum non habet
causam efficientem, sed deficientem: quia ma-
lum non sequitur ex causa agente nisi in-
quantum est deficientis virtutis, et secundum
hoc non est efficiens. — In idem autem
redit si defectus actionis et effectus prove-
niat ex defectu instrumenti, vel cuiuscum-
que alterius quod requiritur ad actionem
agentis, sicut cum virtus motiva producit
claudicationem propter tibiae curvitatem:
utroque enim agens agit, et virtute et in-
strumento.

1941. — Ex parte vero effectus, malum
ex bono causatur per accidens, tum ex parte
materiae effectus; tum ex parte formae
ipsius. Si enim materia sit indisposita ad
recipiendam impressionem agentis, necesse
est defectum sequi in effectu: sicut cum
monstruosi partus sequuntur propter ma-
teriae indigestionem. Nec hoc imputatur
ad aliquem defectum agentis, si materiam
indispositam non transmutat ad actum per-
fectum: unicuique enim agenti naturali
est virtus determinata secundum modum
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sua¢ naturae, quam si non excedat, non
propter hoc erit deficiens in virtute, sed
tunc solum quando deficit a mensura vir-
tutis sibi debitae per naturam.

1942. — Ex parte autem formae effectus,
per accidens malum incidit inquantum for-
mae alicui de necessitate adiungitur priva-
to alterius formae, unde simul cum gene-
ratione umius rei, necesse est alterius rei
sequi corruptionem. Sed hoc malum non
est malum effectus intenti ab agente, sicut
in_praecedentibus (cap. 6) patet, sed alterius
rei.

1943. — g) Sic igitur in naturalibus patet
quod malum per accidens tantum causatur
a bono.

b) Eodem autem modo et in artificialibus
accidit. Ars emim in sua operatione imitatur
naturam, et similiter peccatum in utraque
mvenitur,

1944, — ¢) In moralibus autem
videtur aliter se habere. Non
enim ex defectu virtutis sequi videtur mo-
rale vitium: cum infirmitas virtutis morale
vitium vel totaliter tollat, vel saltem dimi-
nuat; infirmitas enim non meretur poenam,
quae culpae debetur, sed magis misericor-
diam et ignoscentiam; voluntarium enim
oportet esse moris vitium, non necessatium.

b) Si tamen diligenter consideretur, in-
venitur quantum ad aliquid simile, quan-
tum vero ad aliquid dissimile, Dissimile
quidem quantum ad hoc, quod vitium mo-
rale in sola actione consideratur, non autem
in aliquo effectu producto: nam virtutes mo-
rales non sunt factivae, sed activae. Artes
autem factivae sunt: et ideo dictum est quod
in eis similiter peccatum accidit sicut in na-
tura. Malum igitur morale non consideratur
ex materia vel forma effectus, sed solum
consequitur ex agente.

1945. — In actionibus autem moralibus
inveniuntur per ordinem quatuor activa
principia. Quorum unum est virtus execu-
tiva, scilicet vis motiva, qua moventur mem-
bra ad exequendum imperium voluntatis.
Unde haec vis a voluntate movetur, quae
est aliud principium. Voluntas vero movetur
ex iudicio virtutis apprehensivae, quae iu-
dicat hoc esse bonum vel malum, quae sunt
voluntatis obiecta, unum ad prosequendum
movens, aliud ad fugiendum. Ipsa autem
vis apprehensiva movetur a re apprehensa.
Primum igitur activum principium in actio-
nibus moralibus est res apprehensa; secun-
dum vis apprehensiva; tertium voluntas;
quartum vis motiva, quae exequitur impe-
rium rationis.

1946. — a) Actus autem virtutis exequen-
tis iam praesupponit bonum vel malum
morale. Non enim ad mores huiusmodi
actus exteriores pertinent nisi secundum
quod sunt voluntarii. Unde, si voluntatis
sit actus bonus, et actus exterior bonus di-
cetur: malus autem, si ille sit malus. Nihil
autem ad malitiam moralem pertinerer si
actus exterior deficiens esset defectu ad vo-
luntatem non pertinente: claudicatio enim
non est vitium moris, sed naturae. Huius-
modi igitur virtutis exequentis defectus moris
vitium vel totaliter excusat, vel minuir,

b) Actus vero quo res movet apprehen-
sivam virtutem, immunis est a vitio moris:

E se ndo a excede, por isso ndo serd falho na poténcia,
mas somente se ficar aquém da medida da poténcia que
lhe € devida naturalmente.

Da parte da forma do efeito, porém, o mal so-
brevém acidentalmente quando a uma forma se une nc-
cessariamente a privacdo de outra forma, pelo que, con-
juntamente com a geragdo de uma forma, deve vir a cor-
rupcio de outra. Este mal ndo € um mal do efeito quc
estava na inten¢do do agente, porém, de outra coisa,
como se depreende do que foi exposto acima (c. VI).

Por isso, nas coisas naturais, é acidente que o mal
sempre € causado pelo bem. Coisa semelhante acontece
nas coisas artificiais, pois a arte imita a natureza na sua
operagdo (11 Fisica 2, 194a; Cmt 4, 170s), e hd igualmen-
te defeitos em ambas.

6. Em moral, porém, parece que as coisas apresen-
tam-se de modo diferente.

Com efeito, ndo parece que o vicio moral resulte do
defeito da virtude, porque a fraqueza da virtude afasta
totalmente, ou, pelo menos, diminui o vicio moral. Com
efeito, a fraqueza nao merece o castigo devido a culpa,
mas, antes, a misericérdia e o perdao. Isso porque, para
haver vicio moral, este deve ser voluntdrio, € nao ne-
cessdrio. Todavia, se se considera atentamente, é seme-
lhante, em certo sentido, e dissemelhante em outro.
Dissemelhante, enquanto o vicio moral € considerado sé
na operagao e nao no efeito, pois as virtudes morais ndo
sdo operativas, mas ativas. As artes, no entanto, sdo
operativas. Por isso se diz que h4 nelas defeito, como hd
na natureza. Por isso, também, o mal moral nio se con-
sidera segundo a matéria ou scgundo a forma do efeito,
mas somente segundo o agente.

Nas agOes morais héd quatro principios ativos orde-
nados, dos quais um ¢ virtude, isto €, a for¢a motora pe-
la qual os membros sdo movidos a fim de executar o que
¢ mandado pela vontade. Por isso, esta for¢a ¢ movida
pela vontade, que € outro principio. Ora, a vontade ¢
movida pelo juizo da poténcia apreensiva, que julga se
as coisas 530 boas ou mds, as quais sdo objeto da prépria
vontade, umas para serem desejadas; outras, porém, pa-
ra serem afastadas. Mas a propria poténcia apreensiva ¢
movida pela coisa apreendida. Por isso, o primeiro
principio ativo das a¢Bes morais € a coisa apreendida; o
segundo principio, a poténcia apreensiva; o terceiro, a
vontade; € o quarto, a for¢a motora, que executa o impé-
rio da razdo.

Mas o ato da virtude executora pressupde 0 bem ou
0 mal moral, porque estes atos externos pertencem i
moral enquanto sdo voluntdrios. Por isso, se 0 ato da
vontade € bom, 0 ato exterior também o é. Se, porém, é
mau, este também o €. N3o haverd malicia moral algu-
ma, se o0 ato exterior falhar por um defeito ndo ligado i
vontade, pois, por exemplo, o claudicar nio € vicio mo-
ral, mas defeito natural. Por conseguinte, o defeito desta
virtude executora afasta totalmente ou, pelo menos, di-
minuj o vicio moral.

Porém, o ato pelo qual a coisa move a poténcia
apreensiva estd imune de vicio moral, pois o visivel mo-
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ve a vista segundo a ordem natural, € qualquer objeto, a
poténcia passiva. Carece também de vicio moral o ato da
poténcia apreensiva, considerado em si mesmo, porque
o seu defeito, ou escusa do vicio moral, ou diminui, co-
mo também o defeito da virtude executora. Igualmente,
a fraqueza e a ignorancia escusam do pecado, ou o di-

minuem. Resulta, pois, que o vicio moral encontra-se,
em primeiro lugar, e principalmente, s6 no ato da von-
tade. E com razdo, porque o ato € dito moral porque €
voluntdrio. Logo, deve buscar-se a raiz € a origem do
pecado moral no ato da vontade.

7. No entanto, parece que a esta indagagao segue-se
uma dificuldade. Com efeito, visto que o ato da poténcia
defeituosa resulta de um defeito do principio ativo, de-
ve-se conhecer o defeito da vontade anterior ao pecado
moral. Defeito este que, se for natural, inere sempre a
vontade. Por isso, a vontade pecard moralmente no agir,
0 que, no entanto, é falso, como manifestam os atos da
virtude. Ora, o defeito voluntdrio ji4 ndo serd pecado
moral, cuja causa deve ser de novo procurada e, desse
modo, a razdo procederd ao infinito. E, por conseguinte,
necesério dizer que o defeito anterior da vontade néo €
natural, para que nao resulte que a vontade peque em
cada ato. E que também ndo € casual e fortuito, pois,
entdo, nao haveria em nés pecado moral, ja que as coi-
sas casuais ndo sdo premeditadas e estao fora da razao.
Logo, € voluntdrio, mas ndo pecado moral, para que nao
entremos em processo ao infinito.

8. Como, no entanto, isso possa ser, deve-se agora
considerar.

Com efeito, a perfei¢do de qualquer principio de
poténcia depende de um principio superior, pois o agen-
te segundo opera em virtude do primeiro. Como o agen-
te segundo permanece dependente do primeiro, opera
indefectivelmente. Mas terd defeito na operagdao se
acontecer eximir-se da subordinagio ao primeiro agen-
te, como se verifica no instrumento que se desliga do
movimento do agente. Foi dito que, na ordem das agoes
morais, dois principios precedem a vontade, a saber, a
poténcia apreensiva e o objeto apreendido, que se iden-
tifica com o fim. Ora, se cada movido corresponde ao
movente proprio, nao é qualquer poténcia apreensiva o
devido movente de qualquer apetite, mas para cada ape-
tite hd a poténcia apreensiva adequada. Assim, como 0
movente proprio do apetite sensitivo € a poténcia apre-
ensiva sensitiva, também o movente proprio da vontade
€ a propria razao.

9. Além disso, como a razio pode apreender muitos
bens e muitos fins, e cada coisa tem o seu fim préprio,
também serd o fim ¢ o primeiro movente da vontade,
nao qualquer bem, mas um bem determinado. Por isso,
como a vontade tende para o seu ato movida pela apre-
ensdo da razdo, que lhe apresenta o seu préprio bem,
segue-se a agdo devida. Mas quando a vontade ao agir
precipitg-se para o objeto de uma poténcia sensitiva
apreensiva, ou para o da propria razio, que lhe apresen-
ta um bem diverso do que lhe € préprio, segue-se, entao,
0 pecado moral na a¢do da vontade.

movet enim secundum ordinem naturalem
visibile visum, et quodlibet obiectum po-
tentiam passivam.

¢) Ipse etiam actus apprehensivae virtutis,
in se consideratus, morali vitio caret: cum
eius defectus vitium morale vel excuset vel
minuat, sicut et defectus exequentis vir-
tutis; pariter enim infirmitas et ignorantia
excusant peccatum vel minuunt.

d) Relinquitur igitur quod morale vitium
in solo actu voluntatis primo et principaliter
inveniatur: et rationabiliter etiam ex hoc
actus moralis dicatur, quia voluntarius est.
In sctu igitur voluntatis quaerenda est ra-
dix et origo peccati moralis.

1947, — a) Videtur autem hanc
inquisitionem consequi dif-
ficultas. Cum enim actus deficiens pro-
veniat propter defectum activi principii,
oportet pracintelligere defectum in volun-
tate ante peccatum morale. Qui quidem de-
fectus si sit naturalis, semper inhaeret vo-
luntati: semper igitur voluntas in agendo
moraliter peccabit; quod actus virtutum
falsum esse ostendunt. Si autem defectus
sit voluntarius, jam est peccatum morale,
cuius causa iterum inquirenda restabit: et
sic ratio in infinitum deducet.

b) Oportet ergo dicere quod defectus in
voluntate praeexistens non sit naturalis, ne
sequatur voluntatem in quolibet actu pec-
care; neque etiam casualis et fortuitus, non
enim esset in nobis morale peccatum, ca-
sualia enim sunt impraemeditata et extra
rationem. Est igitur voluntarius. Non tamen
peccatum morale: ne cogamur in infinitum
procedere.

¢©)Quod quidem qualiter esse
possit, considerandum est,

1948. — Cuiuslibet siquidem activi prin-
cipii perfectio virtutis ex superiori activo
dependet: agens enim secundum agit per
virtutem primi agentis. Cum igitur secun-
dum agens manet sub ordine primi agentis,
indeficienter agit: deficit autem in agendo
si contingat ipsum ab ordine primi agentis
deflecti; sicut patet in instrumento cum de-
ficit 2 motu agentis. Dictum est autem
quod in ordine actionum moralium duo
principia voluntatem praecedunt: scilicet
vis apprehensiva; et obiectum apprehensum,
quod est finis. Cum autem unicuique mo-
bili respondeat proprium motivum, non
quaelibet vis apprehensiva est debitum mo-
tivam cuiuslibet appetitus, sed huius haec,
et illius alia. Sicut igitur appetitus sensitivi
proprium motivum est vis apprehensiva sen-
sualis, ita voluntatis proprium motivum est
ratio ipsa.

1949. — Rursus, cum ratio multa bona
et multos fines apprehendere possit; cuius-
libet autem sit proprius finis: et voluntatis
erit finis et primum motivum, non bonum
quodlibet, sed bonum quoddam determina-
tum. Cum igitur voluntas tendit in actum
mota ex apprehensione rationis repraesen-
tantis sibi proprium bonum, sequitur debita
acto. Cum autem voluntas in actionem
prorumpit ad apprehensionem apprehensivae
sensualis; vel ipsius rationis aliquod aliud
bonum repraesentantis a proprio bono di-
versum; sequitur in actione voluntatis pec-
catum morale,
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1950. — Praecedit igitur in voluntate pec-
catum actionis defectus ordinis ad rationerm;
et ad proprium finem. ‘Ad rationem qui-
dem, sicut cum, ad subitam apprehensionem
sensus, voluntas in bonum delectabile se-
cundum sensum tendit. Ad finem vero de-
bitum, sicut cum ratio in aliquod bonum
ratiocinando devenit quod non est, vel nunc
vel hoc modo, bonum, et tamen voluntas
in illud tendit quasi in proprium bonum.
Hic autem ordinis defectus voluntarius est:
nam in potestate ipsius voluntatis est velle

et non velle. Itemque est in potestate ip- .

sius quod ratio actu consideret, vel a consi-
deratione desistat; aut quod hoc vel illud
consideret. Nec tamen iste defectus est ma-
lum morale: si enim ratio nihil consideret,
vel consideret bonum quodcumque, nondum
est peccatum, quousque voluntas in finem
indebitum tendat. Quod iam est voluntatis
actus.

1951. — Sic igitur tam in naturalibus
quam in moralibus patet quod malum a
bono non causatur nisi per accidens.

CAP. XI. - QUOD MALUM FUNDATUR IN
BONO.

Loct CONGR. - II Sen:. dist 34, q. I, a. 4; Nom.
IV, lect. 14 (478); Malo, q. 1, a. 25 1, q. 17, 2. 4
ad 25 q. 48, a. 3; Joan. XV, lect. 4 (2035); Comp.
cap. I18 (234).

1952. — Ex praemissis etiam ostendi po-
test quod omne malum est in aliquo bono
fundatum.

1953. — Malum enim non potest esse
per se existenis: cum non sit essentiam ha-
bens, ut supra (cap. 7) ostensum est. Opor-
tet igitur quod malum sit in aliquo subiecto.
Omne autem subiectum, cum sit substantia
quaedam, bonum quoddam est, ut ex prae-
missis (¢bid.) patet. Omne igitur malum in
bono aliquo est,

1954. — Adhuc. Malum privatio quae-
dam est, ut ex praemissis (cap. 9) patet.
Privatio autem et forma privata in eodem
subiecto sunt. Subiectum autem formae est
ens in potentia ad formam, gquod bonum
est: nam in eodem genere sunt potentia et
acrus. Privauo igitur, quae malum est, est
in bono aliquo sicut in subiecto.

1955. — Amplius. Ex hoc dicitur aliquid
malum, gquia mocer, Non autem nisi quia
nocet bono: nocere enim malo bonum est,
cum corruptio mali sit bona. Non autem
noceret, formaliter loquendo, bono, nisi es-
set in bono: sic enim caecitas homini nocet
inquantum in ipso est. Oportet igitur- quod
malum sit in bono.

1956. — Item. Malum non causatur nisi
a bono, et per accidens tantum (cap. praec.).
Omne autem quod est per accidens, redu-
citur ad id quod est per se. Oportet igitur
semper cum malo causato, quod est effectus
boni per accidens, esse bonum aliquod quod
est effectus boni per se, ita quod sit fun-

damentum ejus: nam quod est per accidens, -

fundatur supra id quod est per se.

1957. — &) Sed cum bonum et malum
sint opposita; unum autem oppositorum non
possit esse alterius subiectum, sed expel-

Na vontade, pois, o defeito da ordenagio a razio ¢
ao devido fim precede o pecado da agio. H4 defeito de
ordenagao 2 razao, quando a vontade, por causa de uma
subita apreensdo do sentido, tende para o bem deleit4-
vel sensivel; ao fim devido, quando a razdo leva o ra-
ciocinio a um bem que nio € um bem naquele momento,
ou daquele modo, mas a vontade se inclina para ele co-
mo se fosse 0 seu bem préprio. Este defeito de orde-
nacio € voluntdrio, pois estd no poder da vontade o que-
rer € 0 nao querer. E também estd no seu poder que a
razao consjdere no momento, ou deixe de considcrar, ou
que considere esta ou aquela coisa. No entanto, esta al-
tima falha no € mal moral, pois, se a razio ndo conside-
ra coisa alguma, ou se considera um bem qualquer, isto
ainda ndo € pecado enquanto a vontade nio se inclinar
para o fim indevido, 0 que j4 é ato voluntario.

10. Por conseguinte, quer nas coisas naturais, quer
nas coisas morais, € evidente que o mal nao ¢ causado
pelo bem, sendo acidentalmente.

CAPITULO XI
O MAL FUNDA-SE NO BEM

1. Depreende-se também do exposto que todo mal
funda-se em algum bem.

Com efeito, o mal ndo pode existir por si mesmo,
porque ndo tem esséncia, como acima f{oi demonstrado
(c. VII). Deve ele, pois, estar em algum sujeito. Ora,

como todo sujeito € substdncia, € também bem, como
acima foi exposto (c. IX). Logo, o mal estd em algum
bem.

2. Além disso, o mal € privagdo, como se depreende
do que foi exposto (c. IX). Ora, atribuem-se a0 mesmo
sujeito a privagdo e a forma privada. Ora, o sujeito da
forma € ente em poténcia para a forma, que € um bem,
pois no mesmo género estdo a poténcia ¢ o ato. Logo, a
privacdo que € mal estd em certo bem, como em seu su-
jeito.

3. Além disso, uma coisa € dita md porque é nociva
(Agostinho. Enchiridion 12; PL 40, 237). E se chama as-
sim enquanto € nociva ao bem, pois ser nocivo ao mal é
um bem, porque a corrup¢io do mal € boa. Ora, em sen-
tido formal, nao seria nociva ao bem, se nele nio esti-
vesse, tal como a cegueira € nociva a0 homem por estar
nele. Logo, € necessdrio que o mal esteja no bem.

4. Além disso, o mal ndo é causado senio pelo bem,
€ s6 acidentalmente (c. prec.). Ora, tudo que ¢ acidental
reduz-se ao que € por si mesmo. Logo, com o mal causa-
do, que ¢ efeito do bem, deve haver um bem poT si mes-
mo, que serd o fundamento do mal, pois 0 que ¢ aciden-
tal funda-se no que € por si mesmo.

5. No entanto, como o bem e 0 mal sdo opostos, ¢
como um dos opostos ndo deve ser sujeito do outro, mas
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0 expele, a primeira vista parecerd que € inconveniente
dizer que o bem € sujeito do mal. Contudo, ndo haverd
inconveniéncia nisto, se se buscar a verdade. Com efeito,
0 bem, na sua generalidade, € como o ente, pois o ente
como tal identifica-se com o bem, como acima foi pro-
vado (c. VII). Porém, nao € inconveniente que o0 nao-en-
le esteja no ente como em sujeito, pois qualquer pri-
vagdo € nao-ente, €, no entanto, a substdncia, que € um
ente, ¢ 0 seu sujeito. Mas o ndo-ente ndo estd no ente
0posto a si, como em um sujeito. Por exemplo: a ceguei-
ra ndo ¢ o nao-ente universal, mas um determinado
ndo-ente, pelo qual € tirada a visao. Por conseguinte, a
cegueira nao estd na vista como em sujeito, mas no
animal. De modo semelhante 0 mal ndo estd no bem
Oposto a si como em sujeito, pois este desaparece pelo
mal, mas estd em um outro bem, como, por exemplo, o
mal moral que estd no bem natural. O mal natural,
porém, que € a privagao da forma, estd na matéria, que €
um bem, porque ela € um ente em poténcia. .

CAPITULO X1I
O MAL NAO DESTROI TOTALMENTE O BEM

1. Depreende-se do exposto que, por mais que o mal
seja multiplicado, jamais poderd destruir totalmente o
bem.

2. Com efeito, se o mal permanece, é necessario que
permaneca o sujeito do mal. Ora, o sujeito do mal € o
bem (c. prec.). Logo, permanecerd sempre o bem.

2. Nao obstante, como acontece que o mal cresce in-
finitamente, € como sempre o bem diminui com o cres-
cer do mal, parece que o bem diminuird infinitamente
com o crescimento do mal. Ora, 0 bem que pode dim-
nuir com o mal deve ser finito, porque o bem infinito
ndo pode ter mal algum, como foi demonstrado (l. I, c.
XXIX). Parece, por isso, que em determinado momento
0 bem serd totalmente destruido pelo mal, pois, se do fi-
nito tira-se algo infinitas vezes, € necessdrio que, em de-
terminado tempo, o bem desaparega, pela sua substra-
¢do.

E ndo se pode dizer que, como alguns pretendem,
uma subtragdo que segue a outra, tendo a mesma pro-
por¢ao da anterior, ao proceder ao infinito ndo possa
consumir o bem, como acontece na divisio do continuo.
Nesta, se subtraires a metade em uma linha de dois c6-
vados, e do restante de novo subtraires a metade, e as-
sim procederes ao infinito, permanecer4 sempre algo a
ser dividido. Mas neste processo de divisao o que foi
subtraido posteriormente serd de modo absoluto quanti-
tativamente maior que a metade da metade, embora
mantenha a mesma proporgao. Porém, naquela dimi-
nuigdo do bem pelo mal isto n3o acontecerd. Com efei--
to, quanto mais o bem for diminuido pelo mal, tanto

lat ipsum: videbitur alicui pri-
mo aspectu esse inconveniens
si bonum subiectum mali esse dicatur.

b)) Non est autem inconve-
niens, si veritas perquiratur. Nam bo-
num commauniter dicitur sicut et ens: cum
omne ens, inquantum huiusmodi, sit bo-
num, ut probatum est (cap. 7). Non est
autem inconveniens ut non ens sit in ente
sicut in subiecto: privatio enim quaelibet
est non ens, et tamen subiectumn eius est
substantia, quae est ens aliquod. I'\Ion'ta-
men non ens est in ente sibi opposito sicut
in subiecto. Caecitas enim non est non
ens universale, sed non ens hoc, quo sci-
licet tollitur visus: non est igirur in visu
sicut in subiecto, sed in animali. Similiter
autern malum non est sicut in subiecto in
bono sibi opposito, sed hoc per malum tol-
litur: sed in aliquo alio bono; sicut malum
moris est in bono naturae; malum autem
naturae, quod est privatio formae, est in
materia, quae est bonum sicut ens in po-
tentia.

CAP. XII. - QUOD MALUM NON TOTALITER
CONSUMIT BONUM.

Locr coNGR. - II Senr. dist. 34, a. 55 Nom. IV,
lect. 16 {492); II Thess. 11, lect. 1 (37); Tir. 1, lect. 4
(43); Malo q. 2, a. 125 1, q. 48, a. 4; I-1I, q. 85. a. 2;
IV Ethic. lect. 13 (808).

1958. — PATET autem ex praedictis quod,
quantumcumgque multiplicetur malum, nun-
quam potest totum bonum consumere.

1959. — Semper enim oportet quod re-
maneat mali subiectum, si malum remanet.
Subiectum autem mali est bonum (cap.
praec.). Manet igitur semper bonum.

1960. — Sed cum contingat malum in
infinitum intendi; semper autem per inten-
sionem mali minuatur bonum: videtur in
infinitum per malum diminui bonum. Bo-
num autem quod per malum diminui potest,
oportet esse finitum: nam infinitum bonum
non est capax mali, ut in primo libro (cap.
39) ostensum est. Videtur igitur quod quan-
doque totum tollatur bonum per malum:
nam si ex finito aliquid infinities tollarur,
oportet illud quandoque per ablationem
consumi.

1961. —Non autem potest dici,
ut dicunt QUIDAM, quod sequens ablatio,
secundum eandem proportionem facta qua
et prior, in infinitum procedens, bonum
non possit consumere, sicut in continui
divisione contingit: nam si ex bicubitali
linea dimidium subtraxeris, itemque ex re-
siduo dimidium, et sic in infinitum procedas,
semper aliquid adhuc dividendum rema-
nebit. Sed tamen in hoc divisionis processu
semper posterius subtractum oportet esse
minus secundum quantitatem: dimidium
enim totius, quod prius subtrahebatur, maius
est secundum quantitatemn absolutam quam
dimidium dimidii, licet eadem proportio
maneat. Hoc autem in diminutione qua
bonum per malum diminuitur, nequaquam
potest accidere. Nam quanto bonum magis
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per malum fuerit diminutum, erit infirmius:
et sic per secundum malum magis diminui
poterit. Rursusque malum sequens contingit
esse aequale, vel maius priore: unde non
semper secundo subtrahetur a bono .per
malum minor boni quantitas, proportione
servata eadem.

1962. — Est igitur aliter di-
cendum. Ex praemissis (cap. praec.).
enim manifestum est quod malum totaliter
bonum cui oppositum est tollit, sicut cae-
citas visum: oportet autem quod remaneat
bonum quod est mali subiectum. Quod
quidem, inquantum subiectum est, habet
rationem boni, secundum quod est potentia
ad actum boni quod privatur per malum.
Quanto igitur minus fuerit in potentia ad
illud bonum, tanto minus erit bonum. Su-
biectum autem fit minus potentia ad for-
mam, non quidem per solam subtractionem
alicuius parts subiecti; neque per hoc quod
aliqua pars potentiae subtrahatur; sed per
hoc quod potentia impeditur per contra-
rium actum ne in actym formae exire pos-
sit, sicut subiectum tanto est minus poten-
tia frigidum, quanto in eo magis calor au-
getur. Diminuitur igitur bonum per malum
magis apponendo contrarium quam de bono
aliquid subtrahendo: Quod etiam convenit
his quae sunt dicta de malo. Diximus enim
(cap. 4) quod malum incidit praeter inten-
tionem agentis, quod semper intendit ali-
quod bonum, ad quod sequitur exclusio
alterius boni, quod est ei oppositum. Quan-
to igitur illud bonum intentum ad quod
praeter intentionem agentis sequitur malum,
magis multiplicatur, tanto potentia ad bo-
num contrarium diminuitur magis: et sic
magis per malum dicitur diminui bo-
num.

1963. — Haec autem diminutio
boni per malum non potest
in naturalibus in infinitum
procedere, Nam formae naturales et
virtutes omnes terminatae sunt, et perve-
niunt ad aliquem terminum ultra quem
porrigi non possunt. Non potest igitur ne-
que forma aliqua contraria, neque virtus
contrarii agentis in infinitum augeri, ut ex
hoc sequatur in infinitum diminutio boni
per malum,

1964, — In moralibus autem
potest ista diminutio in in-
finitum procedere. Nam intelle-
ctus et voluntas in suis actibus terminos
non habent. Potest enim intellectus intel-
ligendo in infinitum procedere: unde ma-
thematicae numerorum species et figurarum
infinitae dicuntur. Et similiter voluntas in
volendo in infinitum procedit: qui enim
vult furtum committere, potest iterum velle
illud committere, et sic in infinitum. Quan-
to autem voluntas magis in fines indebitos
tendit, tanto difficilius redit ad proprium et
debitum finem: quod patet in his in quibus
per peccandi consuetudinem iam est habi-
tus vitiorum inductus. In infinitum
igitur per malum moris bo-
num naturalis aptitudinisdi-
minui potest. Nunquam ta-
men totaliter tolletur, sed
semper naturam remanentem
comitatur,

mais fraco serd, e, em conseqiiéncia, poderd ser mais
diminuido pelo mal seguinte. Por outro lado, o mal se-
guinte serd igual ou maior que o anterior. Logo, nem
sempre pelo mal subseqiiente € tirado do bem quantida-
de menor de bem, considerada a mesma proporgao.

No entanto, a explica¢do deve ser outra. Pelo que
foi exposto (c. prec.) ficou claro que o mal afasta total-
mente 0 bem oposto, como, por exemplo, a cegueira que
afasta a visao. Mas deve permanecer ainda o bem que €
sujeito do mal. Este bem, no entanto, como sujeito, tem
ainda a natureza de bem, enquanto cstd em poténcia pa-
ra o ato do bem de que foi privado pelo mal. Por isso,
quanto menos estiver em poténcia para aquele bem, tan-
to menor serd de bem. Ora, 0 sujeito torna-se menos
poténcia para a forma, ndo somente pela subtragdo de
uma parte sua, nem porque lhe foi subtraida uma partc
da poténcia, mas porque a poténcia ¢ impedida pelo ato
contrdrio para nao se reduzir ao ato formal, como, por
exemplo, tanto menos estd o sujeito em poténcia para o
frio, quanto mais calor for acrescido a ele.

Por isso, o bem € diminuido pelo mal mais pela
adi¢io de um contrédrio do que pela subtra¢io de uma
parte do bem. E isto se pode aplicar também ao quc foi
dito do mal. Com efeito, dissemos (c. IV) que o mal
advém sem estar na inten¢do do agente, que sempre se
inclina para algo bom, seguindo-se disto a cxclusdo do
bem oposto. Por isso, quanto mais for intensificado o
bem que foi intentado, ao qual se segue 0 mal que ndo
estava na intengao, tanto mais serd diminuida a poténcia
para o bem contrério. E ¢ assim gue se explica como o
bem € diminuido pelo mal.

3. No entanto, esta diminui¢do do bem pelo mal nao
se pode dar nas coisas naturais por processo ao infinito.
Com efeito, todas as formas e todas as poténcias natu-
rais sdo limitadas, chegando assim a um limite que nao
ultrapassam. Por isso, ndo € possivel crescerem indefini-
damente nem alguma forma contrdria, nem a poténcia
de um agente contririo, de modo que por este motivo
siga-se indefinidamente a diminuicdo do bem pelo mal.

4. Nio obstante, nas coisas morais essa diminuigéo
pode se dar indefinidamente.

Com efeito, o intelecto € a vontade nao tém limites
nos seus atos, pois o intelecto pode ter inteleccdo inde-
finida da mente e, por isso, se diz que as espécies ma-
temdticas dos nimeros e das figuras sao infinitas. A von-
tade, semelhantemente, pode ter voligoes indefinida-
mente, pois, por exemplo, quem pretender fazer um fur-
to, pode querer fazé-lo, de novo, e assim indefinidamen-
te. Ora, quanto mais a vontade se inclina para tais fins
indevidos, tanto mais dificilmente se voltaréd para os seus
fins proprios e devidos. Isto se verifica naqueles que pe-
cam por costume e que ja contrairam hébitos de vicios.
Por isso, 0 mal moral pode diminuir indefinidamente o
bem de uma disposi¢do natural, mas esta iamais serd to-
talmente destruida, porque a natureza que permanece
sempre a acompanha.
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CAPITULO XIII
O MAL TEM DE CERTO MODO UMA CAUSA

1. Depreende-se do exposto que, embora o mal nao
tenha causa propria, todavia tem causa acidental.

Com efeito, tudo que estd numa coisa como em su-
jeito deve ter uma causa, pois € causado pelos principios
do mesmo sujeito ou por uma causa extrinseca. Ora, 0
mal estd no bem como em seu sujeito, como foi demons-
trado (c. XI). Logo, € necessdrio que o mal tenha causa.

2. Além disso, 0 que estd em poténcia para dois
opostos nao se reduz atualmente a um deles, se nao for
uma causa, pois nenhuma poténcia reduz-se por si mes-
ma a ato. Ora, o mal € a privagio daquilo a que uma coi-
sa estd determinada a ter e que deve ter, pois € devido a
isso que uma coisa sc¢ diz m4. Por conseguinte, o mal se
cncontra em sujeito que estd em poténcia para ele e pa-
ra o seu oposto. Logo, € necessdrio que o mal tenha cau-
sa.

3. Além disso, tudo que inere a um sujeito, inde-
pendentemente da sua natureza, lhe advém por uma
causa estranha, pois tudo que lhe € natural permanece,
s¢ nao houver algum impedimento. Por isso, por exem-
plo, a pedra ndo sobe se nao houver quem a atire, nem a
dgua se aquece se nao houver o aquecimento. Ora, 0 mal
sempre inere extrinsecamente a natureza do sujeito em
que estd, porque € a privagdo daquilo que algo estd des-
tinado a ter ¢ deve ter. Logo, € necessdrio que o mal te-
nha sempre uma causa ou prépria ou acidental.

4. Além disso todo mal segue a algum bem (c. X},
€omo a corrup¢do, i geragio. Ora, todo bem tem uma
causa, afora o primeiro bem, no qual ndo hd mal algum,
como foi demonstrado (1. I, ¢. XXXIX). Logo, todo mal
lem uma causa, da qual ele resulta acidentalmente.

) CAPITULO XIV
0O MAL E UMA CAUSA ACIDENTAL

1. Depreende-se ainda do exposto que o mal, embo-
ra nao seja por si mesmo causa, o € acidentalmente.

Com efeito, se algo € por si mesmo causa de uma
coisa, o que lhe advém acidentalmente € causa acidental
desta coisa, como, por exemplo, 0 branco, que vem do
construtor, € causa acidental da casa. Ora, todo mal estd
em algum bem (c. XI). Todavia, todo bem € de algum
modo causa de alguma coisa, pois a matéria €, de certo
modo, causa da forma e vice-versa, acontecendo 0 mes-

mo entre as causas agente e final. Ora, se cada coisa é

CAP. XIII. - QuoD MALUM HABET ALIQUO
MODO CAUSAM.

LoCI CONGR. - Il Sem:. dist. 1, q. 1, a. T ad 2;
dist. 34, 8. 3; Nom. IV, lect. 22; Mals, q. 1, a. 3;
I, q. 49, a. 1; I-II, q. 75, a. 1.

1965. — Ex praedictds autem ostendi po-
test quod, etsi malum non habeat causam
per se, cuiusliber tamen mali oportet esse
causam per accidens.

1966. — Quicquid enim est in aliquo ut
in subiecto, oportet quod habeat aliquam
causam: causatur enim vel ex subiecti prin-
cipiis, vel ex aliqua extrinseca causa. Ma-
lum autem est in bono sicut in subiecto,
ut ostensum est (cap. 11). Oportet igitur
quod malum habeat causam.

1967. — Item. Quod est in potentia ad
utrumque oppositorum, non constituitur in
actu alicuius eorum nisi per aliquam cau-
sam: nulla enim potentia facit se esse in
actu. Malum autem est privato eius quod
quis natus est et debet habere: ex hoc enim
unumgquodque dicitur malum esse. Est igitur
malum in subiecto quod est in potentia ad
ipsum et ad suum oppositum. Oporte:
igitur quod malum habeat aliquam causam.

1968. — Adhuc. Quicquid inest alicui
praeter suam naturam, advenit ei ex ali-
qua alia causa: omnia enim in his quae sunt
sibi naturalia permanent nisi aliquid aliud
impediat; unde lapis non fertur sursum
nisi ab aliquo proiiciente, nec aqua calefit
nisi ab aliquo calefaciente. Malum autem
semper inest praeter naturam ejus cui inest:
cum sit privatio eius quod natum est aliquid
et debet habere. Igitur oportet quod malum
semper habeat aliquam causam, vel per se
vel per accidens.

1969. — Amplius. Omne malum conse-
quitur ad aliquod bonum (cap. 10): sicut
corruptio sequitur ad aliquam generationem.
Sed omne bonum habet aliquam causam,
praeter primum bonum, in quo non est
aliquod malum, ut in primo libro (cap. 39)
ostensum est. Omne igitur malum habet
aliquam causam, ad quam sequitur per ac-
cidens.

CAP. XIV. - QUOoD MALUM EST CAUSA
PER ACCIDENS.

Locr coNGR. - I Senr. dist. 46, a. 2 ad 3; ibid.
a. 3; II, dist. 36, a. 1; Nom. IV, lect. 22 (585); I,
q. 48, a. 1 ad 4; I-1I, q. 75, a. 4; Comp. cap. 117
(233).

1970, — Ex eisdem etiam patet quod ma-
lum, etsi non sit causa per se, est tamen
causa per accidens.

1971. — Si enim aliquid est causa ali-
cuius per se, id quod accidit ei, est causa
illius per accidens: sicut album quod ac-
cidit aedificarori, est causa domus per ac-
cidens. Omne autem malum est in aliquo
bono (cap. 11). Bonum autem omne est
alicuius aliquo modo causa: materia enim
est quodammodo causa formae, et quodam-
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modo € converso; et similiter est de agente
et fine. Unde non sequitur processus in
infinitum in causis, si quodlibet est alicuius
causa, propter circulum inventum in causis
et causatis secundum species diversas cau-
sarum. Malum igitur est per accidens causa.

1972, — Adhuc. Malum est privatio quae-
dam, ut ex praedictis (cap. 7) patet. Pri-
vatio autem est principium per accidens in
rebus mobilibus, sicut materia et forma
per se. Malum igitur est alicuius causa
per accidens.

1973. — Pracsterea. Ex defectu causae se-
quitur defectus in effectu. Defectus autem
in causa est aliquod malum. Non tamen
potest esse causa per 'se: quia res non est
causa per hoc quod est deficiens, sed per
hoc quod est ens; si enim tota deficeret,
nullius esset causa. Malum igitur est ali-
cuius causa non per se, sed per accidens.

1974. — Item. Secundum omnes species
causarum discurrendo, invenitur malum esse
per accidens causa.

a) In specie quidem causae efficientis
quia propter causae agentis deficientem vir-
tutem sequitur defectus in effectu et actione.

b) In specie vero causae materialis, quia
ex materiae indispositione causatur in ef-
fectu defectus.

c) In specie vero causae formalis, quia
uni formae semper adiungitur alterius for-
mae privatio,

d) In specie vero causae finalis, quia in-
debito fini adiungitur malum, inquantum per
ipsum finis debitus impeditur.

1975. — Patet igitur quod malum est
causa per accidens, et non potest esse causa
per se,

CAP,. XV. - QUOD NON EST SUMMUM MALUM.

Loci CONGR. - II Sent, dist. 1, g. I, 2. I: Quidam
vero; ibid. ad 1; dist. 34, a. 1 ad 4; Nom. IV, lect. 17
(515), 21 (562), 22 (574, 591-592); Decrer.l (1160);
Pot. q. 3, a. 6; Rom. 1, lect. 2 (41); 1, q. 49, a. 3;
q. 65, a. ¥; Symb. art. 1 (879); Comp. cap. 117 (229-
233); cap. 16 (139-143)-

1976. — Ex hoc autem patet quod non
potest esse aliquod summum malum, quod
sit omnium malorum principium.

1977. — Summum enim malum opor-
tet esse absque consortio omnis boni: sicut
et summum bonum est quod est omnino
separatum a malo, Non potest autem esse
aliquod malum omnino separatum a bomno:
cum ostensum sit (cap. 11) quod malum
fundatur in bono. Ergo nihil est summe
malum.

1978. — Adhuc. Si aliquid est summe
malum, oportet quod per essentiam suam
sit malum: sicut et summe bonum est quod
per suam essentiam bonum est. Hoc autem
est impossibile: cum malum non habeat
aliquam essentiam, ut supra (cap. 7) pro-
batum est. Impossibile est igitur ponere
summum malum , quod sit malorum prin-
cipium,

causa de outra, ndo haverd processo ao infinito, devido a
reciprocidade de causas e efeitos nas diversas espécies
de causas. Logo, o mal € causa acidental.

2. Além disso, 0 mal € uma certa privagdo, como se
depreende que foi dito (c. VII). Ora, a privag¢do € princi-
pio acidental nas coisas méveis, como a matéria € a
forma séo principios essenciais. Logo, o mal € causa aci-
dental de alguma coisa.

3. Além disso, da falha da causa segue a falha do
efeito. Ora, a falha da causa € um mal. Além disso, a
causa que falha nao pode ser causa por si mesma, por-
que a coisa ndo é causa mediante aquilo em que € defi-
ciente, mas pelo que tem de ente. Se, pois, toda ela fa-
Iha, ndo seria causa de coisa alguma (I Fisica §,
190b-191a; Cmt 13, 112-113 e 118). Logo, o mal ¢ causa
de algo, n3o por si mesmo, mas acidentalmente.

4. Além disso, verifica-se que 0 mal € causa aciden-
tal, percorrendo-se todas as espécies de causa.

Na espécie de causa eficiente, porque, havendo defi-
ciéncia na causa agente, seguir-se-4 a falha no efeito e na
agao.

Na espécie de causa material, porque haverd falha
no efeito devido a indisposigao da matéria.

Na espécie de causa formal, porque uma forma
sempre vem acompanhada da privagdo de outra forma.

Na espécie de causa final, porque 0 mal s¢ une ao
fim indevido, enquanto por ele € impedido o fim devido.

E claro, pois, que o mal € causa acidental, e que nao
pode ser causa por si mesmo.

) CA131’TUL0 XV
NAO HA O SUMO MAL

1. Depreende-se do exposto que nao pode haver
sumo mal que seja o principio de todos os males.

Com efeito, o sumo mal deve estar totalmente scm
mescla de bem, como também o sumo bem € o que estd
totalmente separado do mal. Ora, ndo pode haver mal
algum separado do bem, como acima foi demonstrado
(c. XI). Logo, nenhuma coisa ¢ sumo mal.

2. Além disso, se alguma coisa ¢ sumo mal, ¢ ne-
cessariamente por esséncia, como também 0 sumo bem
€ 0 que por sua esséncia € 0 bem. Mas isto é impossivel,
pois 0 mal ndo tem esséncia alguma, como acima foi
provado (c. VIII). Logo, € impossivel haver o sumo mal
que seja o principio dos males.
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3. Além disso, aquilo que € o primeiro principio nao
¢ causado por outra coisa. Ora, todo mal € causado pelo
bem, como acima foi demonstrado (c. X.). Logo, o mal
nao € o primeiro principio.

4. Além disso, 0 mal ndo age sendo em funcdo do
bem, como se deprende do que foi acima exposto (c.
1X). Ora, o primeiro principio age por virtude prépria.
Logo, o mal ndo pode ser o primeiro princfpio.

5. Além disso, como o que é por acidente € posterior
ao que € por si mesmo (11 Fisica 6, 198a; Cmt 10, 237), é
impossivel que o primeiro principio-seja por acidente.
Ora, 0 mal ndo acontece senao por acidente e sem estar
na intengdo, como acima foi provado (c. IV.). Logo, é
impossivel que o mal seja o primeiro principio.

6. Além disso, todo mal tem causa por acidente,
como acima foi provado (c. XIII). Ora, o primeiro
principio ndo tem causa por si mesmo, nem por aciden-
te. Logo, o mal nao pode ser primeiro principio em de-
terminado género.

7. Além disso, a causa por si mesma € anterior a cau-
sa por acidente. Mas o mal € causa por acidente, como
foi acima provado (c. XIV). Logo, o mal nao pode ser o
primeiro principio.

8. Com esses argumentos fica refutado o erro dos
Maniqueus que afirmavam a existéncia do sumo mal,
que € o primeiro principio de todos os males.

CAPITULO XVI
O FIM DAS COISAS E O BEM

1. Se, conforme se provou (c. III), todo agente opera
por causa do bem, resulta ulteriormente que o bem € o
fim de todos os entes. Ora, todo ente ordena-se para o
fim pela operagdo, pois € preciso que ou a propria ope-
rago seja o fim, ou que o fim da agdo seja também o fim
do agente, o que € 0 seu bem.

2. Além disso, o fim de cada coisa é aquilo em que
te.rmma 0 seu apetite. Ora, o apetite de cada coisa ter-
mina no bem, pois o Fil6sofo define o bem como aquilo
que todas as coisas desejam (I Etica 1, 1094a; Cmt 1
9-11). Logo, o fim de qualquer coisa é um bem. ’ ,

3. Além disso, aquilo para o qual uma coisa tende
ehquanto est4 fora dela, e no qual repousa ao atingi-lo’
¢ 0 seu fim. Ora, cada coisa que nao possui a perfeigﬁc;
tende para ela, no que depende de si. Ao atingi-la, nela
repousa. Por isso, o fim é a perfeigao de cada coisa’ Ora
a perfeicdo de cada coisa é o seu bem. Logo, a coisa se’
ordena pra o bem, como para o seu fim, o

. 4, Al§m disso, do mesmo modo ordenam-se para o
fim as coisas que o conhecem e as que o desconhecem;
a5 que o conhecem por si mesmas para ele se dirigem; as’

que o‘ c}esconhecem, no entanto, tendem para o fim ::0-

mo dirigidas por outra coisa, como se v, por exemplo
“Da flecha e no flecheiro. Além disso, as coisas que co-’

1979. — Item. Illud quod est primum
principium, non est ab aliquo causatum.
Omne autem malum causatur a bono, ut
ostensum est (cap. 10). Non est igitur ma-
lum primum principium.

1980. — Amplius. Malum non agit nisi
virtute boni, ut ex praemissis (cap. 9) patet.
Primum autem principium agit virtute pro-
pria, Malum igitur non potest esse primum
principium.

1981. — Praeterea. Cum id guod est per
accidens, sit posterius eo quod est per se,
impossibile est quod sit primum id quod est
per accidens. Malum autem non evenit nisi
per accidens et praeter intentionem, ut pro-
batum est (cap. 4). Impossibile est igitur
quod malum sit primum principium.

1982. — Adhuc. Omne malum habet cau-
sam per accidens, ut probatum est (cap.
13). Primum autem principium non habet
causam neque per se neque per accidens.
Malum igitur non potest esse primum prin-
cipium in aliquo genere.

1983. — Item, Causa per se prior est ea
quae per accidens (cfr. 1981). Sed malum
non est causa nisi per accidens, ut osten-
sum est (cap. 14). Malum igitur non po-
test esse primum principium.

1984. — Per hoc autem excluditur error
MANICHAEORUM, ponentium aliquod sum-
mum malum, quod est principium primum
omnium malorum.

CAP. XVI. - QUOD FINIS CUIUSLIBET REI
EST BONUM.

Locr coNGR. - Nom. I, lect. 3 (87); IV, lect. g
(400); 13 (463); Verit. q. 22, a. 1;1,q. 5, a. 4; I Erhic.
lect. 1 (9-I1).

1985. — Si autem omne agens agit pro-
pter bonum, ut supra (cap. 3) probatum est,
sequitur ulterius quod cuiuslibet entis bo-
num sit finis. Omne enim ens ordinatur
in finem per suam actionem: oportet enim
quod vel ipsa actio sit finis; vel actionis
finis est etiam finis agentis, Quod est eius
bonum.

1986. — Amplius, Finis rei cuiuslibet
est in quod terminatur appetitus ejus, Ap-
petitus autem cuiuslibet rei terminatur ad
bonum: sic enim PHILOSOPHI diffinjunt bo-
num, guod omnia apperunr. Cuiuslibet igitur
rei finis est aliquod bonum,

19‘87. — Item. Illud ad quod aliquid
ten‘dlt. cum extra ipsum fuerit, et in quo
quiescit cum ipsum habuerit, est finis ejus,
Ur_lumquodqpe autem, si perfectione pro-
pra careat, in ipsam movetur, quantum in
S€ est: si vero eam habeat, in ipsa quiescit.
le.s IgItur uniuscuiusque rei est ejus per-
fecpo. Perfectio autem cuiuslibet est bonum
Ipsius. Unumgquodque igitur ordinatur in
bonum sicut in finem.

1988. — Praeterea. Eodem modo  ordi-
nantur in finem ea quae cognoscunt finem
€t ea quae finem non cognoscunt: licet’
quae cognoscunt finem, per se moveantur
in ﬁne.m; quae autem non cognoscunt, ten-
dunt in finem quasi ab alio directa, sicut
patet de sagittante et sagitta. Sed ea quae
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cognoscunt finem, semper ordinantur in
bonum sicut in finem: nam voluntas, quae
est appetitus finis praecogniti, non tendit
in aliquid nisi sub ratione bomi, quod est
eius obiectum, Ergo et ea quae finem non
cognoscunt, ordinantur in bonum sicut in
finem. Finis igitur omnium est bonum.

CAP. XVII. - QUOD OMNIA ORDINANTUR
IN UNUM FINEM, QUI EST DEUS.

Loct CONGR. - 1I Sem. dist. 1, q. 2, a. 2; Nom.
IV, lect. 3 (315-317), § (340); Verit. q. 22, 2. 2;
1, q. 44, a. 4; Q. 65, 3. 25 q. 103, a. 2; XII Metaphys.
lect. 12 (2627-2632); Gomp. cap. 101 (194), 103 (202).

1989. -— Ex hoc autem apparet quod
omnia ordinantur in unum bonum sicut in
ultimum finem.

1990. — Si enim nihil tendit in aliquid
sicut in finem nisi inquantum ipsum est
bonum, ergo oportet quod bonum inquan-
tum bonum sit finis. Quod igitur est sum-
mum bonum, est maxime omnium finis.
Sed summum bonum est unum tantum,
quod est Deus: ut in primo libro (cap.
42) probatum est. Omnia igitur ordinantur
sicut in finem in unum bonum quod est
Deus.

1991. — Item. Quod est maximum in
unoquoque genere, est causa omnium illorum
quae sunt illius gemeris; sicut ignis, qui est
calidissimus, est causa caliditatis in aliis
corporibus. Summum ‘igitur bonum, quod
est Deus, est causa bonitatis in omnibus
bonis. Ergo et est causa cuiuslibet finis
quod sit finis: cum quicquid est finis, sit
huiusmodi inquantum est bonum. Propter
quod autem est unumquodque, et illud magis.
Deus igitur maxime est omnium rerum
finis.

1992. — Adhuc. In quolibet genere cau-
sarum causa prima est magis causa quam
causa secunda: nam causa secunda non est
causa misi per causam primam. Illud igitur
quod est causa prima in ordine causarum
finalium, oportet quod sit magis causa fi-
nalis cuiuslibet quam causa finalis proxima.
Sed Deus est prima causa in ordine causa-
rum finalium: cum sit summum in ordine
bonorum. Est igitur magis finis uniuscuius-
que rei quam aliquis finis proximus.

1993, — Amplius. In omnibus finibus
ordinatis oportet quod ultimus finis sit
finis omnium praecedentium finium: sicut,
si potio conficitur ut detur aegroto, datur
autem ut purgetur, purgatur autem ut exte-
nuetur, extenuatur autem ut sanetus; opor-
tet quod sanitas sit finis et extenuationis
et purgationis et aliorum praecedentium.
Sed omnia inveniunmur in diversis gradi-
bus bonitatis ordinata sub uno summo
bono, quod est causa omnis bonitatis: ac
per hoc, cum bonum habeat rationem finis,
omnia ordinantur sub Deo sicut fines prae-
cedentes sub fine ultimo. Oportet igitur quod
omnium finis sit Deus.

nhecem o fim, sempre se ordenam para o bem, COmO pa-
ra o seu fim, pois a vontade, que € o apetite do fim pre-
viamente conhecido, ndo tende para coisa alguma sendo
em razio do bem, que é o seu objeto. Logo, também as
coisas que ndo conhecem 0 fim, ordenam-se para o bem,
como para o seu fim. Portanto o fim de todas as coisas €
o bem.

CAPITULO XVII
TODAS AS COISAS ORDENAM-SE
PARA UM SO FIM, QUE E DEUS

1. Depreende-se do exposto que todas as coisas or-
denam-se para um s6 fim, como o seu fim dltimo.

Com efeito, se nenhuma coisa tende para algo como
para o seu fim sendo enquanto este € bom, necessaria-
mente 0 bem enquanto bem identifica-se com o fim. Por
conseguinte, o que é 0 sumo bem serd o fim supremo de
todas as coisas. Ora, 0 sumo bem € um s6, que € Deus,
como foi provado no livro I (c. XLII). Logo, todas as
coisas se ordenam, como para seu fim, para um s6 bem,
que é Deus.

2. Além disso, aquilo que é supremo no género € cau-
sa de todas as coisas deste género (I Metafisica 1, 993b;
Cmt 2, 292s), como, por exemplo, o fogo que tem o su-
premo calor € a causa do calor de todos os corpos. Por
isso, o sumo bem, que € Deus, € causa da bondade de
todos os bens. Logo, é também causa de todo fim, en-
quanto fim, porque este € tal enquanto € bom. Ora,
aquilo que faz com que um coisa seja é mais do que aque-
la coisa (1 Analiticos Posteriores 2, 72a; Cmt 6,55ss);
portanto Deus €, de modo médximo, o fim de todas as
coisas.

3. Além disso, em qualquer género de causa, a causa
primeira é mais causa que a causa segunda, porque esta
nio é causa sendo por aquela. Por isso, 0 que € causa
primeira na ordem das causas finais deve ser mais causa
final de uma coisa que a causa final préxima. Ora, Deus
¢ a primeira causa na ordem das causas finais, porque ¢
o supremo na ordem dos bens. Logo, ¢ mais fim de cada
coisa que algum fim préximo.

4, Além disso, na ordenagdo de todos os fins € ne-
cessdrio que o ultimo fim seja o fim de todos os fins pre-
cedentes, como, por exemplo, quando se prepara uma
pogdo para um doente, ela lhe € dada como purgante,
este lhe serd causa de enfraquecimento, e o enfraqueci-
mento, causa da cura. E necessdrio, pois, que a cura scja
causa do enfraquecimento, do purgante e dos demais an-
tecedentes. Ora, todas as coisas encontram-se ordenadas
em diversos graus de bondade sob um sumo bem, que €
a causa de toda bondade. Por conseguinte, como 0 bem
tem razao de fim, todas as coisas estdo ordenadas sob
Deus, como fins antecedentes subordinados ao fim dlti-

mo. Logo, € necessario que Deus seja o fim de todas as
coisas.

http://www.obrascatolicas.com



404 CAPITULO XVII

LIVRO ITI

5. Além disso, o bem particular ordena-se para o
bem comum como para um fim, pois o ser da parte € por
causa do ser do todo e, por isso, o bem da nagdo ¢é mais
divino que o bem de um s6 homem (I Etica 1, 1094b; Cmt
2, 30). Ora, 0 sumo bem, que é Deus, € um bem comum,
porque dele depende 0 bem de todas as coisas, € 0 bem
pelo qual cada coisa € boa, um bem particular da mesma
coisa e das outras que dele dependem. Logo, todas as
coisas se ordenam para um s6 bem como para o fim, que
¢ Deus.

6. Além disso, 2 ordem dos agentes segue-se a Or-
dem dos fins, pois, como o supremo agente move todos
os agentes secunddrios, assim também € necessdrio que
se ordenem para 0.-fim do agente supremo todos os fins
dos agentes secunddrios; porque tudo que opera o agen-
te supremo o faz para seu préprio fim. Ora, 0 agente su-
premo age sobre todas as ag¢des inferiores, movendo-as
para as suas agbes préprias e, portanto, para os seus
fins. Resulta que, todos os fins dos agentes secunddrios
sdo ordenados pelo primeiro agente para o seu préprio
fim. Ora, o primeiro agente de todas as coisas é Deus,
como foi provado no livro II (c. XV). Mas a sua vontade
outro fim nao tem que a sua bondade, que ¢ o préprio
Deus, como foi provado no livro I (c. LXXIV). Por isso,
tudo que tenha sido feito por Deus, imediatamente ou
mediante as causas segundas, ordena-se para Deus como
para o fim. Ora, tais s30 todos os entes, pois, como foi
provado no livro II (c. XV), nenhuma coisa existe que de
Deus nao tenha recebido o ser. Logo, todas as coisas or-
denam para Deus como fim.

7. Além disso, o fim dltimo de qualquer agente co-
mo tal € ele préprio, pois servimo-nos das coisas que fa-
zemos para nos. E, se as vezes o homem faz algo em vis-
la de outro, isto reverte para o seu préprio bem itil, de-
leitdvel ou honesto. Ora, Deus € causa eficiente de todas
as coisas; de algumas, imediatamente; de outras, me-
diante outras causas, como,se depreende das premissas
(I 11, c. XV). Logo, Deus mesmo € o fim de todas as coi-
sas.

8. Além disso, o fim tem o primado entre as causas e
dele todas as causas recebem a causalidade atual, pois o
agente nao opera sendo por causa do fim (c. II). Ora, a
matéria € reduzida a ato da forma pelo agente. Por con-
seguinte, a matéria torna-se matéria atual de uma coisa,
e, semelhantemente, a forma torna-se forma atual de
uma coisa pela agdo do agente e, por isso, pelo fim. Isto
porque o fim posterior € a causa pela qual o fim prece-
dente seja buscado como fim, e nenhuma coisa é movida
para o fim pr6ximo sendo visando a um fim posterior.
Por conseguinte, o fim dltimo ¢ causa de todas as coisas.
Ora, € necessdrio que convenha ao ente primeiro ser a
primeira causa de todas as coisas, e 0 ente primeiro é
Deus, como acima foi demonstrado (1. II, c. XV). Logo,
Deus ¢ o fim dltimo de todas as coisas.

9. Dai ser dito na Sagrada Escritura: Deus produziu
todas as coisasApor causa de Deus mesmo (Pr 16, 4); Eu
sou o Alfa e 0 Omegua, o primeiro e o ultimo (Ap 22, 13).

1994. — Praeterea. Bonum particulare or-
dinatur in bonum commune sicut in finem:
esse enim partis est propter esse totius;
unde et bonum gentis est divinius quam bonum
unjus hominis. Bonum autem summum,
quod st Deus, est bonum commune, cum
ex eo universorum bonum dependeat: bo-
num autem quo quaelibet res bona est, est
bonum particulare ipsius et aliorum quae
ab ipso dependent. Omnes igitur res or-
dinantur sicut in finem in unum bonum,
quod est Deus.

1995, — Item. Ad ordinem agentium
sequitur ordo in finibus: nam sicut supre-
mum agens movet ommnia secunda agentia,
ita ad finem supremi agentis oportet quod
ordinentur omnes fines secundorum agen-
tium: quidquid enim agit supremum agens,
agit propter finem suum. Agit autem su-
premum actiones omnium inferiorum agen-
tium, movendo omnes ad suas actiones, et
per consequens ad suos fines. Unde sequitur
quod omnes fines secundorum agentium
ordinentur a primo agente in finem suum
proprium. Agens autem primum rerum om-
nium est Deus, ut in Secundo (cap. 15)
probatum est. Voluntatis autem ipsius nihil
aliud finis est quam sua bonitas, quae est
ipsemet, ut in Primo (cap. 74) probatum
est. Omnia igitur quaecumque sunt facta
vel ab ipso immediate, vel mediantibus
causis secundis, in Deum ordinantur sicut
in finem. Omnia autem entia sunt huius-
modi: nam, sicut in Secundo (l. c¢.) pro-
batur, nihil ‘esse potest quod ab ipso non
habeat esse. Omnia igitur ordinantur in
Deum sicut in finem.

1996. — Adhuc. Finis ultimus cuiuslibet
facientis, inquantum est faciens, est ipse-
met: utimur enim factis a nobis propter
nos; et si aliquid aliquando propter aliud
homo faciat, hoc refertur in bonum suum
vel utile vel delectabile vel honestum. Deus
autem est causa facdva rerum omnium,
quorundam quidem immediate, quorun-
dam autem mediantibus aliis causis, ut
ex praemissis (kb. II, cap. 15) est ma-
nifestum. Est igitur ipsemet finis rerum
omnium,

1997. — Praeterea. Finis inter alias cau-
sas primatum obtinet, et ab ipso omnes
aliae causae habent quod sint causae in actu:
agens enim non agit nisi propter finem,
ut ostensum est (cap. 2). Ex agente autem
materia in actum formae reducitur: unde
materia fit actu huius rei materia, et simi-
liter forma huijus rei forma, per actionem
agentis, et per consequens per finem. Finis
etiam posterior est causa quod praecedens
finis intendatur ut finis: non enim movetur
aliquid in finem proximum nisi propter
finem postremum. Est igitur finis ultimus
prima omnium causa. Esse autem primam
omnium causam necesse est primo enti
convenire, quod Deus est, ut supra (/ib.
II, L c.) ostensum est. Deus igitur est ul-
timus omnium finis.

1998. — Hinc est quod dicitur Proverb.
16, 4: Universa propier semetipsum- operatus
est Deus. Et Apoc. ult.: Ego sum Alpha
et Omega, primus et novissimus.
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CAP. XVIII. - QUOoMODO DEUS SIT FINIS
RERUM,

Loct CONGR. - II Sent. dist. 1, q. 2, 8. 2; dist." 3,
q. 4 ad 4; Nom. I, lect. 3 (94-95); IV, lect. 3 (318);
I, q. 103, a. 2 ad 1-2; Comp. cap. 103 (204).

1999. — RESTAT igitur inquirendum quo-
modo Deus sit omnium finis. Quod quidem
ex praemissis fiet manifestum.

2000. — Sic enim est ultimus finis om-
nium rerum quod tamen est prius omnibus
in essendo. Finis autem aliquis invenitur
qui, etiam si primatum obtineat in causando
secundum quod est in intentione, est tamen
in essendo posterius. Quod quidem contin-~
git in quolibet fine quem agens sua actione
constituit: sicut medicus constituit sanitatem
per suam actionem in infirmo, quae tamen
est finis eius. Aliquis autem finis invenitur
qui, sicut est praecedens in causando, ita
etiam in essendo praecedit: sicut dicitur
finis id quod aliquid sua actione vel motu
acquirere intendit, ut locum sursum ignis
per suum motum, et civitatem rex per pu-
gnam. Deus igitur sic est finis rerum sicut
aliquid ab unaquaque re suo modo obti-
nendum.

2001. — Adhuc. Deus est simul ultimus
rerum finis, et primum agens, ut ostensum
est (cap. praec.). Finis autem per actionem
agentis constitutus, non potest esse primum
agens, sed est magis effectus agentis. Non
potest igitur Deus sic esse finis rerum quasi
aliquid constitutum, sed solum quasi ali-
quid praeexistens obtinendum.

2002. — Amplius. Si aliquid agat pro-
pter rem aliquam iam existentem, et per
eius actionem aliquid constituatur, oportet
quod rei propter quam agit aliquid acquiratur
ex actione agentis: sicut si milites pugnant
propter ducem, cui acquiritur victoria, quam
milites suis actionibus causant. Deo autem
non potest aliquid acquiri ex actione cuius-
libet rei: est enim sua bonitas omnino per-
fecta, ut in primo libro (capp. 37sqq.)
ostensum est. Relinquitur igitur quod Deus
sit finis rerum, non sicut aliquid constitu-
tum aut effectum a rebus, neque ita quod
aliquid ei a rebus acquiratur, sed hoc solo
modo, quia ipse rebus acquiritur.

2003. — Item. Oportet quod eo modo
effectus tendat in finem quo agens propter
finem agit. Deus autem qui est primum
agens omnium rerum, non sic agit quasi
sua actione aliquid acquirat, sed quasi sua
actione aliquid largiatur: quia non est in po-
tentia ut aliquid acquirere possit, sed solum
in actu perfecto, ex quo potest elargiri.
Res igitur non ordinantur in
Deum sicut in finem cui ali-
quid acquiratur, sed ut ab
ipso ipsummet suc modo con-
sequantur, cum ipsemet sit
finis.

CAPITULO XVIII
COMO DEUS E O FIM DAS COISAS

1. Resta-nos verificar como Deus € o fim de todas as
coisas, 0 que, alids, depreende-se do que acima foi ex-
posto.

Com efeito, o fim dltimo de todas as coisas € tal,
que ¢ o primeiro de todos os entes quanto ao ser. Ora,
h4 um fim que ndo obstante ter o primado no causar
quanto 2 intengao, contudo, quanto ao ser, € posterior.
Isto acontece com todo fim que o agente alcangar com
sua agdo, como, por exemplo, o médico que pela sua
acdo cura o enfermo, e a cura € o seu fim. H4, no entan-
to, outro fim que € anterior tanto no causar quanto no
ser, e assim se chama fim aquilo que algo procura atingir
com sua agao ou movimento, como, por exemplo, o fo-
g0, ao atingir o lugar superior, e 0 rei que pela guerra
conquista uma cidade. Por conseguinte, Deus € o fim
que € atingido por cada coisa segundo o modo de cada
uma.

2. Além disso, Deus, como foi demosntrado (c.
prec.), ¢ simultaneamente o fim Gltimo das coisas ¢ 0
primeiro agente. Ora, o fim estabelecido pela agao do
primeiro agente ndo pode ser o primeiro agente, mas ¢,
antes, o efeito dele. Logo, Deus ndo pode ser o fim das
coisas como algo que tivesse sido estabelecido, mas co-
mo preexistente que deve ser atingido.

3. Além disso, se uma coisa age por causa de algo ji
existente, e por sua a¢do afguma coisa € feita, ¢ necessd-
rio que com a agio do agente se adquira algo para a coi-
sa pela qual se age, como, por exemplo, quando os sol-
dados que lutam pelo chefe e a este se atribui a vitdria
que aqueles alcangaram com sua atuagao. Ora, Deus na-
da pode adquirir pela atividade de qualquer coisa, por
que a sua bondade € absolutamente perfeita, como no
livro I foi demonstrado (c. XXXVII ss). Disto resulta ser
Deus o fim das coisas, ndo como algo estabelecido ou
realizado por estas, nem como algo adquirido para Deus
pelas coisas, mas uricamente de uma maneira: como al-
go que elas adquirem por elas mesmas.

4. Além disso, € necessdrio que o efeito tenda para o
fim, segundo o modo pelo qual 0 agente age por causa
do fim. Ora, Deus € o primeiro agente de todas as coisas
€ nao opera como adquirindo para si alguma coisa, mas
como distribuindo algo pela sua operagéo. Isto porque
nao estd em poténcia para receber alguma coisa, mas
unicamente em ato perfeito, pelo qual pode distribuir.
Por isso, as coisas nio estdo ordenadas a Deus como a
um fim para o qual se adquire algo, mas para, 4 sua ma-
neira, conseguir a Deus, por Deus mesmo, posto que ele
préprio € o fim.
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CAPITULO XIX
TODAS AS COISAS TENDEM
PARA A SEMELHANCA COM DEUS

1. As coisas criadas assemelham-se a Deus, porque
recebem a bondade divina. Por isso, todas as coisas ten-
dem para Deus como para seu fim dltimo, para conse-
guirem a bondade divina (c. prec.). Segue-se que o fim
dltimo delas € tornarem-se semelhantes a Deus.

2. Além disso, diz-se que agente € o fim do efeito,
enquanto este busca a semelhanca daquele ¢, por isso, a
forma do gerante é o fim da geracdo (Il Fisica 7, 198a;
Cmt 11, 242 e 246). Ora, Deus € de tal forma o fim das
coisas que € também o primeiro agente delas. Por isso,
todas as coisas buscam assemelhar-se a Deus como scu
altimo fim. :

3. Além disso, € evidente que as coisas desejam na-
turalmente ser (IX Etica 7, 1168a; Cmt 7, 1846 s). Por is-
so, se algo as pode corromper, naturalmente elas lhe re-
sistem, e tendem para onde sdo conservadas, como, por
exemplo, o fogo, que tende para cima; € a terra para bai-
x0. Assim sendo, todas as coisas t€ém ser enquanto se as-
semelham a Deus, que € o proprio ser subsistente, pois
elas todas sdo somente como participantes do ser. Logo,
todas as coisas desejam a semelhanga com Deus, como
com seu fim dltimo.

4. Além disso, todas as coisas criadas sao certas
imagens do primeiro agente, a saber, de Deus, pois o

agente opera o semelhante a si. Ora, consiste a perfei¢ao
da imagem em representar o seu modelo, assemelhan-
do-sc a ele. E assim € constituida a imagem. Logo, todas
as coisas existem para conseguirem a semelhanca divina,
como seu fim ultimo.

5. Além disso, qualquer coisa, pelo seu movimento
ou operagio, tende para 0 bem como para o fim, como
acima foi demonstrado (c. XVI). Ora, uma coisa partici-
pa do bem na medida em que se assemelha a primeira
bondade, que € Deus. Logo, todas as coisas, pelos seus
movimentos e operagdes, buscam a semelhan¢a divina
como seu fim dltimo.

CAPITULO XX
COMO AS COISAS IMITAM A BONDADE DIVINA

1. Depreende-se do que foi exposto que o fim wlti-
mo de todas as coisas € elas assemelharem-se a Deus.
Ora, 0 que tem natureza de fim é bem. Por isso, as coisas
tendem a se assemelhar com Deus propriamente, en-
quanto Deus € bom.

Ora, as criaturas nao conseguem a bondade tal qual
se encontra em Deus, embora cada uma imite aquela
bondade segundo a sua maneira peculiar.

Com efeito, a bondade de Deus é simples, e como
que resumida na unidade pois o ser divino contém a

CAP. XIX. - QUOD OMNIA INTENDUNT
ASSIMILARI DEO.

LOCI CONGR. - I Sent. dist. 48, a. 1; II, dist. 1,
q. 2, a. 3; dist. 5, q. I, a. 2 ad 4; Nom. IX, lect. 3
(832): « per quamdam assimilationem et imuzationem »
ex ms. B.N. lat. 14546, corrigit PERRIER (Bull.
Thom. 1951 pag. 141); Verit. q. 21, a. 4; Pot. q. 5,
a. §: Oportet ergo; ibid. ad 4; I, Q. 6, a. 4; q. 63,
a. 3; q. 103, a. 4; I-1I, q. 1, 2. 8; g. 2, 2. 5 ad 3; IX
Ethic. lect. 4 (1807); Comp. cap. 101 (195), 102
(196), 103 (202-206).

2004. — Ex hoc autem quod acquirunt
divinam bonitatem, res creatae similes Deo
constituuntur, Si igitur res omnes in Deum
sicut in ultimum finem tendunt ut ipsius
bonitatem consequantur (cap. praec.), Se~
quitur quod ultimus rerum finis sit Deo
assimilari.

2005. — Amplius, Agens dicitur esse fi-
nis effectus inquantum effectus tendit in
similitudinem agentis: unde forma generan-
tis est finis generationis, Sed Deus ita est
finis rerum quod est etiam primum agens
earum. Omnia igitur intendunt, sicut ul-
timum finem, Deo assimilari.

2006. — Item. In rebus evidenter ap-
paret quod esse appetunt naturaliter: unde
et si qua corrumpi possunt, naturaliter cor-
rumpentibus resistunt, et tendunt illuc ubi
conserventur, sicut ignis sursum et terra
deorsum. Secundum hoc autem esse habent
omnia quod Deo assimilantur, qui est ipsum
esse subsistens: cum omnia sint solum quasi
esse participantia. Omnia igitur appetunt
quasi ultimum finem Deo assimilari.

2007. — Praeterea, Res omnes creatae
sunt quaedam imagines primi agentis, sci-
licet Del: agens enim agir sibi simile. Per-
fectio autem imaginis est ut repraesentet
suum exemplar per similitudinem ad ipsum:
ad hoc enim imago constituitur. Sunt igitur
res omnes propter divinam similitudinem
consequendam sicut propter ultimum finem.

2008. — Adhuc. Omnis res per suum
motum vel actionem tendit in aliquod bo-
num sicut in finem, ut supra (cap. 16) o-
stensum est. In tantum autem aliquid de
bono participat, in quantum assimilatur pri-
mae bonitati, quae Deus est. Omnia igitur
per motus suos et actiones tendunt in divi-
nam similitudinem sicut in finem ultimum.

CAP. XX. - QUOMODO RES IMITENTUR
DIVINAM BONITATEM.

Loct CONGR. - I Sent. dist. 28, g. 2, a. 1; II dist. 1,
q. 2, a. 2 ad 3; Nom. IV, lect. 16 (501); Causis, lect. 19;
Verit. q. 8, a. 3 ad 125 q. 23, a. 7 ad 10; I, q. 6,
a. 4; I-II, q. 19, a. 9 ad 1; II Caelo,lect. 18 (450,
461-462); Comp. cap. 74 (128-129).

2009. — PATET ergo ex his quae dicta
sunt quod assimilari ad Deum est ultimus
omnium finis. Id autemn quod proprie habet
rationem finis, est bonum. Tendunt igitur
res in hoc quod assimilentur Deo proprie
inquantam est bonus.

2010. — Bonitatern autem creaturae non
assequuntur eo modo sicut in Deo est,
licet divinam bonitatern unaquaeque res
imitetur secundum suum modum. Divina
enim bonitas simplex est, quasi tota in uno
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consistens. Ipsum enim divinum esse om-
nem plenitudinem perfectionis obtinet, ut
in primo libro (cap. 28) probatum est. Unde,
cum unumquodque in tantum sit bonum
in quantum est perfectum, ipsum divinum
esse est eius perfecta bonitas: idem enim
est Deo esse, vivere, sapientem esse, beatum
esse, et quicquid aliud ad perfectionem et
bonitatem pertinere videtur, quasi tota di-
vina bonitas sit ipsum divinum esse. Rur-
sumque ipsum divinum esse est ipsius Dei
existentis substantia (/ib. I, capp. 2Isq.).
In aliis autem rebus hoc accidere non po-
test. Ostensum est enim in Secundo (cap.
15) quod nulla substantia creata est ipsum
suum esse. Unde, si secundum quod res
quaelibet est, bona est; non est autem earum
aliqua suum esse; nulla earum est sua bo-
nitas, sed earum quaelibet bonitatis par-
ticipatione bona est, sicut et ipsius esse
participatione est ens.

2011. — Rursus. Non omnes creaturae
in uno gradu bonitatis constituuntur.

a) Nam quorundam substantia forma et
actus est: scilicet cui secundum id gquod
est, competit esse actu et bonum esse.

b) Quorundam vero substantia ex mate-
ria et forma composita est: cui competit
actu esse et bonum esse, sed secundum
aliquid sui, scilicet secundum formam.

¢) Divina igitur substantia sua bonitas
est; substantia vero simplex bonitatem par-
ticipat secundum id quod est; substantia
autem composita secundum aliquid sui.

2012. — In hoc autem tertio gradu sub-
stantiarum iterum diversitas invenitur quan-
tum ad ipsum esse.

a) Nam quorundam ex materia et forma
compositorum totam materiae potentiam for-
ma adimplet, ita quod non remanet in ma-
teria potentia ad aliam formam: et per
consequens nec in aliqua alia materia po-
tentia ad hanc formam. Et hujiusmodi sunt
corpora caelestia, quae ex tota materia sua
constant.

b) Quorundam vero forma non replet
totam materiae potentiam: unde adhuc in
materia remanet potentia ad aliam formam;
et in alia materiae parte remanet potentia
ad hanc formam; sicut patet in elementis
et elementatis. Quia vero privatio est negatio
in substantia eius quod substantiae potest
inesse, manifestum est quod cum hac for-
ma guae non implet totam materiae poten-
tiam, adiungitur privatio formae: quae qui-
dem adiungi non potest substantiae cuius
forma implet totam materiae potentiam;
neque illi quae est forma per suam essentiam;
et multo minus illi cuius essentia est ipsum
suum esse. Cum autem manifestum sit
quod motus non potest esse ubi non est
potentia ad aliud, quia motus est actus
existentis in potentia; itemque manifestum
sit quod malum est ipsa privatio boni:
planum est quod in hoc ultimo substantia-
rum ordine est bonum mutabile et permixtio-
nem mali oppositi habens; quod in superio-
ribus substantiarum ordinibus accidere non
potest. Possidet igitur haec substantia ul-
timo modo dicta, sicut ultimum gradum in
esse, ita ultimum gradum in bonitate.

2013. — Inter partes etiam huius sub-
stantiae ex materia et forma compositae,

plenitude da perfeigdo, conforme foi provado no livro I
(c. XXVIII). Logo, como cada coisa ¢ boa enquanto €
perfeita, o ser divino € a sua prépria bondade perfeita,
pois em Deus identificam-se o ser, O viver, o ser s4bio, 0
ser feliz e tudo o mais que parega pertencer a perfeicao
¢ 2 bondade, sendo toda a bondade divina o préprio ser
divino. Mais: o préprio ser divino € a substancia mesma
do Deus existente (cf. 1. 11, c. XXI ss). No entanto, tal
ndo pode acontecer nas outras coisas. Ora, foi demons-
trado no livro II (c. XV), que nenhuma substéncia criada
identifica-se como o seu préprio ser. Logo, se qualquer
coisa é boa enquanto €, ¢ nenhuma dela € o seu ser, ne-
nhuma delas é a sua bondade. Cada uma € boa porque
participa da bondade divina, como também € ente por-
que participa do ser divino.

2. Além disso, nem todas as criaturas estdo consti-
tuidas em um sé grau de bondade.

a) Com efeito, a substdncia de algumas € composta
de forma e ato, isto é, as quais compete segundo a
esséncia serem em ato e serem boas.

b) Porém, a substdncia de algumas € composta de
matéria e forma, as quais compete serem ato € serem
boas, segundo uma parte, isto €, segundo a forma.

¢) Mas a substdncia divina € a sua bondade. A
substidncia simples participa da bondade segundo a sua
esséncia; a substdncia composta, segundo uma parte sua.

3. Neste terceiro grau das substdncias, novamente se
encontra diversidade quanto ao préprio ser.

a) Com efeito, em algumas das substancias compos-
tas de matéria e forma, a forma preenche toda a potén-
cia da matéria, de modo a ndo restar nesta poténcia na-
da para outra forma. Conseqiientemente, em nenhuma
outra matéria haverd poténcia para esta forma. E tais
si0 0s corpos celestes, que compreendem toda sua
matéria.

b) Em outras substincias, porém, a forma nao pre-
enche toda a poténcia da matéria, e por isso, haverd ain-
da poténcia para outra forma e, em outra parte da
matéria poténcia para esta forma, como se verifica nos
elementos e derivados. No entanto, como a privagao €
negagao, numa substéncia, daquilo que poderia nela ser
encontrado, vé-se que, como a esta forma que nao pre-
enche toda a poténcia da matéria: acrescenta-se a pri-
vagio da forma. Mas tal ndo pode acontecer na substan-
cia cuja forma preenche toda a poténcia da matéria, nem
naquela que € forma por sua esséncia, € muito menos
naquela cuja esséncia identifica-se com o seu proprio
ser. Como, porém, € evidente que 0 movimento ndo po-
de estar onde ndo h4 poténcia para outra coisa, porque
0 movimento ¢ ato do existente em poténcia (Il Fisica 1,
201a; Cmt 2, 285), € também evidente que o mal € a pri-
vagao do bem. Fica, pois, esclarecido que, nesta Gltima
ordem de substincias, h4 o bem mutdvel e com mescla
do mal oposto, 0 que € impossivel acontecer nas ordens
das substancias superiores. Por isso, a substdncia consi-
derada neste dltimo modo, como estd no dltimo grau do
ser, estd também no Gltimo grau de bondade.

4. Também nas partes da substdncia composta dc
matéria € forma hd ordem na bondade. Com efeito, sen-
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do 2 matéria, enquanto considerada em si mesma, ente
em poténcia, e a forma sendo o seu ato, e a substincia
composta existindo pelo ato da forma, resulta: a forma
serd boa em si mesma; a substdncia composta, enquanto
tem ato e forma; a matéria, no entanto, enquanto é
poténcia para a forma. Embora cada coisa seja boa en-
quanto € ente, contudo, ndo convém que a matéria, que
tdo somente € ente em poténcia, seja boa s6 em potén-
cia. Pois, o ente € dito de modo absoluto, ao passo que o
bem consiste também em algo relativo: uma coisa nao s
¢ dita boa porque € fim, ou porque alcanga o fim, mas
também quando ainda ndo alcangou o fim, enquanto or-
denada para ele. Ora, a matéria ndo pode ser dita sim-
plesmente ente, porque € ente em poténcia, 0 que im-
porta ordenagdo para o ser. Pode, porém, ser dita sim-
plesmente boa por causa desta ordenacdo. E nisto se vé,
que o bem ¢ de certo modo de 4mbito mais amplo que o
ente, razio por que Dionfsio disse que o bem se estende
ao que existe e ao que ndo existe (Os Nomes Divinos 4;
PG 3, 693b, Cmt 1, 269). De fato, € até a ndo existéncia,
isto €, a matéria entendida como sujeita 4 privacdo, de-
seja o bem, isto €, o ser. Donde se concluir que também
€ boa, pois nada deseja o bem sendo o bem.

5. H4 ainda, um outro modo de a bondade da criatu-
ra ser inferior 3 bondade divina, pois, como foi dito,
Deus encerra em seu ser a suma perfeigio da bondade.
A criatura, no entanto, ndo possui a sua perfeicao em
uma s6 coisa, mas em muitas, pois, o que estd unido no
supremo encontra-se multiplicado nos infimos (Dionisio.
Os Nomes Divinos 7; PG 3, 821b, Cmt 1, 648 s). Donde
Deus, em uma s6 razao € dito virtuoso, sdbio e operante;
mas a criatura, em miultiplas razoes. E tanto maior mul-
tiplicidade requer a bondade de uma criatura, quanto
mais distante estiver da bondade primeira. Ora, se a
bondade perfeita ndo pode ser alcangada, haver4, contu-
do, a bondade imperfeita em poucas coisas. Por essa
razdo € que, embora 0 sumo bem seja absolutamente
simples, as substdncias préximas dele na bondade. lhe
sdo também proximas na simplicidade. No entanto, h4
substancias inferiores mais simples que algumas supe-
riores a elas, como os elementos 0 s30 quanto aos ani-
mais € aos homens, porque nao podem alcangar a per-

feicdo do conhecimento e da inteligéncia que os animais
€ 0s homens possuem.

6. Depreende-se, pois, do exposto que, embora
Deus tenha na simplicidade do seu préprio ser a bon-
dade perfeita e total, as criaturas ndo lhe alcangam a
perfeicdo da bondade por seu iinico ser, mas por mui-
tos. Por isso, cada uma delas, embora seja boa enquanto
¢, ndo pode ser dita simplesmente boa se lhe faltam ou-
tras coisas exigidas pela sua bondade; por exemplo, o
homem despojado de virtudes e escravizado pelos vicios,
¢ dito bom, sob certo aspecto, isto €, enquanto ente e
enquanto homem. No &, pois, simplesmente bom; mas,
antes, mau. Por isso, em nenhuma criatura identifica-se
0 ser € o ser simplesmente boa, embora cada uma seja

bonitatis ordo invenitut. Cum enim ma-
teria sit ens in potentia secundum se consi-
derata, forma vero sit actus eius; substan-
tia vero composita sit actu existens per for-
mam: forma quidem erit secundum se bona,
substantia vero composita prout actu habet
formam; materia vero secundum quod est
in potentia ad formam. Et licet unumquod-
que sit bonum inquantum est ens, non tamen
oportet quod materia, quae est ens solum
in potentia, sit bona solum in potentia.
Ens enim absolute dicitur, bonum autem
etiam in ordine consistit: non enim solum
aliquid bonum dicitur quia est finis, vel
quia est obtinens finem; sed, etiam si nondum
ad finem pervenerit, dummodo sit ordina-
tum in finem, ex hoc ipso dicitur bonum.
Materia ergo non potest simpliciter dici ens
ex hoc quod est potentia ens, in quo impor-
tatur ordo ad esse: potest autem_ex hoc
simpliciter dici bona, propter ordinem ip-
sum. In quo apparet quod bonum quodam-
modo amplioris est ambitus quam ens:
propter quod DioNysius dicit, IV cap.
de Div. Nom., quod bonum se extendit ad
existentia et nonm existentia. Nam et ipsa non
existentia, scilicet materia secundum quod
intelligitur privationi subiecta, appetit bo-
num, scilicet esse. Ex quo patet quod etiam
sit bona: nihil enim appetit bonum nisi
bonum.

2014. — Est et alio modo creaturae bo-
nitas a bonitate divina deficiens. Nam, si-
cut dictum est, Deus in ipso suo esse sum-
mam perfectionem obtinet bonitatis. Res
autem creata suam perfectionem non pos-
sidet in uno, sed in mulds: guod emim est
in supremo umitum, multiplex in infimis in-
venitur. Unde Deus secundum idem dici-
tur esse virtuosus, sapiens et operans, Crea-
tura vero secundum diversa: tantoque per-
fecta bonitas alicuius creaturae maiorem
multiplicitatem requirit, quanto magis a
prima bonitate distans invenitur. Si vero
perfectam bonitatem non potest attingere,
imperfectam retinebit in paucis. Et inde
est quod, licet primum et summum bonum
sit omnino simplex; substantiaeque ei in
bonitate propinquae, sint pariter et quan-
tum ad simplicitatem vicinae: infimae ta-
men substantiae inveniuntur simpliciores
quibusdam superioribus eis, sicut elementa
animalibus et hominibus, quia non possunt
pertingere ad perfectionem cognitionis et
intellectus, quam consequuntur animalia
et homines.

2015. — Manifestum est ergo ex dictis
quod, licet Deus secundum suum simplex
esse perfectam et totam suam bonitatem
habeat, creaturae tamen ad perfectionem
suae bonitatis non pertingunt per solum
suum esse, sed per plura. Unde, licet quae-
libet earum sit bona inquantum est, non
tamen potest simpliciter bona dici si aliis
careat quae ad ipsius bonitatem requiruntur:
sicut homo qui, virtute spoliatus, vitiis est
subiectus, dicitur quidem bonus secundum
quid, scilicet inquantum est ens et inquan-
tum est homo, non tamen bonus simpli-
citer, sed magis malus. Non igitur cuilibet
creaturarum idem est esse et bonum esse
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simpliciter: licet quaelibet earum bona sit
inquantum est. Deo vero simpliciter idem
est esse et esse bonum.

2016. — Si autem res quaelibet tendit
in divinae bonitatis similitudinem sicut in
finem; divinae autem bonitati assimilatur
aliquid quantum ad omnia quae ad propriam
pertinent bonitatem; bonitas autem rei non
solum in esse suo consistit, sed in omnibus
aliis quae ad suam perfectionem requirun-
tur, ut ostensum est: manifestum est quod
res ordinantur in Deum sicut in finem non
solum secundum esse substantiale, sed etiam
secundum ea quae ei accidunt pertinentia
ad perfectionem; et etiam secundum pro-
priam operationem, quae’ etiam pertinet ad
perfectionem rei.

CAP. XXI. - QUOD RES INTENDUNT NATU-
RALITER ASSIMILARI DEO IN HOC QUOD
EST CAUSA,

LocCl CONGR. - II Sent. dist. 1, q. 1, a. 4; Nom.
IX, lect. 3 (832); X11 (956); Causis, lect. 23; I Cor. ITI,
lect. 2 (145); Errores Graec. cap. 23 (1068}; I, q. 103,
a. 4; I-11, q. 3, a. 7 ad 2; Comp. cap. 103 (203, 205).

2017. — Ex his autem apparet quod
res intendunt divinam similitudinem etiam
in hoc quod sunt causae aliorum.

2018. — Tendit enim in divinam simi-
litudinem res creata per suam operationem,
Per suam autem operationem una res fit
causa alrerius. Ergo in hoc etiam res inten-
dunt divinam similitudinem, ut sint aliis
causae.

2019. — Adhuc. Res tendunt in divinam
similitudinem inquantum est bonus, ut supra
(cap. praec.) dictum est. Ex bonitate autem
Dei est quod aliis esse largitur: unumquod-
que enim agit inquantum ést actu perfectum.
Desiderant igitur generaliter res in hoc Deo
assimilari, ut sint aliorum causae,

2020. — Amplius. Ordo ad bonum boni
rationem habet, ut ex dictis (ibid.) est ma-
nifestum, Unumquodque autem per hoc quod
est causa alterius, ordinarur ad bonum: bo-
num enim solum causatur per se, malum
autem per accidens tantum, ut ostensum
est (cap. 10). Esse igitur aliorum causa est

bonum. Secundum autem quodlibet bonum -

ad quod aliquid tendit, intendit divinam
similitudinem: cum quodlibet bonum crea-
tum sit ex participatione divinae bonitatis.
Intendunt igitur res divinam similitudinem
in hoc quod sunt aliorum causae.

2021. — Item. Eiusdem rationis est quod
effectus tendat in similitudinem agentis,
et quod agens assimilet sibi effectum: ten-
dit enim effectus in finem in quem dirigi-
tur ab agente, Agens autem intendit sibi
assimilare patiens non solum gquantum ad
esse ipsius, sed etiam quantum ad causali-
tatem: sicut enim ab agente conferuntur
effectui naturali principia per quae subsistat,
ita principia per quae aliorum sit causa; sicut
enim animal, dum generatur, accipit a ge-
nerante virtutem nutritivam, ita etiam vir-
tutem generativam. Effectus igitur tendit
in similitudinem agentis non solum quan-

boa enquanto €. Mas, em Deus, identificam-se o ser € 0
ser bom.

7. Com efeito, cada coisa busca semelhanga da bon-
dade divina como a seu fim, ¢ assemelha-se & bondade
divina quanto a tudo que pertence a propria bondade, e
a bondade de uma coisa ndo estd s6 no seu ser, cOmMo
também em tudo que € exigido pela sua perfei¢do, como
foi demonstrado. E manifesto pois, que as coisas se or-
denam para Deus como para o fim, nao s6 segundo o
seu ser substancial, e segundo tudo aquilo que lhes
advém por pertencer a sua perfei¢do, mas também
quanto A sua propria operagdo, pois esta pertence
também & perfei¢do da coisa.

CAPITULO XXI
AS COISAS PROCURAM A SEMELHANCA
DIVINA ENQUANTO DEUS E CAUSA

1. Depreende-se do exposto que as coisas buscam a
semelhanga também enquanto sao causas de outras.

Com efeito, a coisa busca a semelhanga divina pela
sua operagdo. Ora, € pela operagdo que uma coisa tor-
na-se causa de outra. Logo, também nisto as coisas bus-
cam a semelhanca divina, enquanto sao causas de outras.

2. Além disso, as coisas buscam semelhanca divina
enquanto Deus ¢ bom, como acima foi dito (c. prec.).
Ora, € por sua bondade que Deus distribui o ser as coi-
sas, porque cada um opera enquanto atualmente perfei-
to. Logo, as coisas em geral buscam a semelhanga divina
no serem causas de outras.

3. Além disso, a ordena¢do ao bem participa da
razio do bem, como se depreende do que foi dito (c.
prec.). Ora, cada coisa, no ser causa de outra, ordena-se
para o bem, porque s6 o bem € propriamente causado.
O mal, porém, € causado acidentalmente, como foi aci-
ma demonstrado (c. X). Por isso, ser causa d¢ outras
coisas € um bem.

Ora, em qualquer bem que se busque, busca-s¢ a
semelhanca divina, porque todo bem criado existe parti-
cipando da bondade divina. Logo, as coisas buscam a
semelhanca divina no serem causas de outras.

4. Além disso, pela mesma razao, o efeito tende pa-
ra a semelhanca do agente, e 0 agente assemelha o efeito
a si, pois o efeito tende para o fim para o qual agente di-
rige-se. Ora, 0 agente busca assemelhar o efeito a si, ndo
$6 quanto ao proéprio ser como também quanto  causa-
lidade, pois como o agente dd ao efeito natural as
principios segundo os quais subsiste, assim também dd
os principios segundo os quais € causa de outras coisas.
Por exemplo: o animal ao ser gerado recebe do genitor
a poténcia nutritiva e a generativa. Por isso, o eleito
tende para a semelhanga do agente n3o s quanto 2
espécie, como também quanto ao ser causa dos oulros.

http://www.obrascatolicas.com



410 CAPITULO XXI E XX1I

LIVRO IIf

Ora, as coisas buscam a semelhanga de Deus como os
efeitos a semelhanga do agente, como acima foi demons-
trado (c. XIX). Logo, as coisas buscam a semelhanca de
Deus no serem causas de outras.

5. Além disso, uma coisa & perfeita a0 méximo
quando pode fazer outra semelhante a si, pois brilha
perfeitamente o que pode iluminar outras coisas. Ora,
cada coisa que busca a sua perfeicao, busca a semelhan-
¢a divina. Logo, cada coisa busca a semelhanca divina ao
buscar ser causa de outras. Porém, como a causa, en-
quanto causa, € superior ao efeito, & claro que € préprio
dos entes superiores buscar a semelhanga divina ao ser
causa das outras.

6. Além disso, para que uma coisa seja causa de ou-
tra, deve antes ser perfeita em si mesma, como acima foi
dito, pois a perfeigdo de ser causa dos outros é o dltimo
que advém a coisa. Como € mediante muitas coisas que
a criatura busca a semelhanga divina (c. prec.), resta-lhe,
{inalmente, buscar a semelhanga divina no causar as ou-
tras coisas. Por isso, Dionisio escreve: E das coisas mais
divinas o fazer-se cooperador de Deus (A Hierarquia Ce-
leste 3; PG 3, 165b). Isso concorda com as palavras do
Ap6stolo: Somos coadjutores de Deus (1 Cor3,9).

CAPITULO XXII
DE COMO AS COISAS ORDENAM-SE
DIVERSAMENTE PARA OS SEUS FINS

1. Depreende-se do exposto que o ultimo pelo qual
uma coisa ordena-se a seu fim é sua propria operagio,
mas, diversamente, segundo a diversidade das ope-
ragoes.

Com efeito, uma certa operagio € a da coisa que
MOve outra, como, por exemplo, 0 aquecer € o cortar.
Outra operagio é a da: coisa movida por outra, como,
por exemplo, o ser aquecido, o ser cortado. Ha4, no en-
lanto, uma outra operagio, que consiste na pefeicao do
Operante existindo em ato, que nio se ordena para a
mudanga de outra. Esta diferencia-se, em primeiro lu-
gar, da paixao e do movimento €, em segundo lugar, da
acao que modifica a matéria exterior. Consiste ela na in-
telecgdo, no sentir e no querer. Dai resultar que as coi-
$as que somente sa0 movidas ou feitas, sem que se mo-
vam ou operem, tendem para a semelhanga divina quan-
lo a0 serem perfeitas em si mesmas. As que operam e
movem tendem para a semelhanga divina ao serem cau-
sa de outras. As que movem porque sao movidas buscam
a semelhanca divina segundo as duas maneiras anterio-
res. '

2. Mas os corpos inferiores, porque sdo movidos na-
turalmente, sao considerados tio $6 como movidos; nao,

tum ad speciem ipsius, sed etiam quan-
tum ad hoc quod sit aliorum causa. Sic
autem tendunt res in similitudinem Dej
sicut effectus in similitudinem agentis, ut
ostensum est (cap. 19). Intendunt igitur
res naturaliter assimilari Deo in hoc quod
sunt causae aliorum.

2022, — g) Praeterea. Tunc maxime per-
fectum est unumquodque quando potest
alterum sibi simile facere: illud enim per-
fecte lucet quod alia illuminare potest. Unum-
quodque autemn tendens in suam perfectio-
nem, tendit in divinam similitudinem. Per
hoc igitur unumquodque tendit in divinam
similitudinem, quod intendit aliorum causa
esse, _

b) Quia vero causa, inquantum huius-
modi, superior est causato, manifestum est
quod tendere in divinam similitudinem per
hunc modum ut sit aliorum causa, est su-
periorum in entibus.

2023. — Item. Prius est unumquodque in
se perfectum quam possit alterum causare,
ut iam dictum est. Haec igitur perfectio
ultimo accidit rei, ut aliorum causa existat.
Cum igitur per multa tendat res creata in
divinam similitudinem (cap. praec.), hoc
ultimum ei restat, ut divinam similitudinem
quaerat per hoc quod sit aliorum causa.
Unde DioNystus dicit, III cap. Caelestis
Hierarchiae, quod omnium divinius est Dei
cooperatorem  fieri: secundum quod Aro-
STOLUs dicit, I Corinth. 3,9: Der adiutores
Sumus.

CAP. XXII. - QUOMODO DIVERSIMODE RES
ORDINANTUR IN SUOS FINES,

Locr congr. - IT Sens. dist. 1, q. 2, a. 3; dist. 38,
aa. 1, 2; Nom. IV, lect. 3 (316-318); Causis, lact, 245
Verit. q. 5, a. 6 ad 4; Por. q. 5, a. 5: Tertio, quia;
I-11, q. 1, a. 8; Comp. cap. 103 (205-2063; 171 (339,

2024. — Ex praemissis autem manife-
stum esse potest quod ultimum per quod
res unaquaeque ordinatur ad finem, est
eius operatio: diversimode tamen, secundum
diversitatem operationis.

2025. — Nam quaedam operatio est rej
ur aliud moventis, sicut calefacere et secare,
Quaedam vero est operatio rei ut ab alio
motae, sicut calefieri et secari. Quaedam
Vero operatio est perfectio operantis actu
existentis in aliud transmutandum non ten-
dens: quorum primo differunt a passione
et motu; secundo vero, ab actione transmu-
tativa exterioris materiae. Huiusmodi aurem
operatio est sicut intelligere, sentire et velle,
Unde manifestum est quod ea quae moven-
tur vel operantur tantum, sine hoc quod
moveant vel faciant, tendunt in divinam
similitudinem quantum ad hoc quod sint
in seipsis perfecta; quae vero faciunt et
movent, inquantum huiusmodi, tendunt in
divinam similitudinem in hoc quod sint
aliorum causae; quae vero per hoc gquod
moventur movent, intendunt divinam sj-
militudinem quantum ad utrumaue,

2026. — Corpora autem inferiora, secun-
dum quod moventur motibus naturalibus,
considerantur ut mota tant'im, non autem
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ut moventia, nisi per accidens: accidit emim
lapidi quod  descendens, aliquod obvians
:mpellat, Et similiter est in alteratione et
aliis motibus. Unde finis motus eorum est
ut consequantur divinam similitudinem quan-
tum ad hoc quod sint in seipsis perfecta,
utpote habentia propriam formam et pro-
prium ubi.

2027. — a) Corpora vero caelestia mo-
vent mota. Unde finis mo.us eorum est
consequi d'vinam similitulinem quantum
ad utrumque. Quantum quidem ad pro-
priam perfectionem, inquantum corpus cae-
leste sit in aliquo b7 in actu in quo prius
erat in potentia,

b) Nec propter hoc minus suam perfe-
ctionem consequitur, quamvis ad wubi in
quo prius erat actu, remaneat in potentia,
Similiter enim et materia prima in suam
perfectionern tendit per hoc quod acquirit
in actu formam quam prius habebat in po-
tentia, licet et aliam habere desinat quam
prius actu habebat: sic enim -successive ma-
teria omnes formas suscipit ad quas est in
potentia, ut tora ejus potentia reducatur
in actum successive, quod simul fieri non
poterat. Unde, cum corpus caeleste sit in
potentia ad wbi sicut materia prima ad for-
mam, perfectionem suam consequitur per
hoc quod eius potentia tota ad ubi reducitur
in actum successive, quod simul non po-
terat fieri.

2028. — 4) Inquantum vero movendo
movent, est finis motus eorum consequi di-
vinam similitudinem in hoc quod sint causae
aliorum. Sunt autem aliorum causae per
hoc quod causant generationem et corru-
ptionem et alios motus in istis inferiori-
bus. Motus igitur corporum caelestium, in-
quantum movent, ordinantur ad genera-
tionem et corruptionem quae est in istis
inferioribus.

b) Non est autem inconveniens quod cor-
pora caelestia moveant ad generationem
horum inferiorum, quamvis haec inferiora
corpora sint caelestibus corporibus indignio-
ra, cum tamen finem oporteat esse potiorem
eo quod est ad finem. Generans enim agit
ad formam generati: cum tamen generatum
non sit dignius generante, sed in agentibus
univocis sit eiusdem speciei cum ipso. In-
tendit enim generans formam generati, quae
est generationis finis, non quasi ultimum
finem: sed similitudinem esse divini in per-
petuatione speciei, et in diffusione boni-
tatis suae, per hoc quod aliis formam spe-
ciei suae tradit, et aliorum sit causa. Simi-
liter dutem corpora caelestia, licet sint di-
gniora inferioribus corporibus, tamen in-
tendunt generationem eorum, et formas
generatorum in actum educere per suos
motus, non quasi ultimum finem: sed per
hoc ad divinam  similitudinem intendentes
quasi ad uldmum finem, in hoc quod causae
aliorum existant,

2029, — Considerandum autem quod
unumquodque, inquantum participat simi-
litudinem divinae bonitatis, quae est obie-
ctum voluntatis eius, intantum participat
de similitudine divinae voluntatis, per quam
res producuntur in esse et conservantur.
Superiora autem divinae bonitatis simili-
tudinem participant simplicius et universa-
lius: inferiora vero particularius et magis

como motores, a nao ser acidentalmente. Isto porque
acontece, por exemplo, que uma pedra ao cair impulsio-
na aquilo que lhe impede 0 movimento. Coisa seme-
lhante acontece nas alteracdes e demais movimentos.
Por isso, 0 seu fim estd em alcangarem a semelhanga di-
vina ao serem perfeitas em si mesmas, porque tém forma
propria e lugar proprio.

3. Contudo, os corpos celestes movem € sdo movi-
dos. Por isso, o seu fim estd em alcangar a semelhanga
divina em ambas as maneiras. Quanto a perfei¢ao pro-
pria, enquanto o corpo celeste estd atualmente em um
lugar no qual antes estava em poténcia. N3o obstante, a
sua perfeigdo nao € menos alcangada, embora continue
em poténcia para o lugar no qual antes estivera cm ato.
Com efeito, também de modo semelhante, a matéria-
prima tende para a sua perfei¢do adquirindo em ato a
forma que antes tivera em poténcia, embora deixe de ter
a outra que antes tivera em ato. E assim que a matéria
recebe sucessivamente as formas para as quais estd em
poténcia de modo a ser reduzida a ato toda a sua potén-
cia, 0 que ndo pode acontecer imediatamente. Por con-
seguinte, estando o corpo celeste em poténcia para o lu-
gar, como estd a matéria-prima para a forma, também
ele alcanga a perfeicdo quando toda sua poténcia ao lu-
gar reduz-se sucessivamente a ato, 0 que néo pode acon-
tecer sumultaneamente.

Quanto aos motores que movem, o fim do movi-
mento dos corpos celestes € alcangar a divina semelhan-
¢a ao serem causas de outros. Sao, com efeito, causas de
outros ao causarem a geragao € a COITUPGao € outros
movimentos dos seres inferiores. Por isso, os movimen-
tos deles enquanto movem, ordenam-se para a geragao e
para a corrupgio que se dao nos corpos inferiores. Nao
¢, com efeito, inconveniente que 0s corpos celestes mo-
vam para a geragdo dos corpos inferiores, embora estes
corpos inferiores sejam corpos celestes menos elevados,
porque o fim deve ser mais elevado do que o que se diri-
ge para o fim. Assim, o gerador opera visando a forma
do gerado; e o gerado ndo é mais digno que o yorador,
embora, no grau dos agentes univocos, tenha a mesma
espécie dele. A razido € que o gerador visa a forma do
gerado, a qual € o fim da geragdo, ndo o fim dltimo, por-
que, para ele, o fim ultimo € assemelhar-se ao ser divino
na perpetuagao da espécie e na difusdo da sua bondade,
a0 dar aos outros a forma de sua espécie, € sendo causa
dos outros. Semelhantemente, 0s corpos celestes, embo-
ra mais elevados que os corpos inferiores, ordenam-se,
no entanto, para a geragdo dos mesmos €, por seus mo-
vimentos, para reduzir a atos as formas dos gerados.
Mas este ndo € seu fim Gltimo, 0 qual consiste em asse-
melhar-se a Deus, ao serem causas dos outros.

4. E preciso, porém, considerar que cada coisa en-
quanto participa da semelhanga da bondade divina, que
¢ objeto de sua vontade, participa também da semelhan-
¢a da vontade divina, pela qual as coisas sdo produzidas
e conservadas no ser. Contudo, as coisas superiores par-
ticipam da semelhanga da bondade divina de modo mais
simples e universal. As coisas inferiores, porém, dela
participam de modo mais particular e dividido. Por isso,
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entre os corpos celestes € os inferiores, ndo se visa a se-
melhanga segundo a igualdade, como entre as coisas da
mesma espécie, mas, como entre um agente universal e
o seu efeito particular. Por isso, assim come a inclinagao
do agente particular para estes inferiores se limita ao
bem desta ou daquela espécie, também a inclinagdo do
corpo celeste se dirige para 0 bem comum da substancia
corpérea, que € conservada, multiplicada e aumentada
pela geragio.

5. Como foi dito, qualquer coisa movida, enquanto
movida, tende para a semelhanga divina para ser perfei-
ta em si mesma, e cada coisa € perfeita enquanto ato; €
pois necessdrio que a tendéncia do que existe em potén-
cia seja tender para o ato mediante 0 movimento. Por is-
$0, quanto mais um ato é posterior e mais perfeito, tanto
mais primeiramente o apetite da matéria para ele se di-
rige. Logo, € necessario que, para o dltimo e perfeitissi-
mo ato que a matéria pode receber, se dirija o apetite da
matéria, pelo qual ela deseja a forma, como para o dlti-
mo fim da geragao.

H4, no entanto, graduagdo nos atos das formas.
Com efeito, a matéria-prima estd primeiramente em
poténcia para a forma elementar. Estando sob a forma
clementar estd em poténcia para a forma do corpo mis-
to, razio por que os elementos sdo a matéria do misto.
Considerada sob a forma do misto estd em poténcia para
a alma vegetativa, pois a alma € ato de determinado cor-
po. Em conseqiiéncia, a alma vegetativa estd em potén-
cia para a sensitiva, ¢ esta, para a intelectiva. Pode-se ve-
rificar isso no processo da geragao: na geragio, o feto vi-
ve primeiramente a vida vegetal; depois, a vida animal,
e, finalmente, a vida humana. Apds essa forma nao se
encontra nas coisas geraveis e corruptiveis forma poste-
rior e mais digna. Por isso, o fim dltimo da geracdo do
todo € a alma humana, e para ela tende a matéria como
para ultima forma. Por conseguinte, 0s elementos exis-
tem para OS COIpOS MiStOs; estes, para 0s COIpos Vivos,
nos quais as plantas existem para os animais; € estes, pa-
ra o homem. Por isso, 0 homem € o fim de toda geracao.

6. E porque pelos mesmos principios a coisa € ge-
rada e conservada no ser, a ordem da conservagao das
coisas no ser € a ordem preestabelecida na geragao das
coisas.

Por isso, vemos que 0s corpos mistos sao mantidos
pelas devidas qualidades dos elementos; as plantas sao
mantidas pelos corpos mistos; os animais recebem das
plantas a nutrigio, e destes os mais perfeitos e fortes sao
mantidos por alguns menos perfeitos € mais fracos.

O homem, no entanto, usa em seu proveito todos os
géneros de coisas. Algumas delas, para o alimento; ou-
tras, para a veste. Foi feito nu pela natureza para poder
fazer de outras coisas a sua veste. [gualmente, a natureza
nao lhe propiciou alimento algum adequado, a nio ser o
leite, para que buscasse nas coisas seu alimento. Algu-
mas coisas utiliza ainda 0 homem como veiculo, pois, na
velocidade e em resisténcia ao trabalho, 0 homem é
mais fraco que muitos animais, € os outros animais estio
como que preparados para auxilid-lo. E, acima de todas

divisim. Unde et inter corpora caelestia et
inferiora non attenditur similitudo secundum
aequiparantiam, sicut in his quae sunt
unius speciei: sed sicut universalis agentis
ad particularem effectum. Sicut igitur agentis
particularis in istis inferioribus intentio con-
trahitur ad bonum huius speciei vel illius,
ita intentio corporis caelestis fertur ad bo-
num commune substantiae corporalis, quae
per generationem conservatur et multipli-
catur et augetur.

2030, — g@) Cum vero, ut dictum est,
quaelibet res mota, inquantum mOverr,
tendat in divinam similitudinem ut sit in
se perfecta; perfectum autemn sit unum-
quodque inquantum fit actu: oportet quod
intentio cuiuslibet in potentia existentis sit
ut per motum tendat in actum. Quanto
igitur aliquis actus est posterior et magis
perfectus, tanto principalius in ipsum ap-
petitus materiae fertur. Unde oportet quod
in ultimum et perfzcussimum actum quem
materia consequi potest, tendat appetitus
materiae quo appetit formam, sicut in ul-
timum finem generationis.

b) In actibus autem formarum gradus
quidam inveniuntur. Nam materia prima
est in potentia primo ad formam elementi.
Sub forma vero elementi existens est in
potentia ad formam mixti: propter quod
elementa sunt materia mixti. Sub forma
autem mixti considerata, est in potentia ad
animam vegetabilem: nam talis corporis ani-
ma actus est. Itemque anima vegetabilis
est potentia ad sensitivam; sensitiva Vero
ad intellectivam.

¢) Quod processus generationis ostendit:
primo enim in generatione est fetus vivens
vita plantae, postmodum vero vita anima-
lis, demum vero vita hominis. Post hanc
autem formam non invenitur in generabi-
libus et corruptibilibus posterior forma et
dignior. Uldmus igitur finis generationis
totius est anima humana, et in hanc tendit
materia sicut in ultimam formam.

d) Sunt ergo elementa propter corpora
mixta; haec vero propter viventia; in quibus
plantae sunt propter animalia; animalia vero
propter hominem. Homo igitur est finis
totius generationis.

2031. — a) Quia vero per eadem res ge-
neratur et conservatur in esse, secundum ordi-
nem praemissum in generationibus rerum est
etiam ordo in conservationibus earundem.

b) Unde videmus quod corpora mixta
sustentantur per elementorum congruas qud-
litates: plantae vero ex mixtis corporibus
nutriuntur; animalia ex plantis nutrimentum
habent; et quaedam etiam perfectiora et
virtuosiora ex quibusdam imperfectioribus
et infirmioribus.

¢) Homo vero utitur omnium rerum gene-
ribus ad sui utilitatem. Quibusdam quidem
ad esum, quibusdam vero ad vestitum:
unde et 2 natura nudus est institutus, ut-
pote potens ex aliis sibi vestitam praeparare;
sicut etiam nullum sibi congruum nutrimen-
tum natura praeparavit nisi lac, ut ex di-
versis rebus sibi cibum conquireret. Qui-
busdam vero ad vehiculum: nam in motus
celeritate, et in fortitudine ad sustinendos
labores, multis animalibus infirmior inve-
nitur, quasi aliis animalibus ad auxilium
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sibi praeparatis. Et super hoc omnibus sen-
sibilibus utitur ad intellectualis cognitionis
perfectionem.

d) Unde et de homine in Psalmo dicitur,
ad Deum directo sermone: Osmnia subiecisti
sub pedibus etus.

e) Et ARISTOTELES dicit, in I Politico-

rum, quod homo habet naturale domi-
nium super omnia animalia.
- 2032, — Si igitur mouo ipsius caeli or-
dinatur ad generationem; generatio autem
tota ordinatur ad hominem sicut in ulti-
mum finem huius generis: manifestum est
quod finis motionis caeli ordinatur ad ho-
minem sicut in ultimum finem in genere
generabilium et mobilium.

2033. — Hinc est quod Deuteron. 4, 19,
dicitur quod Deus corpora caelestia fecit
in munisterium cunctis gentibus.

CAP. XXIII. - QUOD MOTUS CAELI EST A
PRINCIPIO INTELLECTIVO.

Locr CONGR. - II Sent. dist. 14, a. 3; Nom. V,
lect. 2 (662), lect. 3 (667-668); Causis, lect. 5; Anima,
a. 8 ad 3; Spirit. a. 6; I, q. 70, 2. 3; XII Meraphys.
lect. 7; ibid. lect. 9-10; II Caelo, lect. 3 (314-315);
lect. 13 (414-419); Subst. cap. 2 (51-52); Comp.
cap. 171 (338).

2034. — Ex praemissis etiam ostendi po-
test primum motivum motus caeli esse ali-
quid intellectivum.

2035. — Nihil enim secundum propriam
speciem agens intendit formam altiorem

sua forma; intendit enim omme agens sibi’

simile. Corpus autem caeleste, secundum
quod agit per motum suum, intendit ulti-
mam formam, quae est intellectus humanus,
quae quidem est altior omni corporali forma,
ut ex praemissis (cap. praec.) patet. Corpus
igitur caeli non 4git ad generationem se-
cundum propriam speciem, sicut agens
principale, sed secundum speciem alicuius
superioris agentis intellectualis, ad quod se
habet corpus caeleste sicut instrumentum
ad agens principale. Agit autem caelum ad
generationem secundum quod movetur.
Movetur igitur corpus caeleste ab aliqua
intellectuali substantia,

2036. — Adhuc, Omne quod movetur, ne-
cesse est ab alio moveri, ut superius (lib.
I, cap. 13) probatum est. Corpus igitur
caeli ab alio movetur. Aut ergo illud aliud
est omnino separatum ab eo: aut est ei uni-
tum, ita quod compositum ex caelo et mo-
vente dicatur movere seipsum, inquantum
una pars ejus est movens et alia mota, Si
autem sic est; omne autem movens seipsum
est vivum et animatum: sequitur quod cae-
lum sit animatum. Non autem alia anima
quam intellectuali: non enim nutritiva, cum
in eo non sit generatio et corruptio; neque

sensitiva, cum non habeat organorum di- .

versitatem. Sequitur ergo quod moveatur
ab anima intellectiva. — Si autem movetur
a motore extrinseco, aut illud erit corporeum,
aut incorporeum. Et si quidem corporeum,
non movet nisi motum: nullum enim corpus
movet nisi motum, ut ex superioribus (/b.
I1, cap. 20) patet. Oportebit ergo et illud ab

essas coisas, serve-se das coisas sensiveis para a per-
feicdo do seu conhecimento intelectivo.

7. Por isso, o Salmista dirigindo-se a Deus, diz que
do homem: Tudo submetestes a seus pés (S1 8, 8).

E Arist6teles, diz que o homem term o dominio natu-
ral sobre os animais (1 Politica 5, 1254b; Cmt 3, 65 € 68).

Se, pois, 0 movimento celeste estd ordenado para a
geragao, e toda a geragdo estd ordenada para 0 homem
como fim dltimo do seu género, € evidente que o fim do
movimento celeste estard ordenado para o homem co-
mo fim dltimo do género das coisas gerdveis € moveis.

Dafi ler-se no Deuteronémio que Deus fez os corpos ce-
lestes para o servigo de todas as nagoes (Dt 4, 19).

CAPITULO XXIII
O MOVIMENTO CELESTE PROVEM
DE UM PRINCIPIO INTELECTIVO

1. Depreende-se do exposto que O primeiro motor
do movimento do céu € algo intelectivo.

Com efeito, nenhuma coisa operando segundo sua
propria espécie tende para uma forma mais elevada que
a sua, pois, fodo agente tende para o semelhante a si. Ora,
o corpo celeste, segundo opera pelo scu movimento,
tende para a iltima forma que € o intelecto humano. Es-
te, no entanto, é mais elevado do que qualquer forma
corpérea, conforme se depreende do exposto (C. prec.).
Por isso, o corpo celeste ndo realiza operagao para a ge-
ragdo segundo a sua espécie como agente principal, mas
segundo a espécie de um agente intelectual superior pa-
ra o qual o corpo celeste estd como o instrumento para
o agente principal. Ora, 0 céu opera na geragao enquan-
to € movido. Logo, o corpo celeste € movido por uma
substéncia intelectual.

2. Além disso, tudo que se move, € necessariamente
movido por outro, como acima foi provado (1. I, c¢. XIII).
Por isso, o corpo celeste € movido por outro. Ora, este
outro ou lhe é totalmente separado, ou lhe € unido, de
modo que se possa dizer que o composto de corpo celes-
te € de movente se move a i mesmo, enquanto uma par-
te sua € movida, e outra, movente. Ora, s¢ assim €, como
todo movente a si mesmo € vivo e tem alma, resulta que
0 corpo celeste tem alma. Porém, nao outra alma que a
intelectiva, pois ndo serd nutritiva visto nao haver ge-
ragio e corrupgao, nem a sensitiva, visto ndao haver di-
versidade de G6rgdos. Logo, serd movido por uma alma
intelectiva. Se, no entanto, for movido por motor extrin-
seco, este serd corpéreo, ou incorpéreo. Se corporeo,
ndo move sendo for movido, pois nenhum corpo se mo-
ve sendo for movido, como se depreende do que acima
foi dito (1. II, c. XX). Logo, serd necessirio que seja mo-

http://www.obrascatolicas.com



414 CAPITULO XXIII

LIVRO III

vido por outro. Como, no entanto, ndo se pode proceder
indefinidamente nos corpos, dever-se-4 chegar a um
primeiro movente incorpéreo. Ora, 0 que estd totalmen-
te separado do corpo deve ser intelectual, como se de-
preende do exposto acima (1. I, ¢. XLIV). Logo, 0 mo-
vimento do céu, que € o primeiro ente corporeo, provém
de uma subst4ncia intelectual.

3. Além disso, os corpos pesados € 0s corpos leves
sao0 movidos por aquilo que os gera e lhes remove 0s
obstdculos (VIII Fisica 4, 255b; Cmt 8, 1036), porque
neles ndo pode haver forma movente € matéria movida,
pois o que se move € o corpo. Ora, como 0s corpos ele-
mentares sdo simples, e como neles ndo hd composi¢ao
sendo de matéria e forma, também os corpos celestes
sdo simples. Se, pois, movem-se¢ como corpos pesados e
leves, ¢ necessdrio que sejam propriamente movidos por
aquilo que os gera, e, acidentalmente, por aquilo que
lhes remove os obstdculos. Mas isso € impossivel, pois
sdo corpos ndo gerdveis, por ndo terem contrariedade.
Por isso, 0s seus movimentos ndo podem ser impedidos.
Logo, € necessério que 0§ corpos celestes sejam movidos
por moventes dotados de conhecimento ndo sensitivo,
como acima foi demonstrado (1. II ¢, LXXXII), mas, in-

telectivo. X
4. Além disso, se o princfpio do movimento do céu €

s0 a natureza, sem conhecimento algum, € necessdrio
que o principio deste movimento seja a forma do corpo
celeste como acontece nos elementos. Embora as formas
simples nao sejam motoras, sdo, no entanto, principio
de movimento, seguindo-se a elas 0os movimentos natu-
rais, como também as demais propriedades naturais.
Porém, € impossivel que 0 movimento celeste siga a
forma do corpo celeste como principio ativo. Com efei-
1o, a forma € principio de movimento local, enquanto a
um corpo lhe € dado um lugar segundo a forma, para o
qual ele se move em virtude da sua forma que o leva pa-
ra tal lugar. Esta forma, porque o gera, ¢ chamada mo-
tor, como, por exemplo, o fogo que deve subir devido a
sua forma. Mas quanto ao corpo celeste, segundo a sua
forma, ndo the convém mais um /ugar que outro. Por is-
$0, 0 principio do movimento celeste nao € s6 a nature-
za. Logo, € necessdrio que o principio do seu movimen-
to seja algo que mova por conhecimento.

5. Além disso, a natureza tende para um s6 fim. Por
1850, as coisas naturais estdo sempre do mesmo modo, a
nao ser que sejam impedidas, 0 que acontece em poucas.
Ora, 0 que por sua natureza é desigual, é impossivel ser
fim para o qual a natureza tenda. Mas o movimento é
assim naturalmente, pois o que é movido enquanto tal,
apresenta-se diferentemente antes e depois. Logo, é im-
possivel que a natureza tenda para o movimento em si
mesmo. Ela tende para o repouso mediante 0 movimen-
to, que estd para 0 movimento como 0 uno para o mil-
tiplo, pois repousa aquilo que agora estd como antes.
Segundo isso, se 0 movimento do céu seguisse unica-
mente a natureza, tenderia para um certo repouso. No
entanto, observa-se o0 contrario, pois aquele movimento
€ continuo. Logo, 0 movimento do céu nio vem da natu-

reza como de seu principio ativo, mas, antes, de uma
substncia intelectual.

alio moveri. Cum autem non sit procedere
in infinitum in corporibus, oportebit deve-
nire ad primum movens incorporeum. Quod
autem est penitus a corpore separatum,
oportet esse intellectuale, ut ex superioribus
(4ib. 1, cap. 44) patet. Motus igitur caeli,
quod est primum corporeum, est ab intel-
lectuali substantia.

2037. — Item. Corpora gravia et levia
moventur a generante €t removente pro-
hibens, ut probatur in VIII Physicorum:
non enim potest esse quod forma in eis sit
movens et materia mota, nihil enim move-
tur nisi corpus. Sicut autem elementorum
corpora sunt simplicia, et non est in eis
compositio nisi materiae et formae, ita et
corpora caelestia sunt simplicia. Si igitur
moventur sicut gravia et levia, oportet quod
moveantur a generante per se, €t a remo-
vente prohibens per accidens. Hoc autem
est impossibile: nam illa corpora ingenera-
bilia sunt, utpote non habentia contrarie-
tatemn; et motus eorum impediri non possunt.
Oportet igitur quod moveantur illa corpora
a moventibus per apprehensionem. Non
autern sensitivam, ut ostensum est. Ergo
intellectivam.

2038. — Amplius. Si principium motus
caeli est sola natura, absque apprehensione
aliqua, oportet quod principium motus caeli
sit forma caelestis corporis, sicut et in ele-
mentis: licet enim formae simplices non
sint moventes, sunt tamen principia motuum,
ad eas enim consequuntur motus naturales,
sicut et omnes aliae naturales proprietates.
Non autem potest esse quod motus caelestis
sequatur formam caelestis corporis sicut
principium activum. Sic enim forma est
principium motus localis, inquantum alicui
corpori, secundum suam formam, debetur
aliquis locus, in quem movetur ex vi suae
formae tendentis in locum illum, quam
quia dat generans, dicitur esse motor: sicut
igni secundum suam formam competit esse
sursum. Corpori autem caelesti, secundum
suam formam, non magis congruit unum
ubi quam aliud. Non igitur motus caelestis
principium est sola natura. Oportet igitur
quod principium motus ejus sit aliquid per
apprehensionem movens.

2039. — Adhuc. Natura semper ad unum
tendit: unde quae sunt a natura, semper
sunt eodem modo, nisi impediantur; quod
est in paucioribus. Quod igitur ex sui ra-
tione habet difformitatem, impossibile est
quod sit finis in quem tendit natura. Motus
autem secundum rationem suam est huiusmo-
di: quod enim movetur, inquantum huius-
modi, dissimiliter se habet et nunc et prius.
Impossibile est igitur quod natura intendat
motum propter seipsum. Intendit igitur
quietem per motum, quae se habet ad mo-
tum sicut unum ad multa: quiescit enim
quod siriliter se habet nunc et prius. Si igitur
motus caeli sit a natura tantum, esset or-
dinatus in aliquam quietem. Cuius contra-
rium apparet: cum sit continuus. Non est
igitur motus caeli a natura sicut a prin-
cipio activo, sed magis a substantia intel-
ligente.
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2040. — Item. Omni motui qui est a
natura sicut a principio activo, oportet quod,
si accessus ad aliquid est naturalis, quod
recessus ab eodem sit innaturalis et contra
naturam: sicut grave accedit deorsum na-
turdliter, recedit autem inde contra na-
turam. Si igitur motus caeli esset naturalis,
cum tendat ad occidentem naturaliter, contra
naturam ab occidente recedens in orientem
rediret. Hoc autem est impossibile: in motu
enim caelesti nihil est violentum et contra

* naturam. Impossibile est igitur quod prin-

cxp}um activum motus caelestis sit natara.
‘Est igitur principium activum_éjus aliqua
vis apprehensiva,” et per intellectum, ut ex
- prdedictis patet. Movetur- igitar corpus cae-
1ésté" & ‘substamtia intellectuali.

204l. — Non tamen est negan-
dum motum caelestem esse na-
turalem. Dicitur enim esse motus ali-
quis” naturalis, non solum propter activum
principium, sed etiam propter passivum:
sicut patet in generatione simplicium cor-
porum. Quae quidem non potest dici na-
turalis ratione principii activi: movetur enim
id naturaliter a principio activo cuius prin-
cipium activum est intra, natura enim est
principium motus in eo 1in quo est; princi-
pium autem activum in generatione simpli-
cis corporis est extra, Non est igitur natu-
ralis ratione principii activi, sed solum ra-
tione principii passivi, quod est materia,
cui inest naturalis appetitus ad formam
naturalem. Sic ergo motus caelestis corpo-
ris, quantum ad activum principium, non
est naturalis, sed magis voluntarius et in-
tellectuahS' ‘quantum vero ad principium
passivum est naturalis, nam corpus caeleste
habet naturalem aptitudinem ad talem mo-
tum.

2042, — Hoc autem manifeste
apparet si habitudo consideretur cae-
lestis corporis ad suum ubi, Patitur enim
et movetur unumquodque secundum quod
est in potentia, agit vero et movet secundum
quod est actu, Corpus autem caeleste, se-
cundum suam substantiam consideratum,
invenitur ut in potentia indifferenter se
habens ad quodlibet ubi, sicut materia prima
ad quamlibet formam, sicut praedictum est
(cap. praec.). Aliter autem est de corpore
gravi et levi, quod, in sua natura conside-
ratum, non est indifferens ad omnem locum,
sed ex ratione suae formae determinatur
sibi locus. Natura igitur corporis gravis et
levis est principium activum motus eius:
natura vero corporis caelestis est motus
ipsius passivum principium. Unde non
debet alicui videri quod violenter moveatur,
sicut corpora gravia et levia, quae a nobis
moventur per intellectum. Corporibus enim
gravibus et levibus inest naturalis aptitudo
ad contrarfium motum ei quo moventur a
nobis, et ideo a nobis moventur per violen-
tiam: licet motus corporis animalis, quo mo-
vetur ab anima, non sit ei violentus inquan-
tum est animatum, etsi sit ei violentus in-
quantum est grave quoddam, Corpora autem
caelestia non habent aptitudinem ad motum
contrarium, sed ad illum quo moventur a
substantia intelligente. Unde simul est vo-
luntarius, quantum ad principium activum;
et naturalis, quantum ad principium pas-
sivurmn.

6. Além disso, a todo movimento que vem da natu-
reza, como de principio ativo, convém que, S€ 0 acesso a
um termo € natural, o retrocesso do mesmo seja ndo-na-
tural, e até contra a natureza, como, por exemplo, o cor-
po pesado que naturalmente desce, ¢ sobe contra a na-
tureza. Se, pois, 0 movimento celeste fosse natural, a0
tender naturalmente para o ocidente, do ocidente iria
para o oriente contra a natureza. Mas isto € impossivel,
pois, no movimento celeste, ndo hd violéncia alguma ou
contrariedade a natureza. E impossivel, pois, que a na-
tureza seja o principio ativo do movimento celeste. Lo-
go, o seu principio ativo € uma poténcia cognitiva ¢ inte-
lectiva, como se depreende do exposto acima. Portanto,
o corpo celeste ¢ movido por uma substdncia intelectual.

7. Contudo, ndo se deve negar que 0 corpo celeste
seja natural. Com efeito Jiz-se que um movimento € na-
tural, ndo somente por causa de um principio ativo, mas
também devido ao principio passivo, como se observa na
geragdo dos corpos simples. Estes, portanto, nao podem
ser ditos naturais devido ao principio ativo, porque se
move naturalmente pelo principio ativo aquilo cujo
principio ativo € intrinseco, pois a natureza € o principio
do movimento daquilo em que estd (Il Fisica 1, 192b;
Cmt 1, 145). No entanto, o principio ativo da geragio do
corpo simples € extrinseco. Por isso, ndo € natural em
razdo do principio ativo, mas somente em razdo do
principio passivo, que € a matéria, que tem apetite natu-
ral para a forma natural. Assim, pois, 0 movimento do
corpo celeste, quanto ao principio ativo, ndo € natural,
mas voluntdrio e intelectual. Quanto ao principio pas-
sivo, porém, € natural, porque o corpo celeste tem ap-
tidao natural para tal movimento.

Isto se vé& claramente ao considerar-se a ordenagao
do corpo celeste para o seu lugar. Com efeito, cada coisa
¢ paciente segundo estd em poténcia, mas opera e move
segundo estd em ato. Ora, 0 corpo celeste considerado
na substncia, encontra-se como em poténcia, indifercn-
te para qualquer /ugar, como também a matéria-prima,
para qualquer forma como foi dito (c. prec.). Difcren-
temente acontece, no entanto, com 0s corpos pesados e
leves, os quais, considerados em si mesmos, nio sio in-
diferentes para qualquer lugar, mas, em razio da forma,
tém lugar determinado. Por isso, a natureza desses cor-
pos € principio ativo do movimento deles, enquanto a
natureza do corpo celeste € principio passivo de seu mo-
vimento. Nao deve, portanto, parecer a alguém que seja
movido violentamente como o0s corpos pesados ¢ leves,
que por nos sao movidos de modo intelectual. Com efei-
lo, hd nos corpos pesados e leves a aptidao natural para
0 movimento contrério ao que é por nés impulsionado,
sendo, por isso, movidos por nés de modo violento, em-
bora 0 movimento do corpo animal, que ¢ movido pela
alma, ndo seja violento enquanto vem dela, apesar de
Ihe ser violento devido ao peso que tem. Os corpos ce-
lestes ndo tém aptidao para o movimento contrario, mas
para aquele pelo qual sao movidos por substdncia inteli-
gente. Logo, o seu movimento é volunt4rio, quanto ao
principio ativo; quanto ao principio passivo, ¢ natural,
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Ndo repugna, porém, a ynidade ¢ uniformidade do
movimento celeste que o movimento do céu seja vo-
luntdrio segundo o seu principio ativo, porque a vontade
se inclina para muitas coisas, ndo sendo determinada
para uma s6. Assim como a natureza estd determinada
para um s6 fim por sua potencialidade, também a von-
tade estd determinada para uma s6 coisa pela sua sabe-
doria, pela qual ela € infalivelmente dirigida para um
fim.

8. Depreende-se das premissas que, no movimento
celeste, 0 acesso a um Jugar, ou a saida dele, ndo sao
contra a natureza, pois isso acontece no movimento dos
corpos pesados ¢ leves por duas razoes. Primeiro, por-
que a tendéncia da natureza € determinada nestes cor-
pos s6 para um lugar. Por isso, naturalmente tendem pa-
ra ele, e sendo contra a natureza, afastam-se dele. Se-
gundo, porque dois movimentos, dos quais um vai para
0 termo, e o outro do termo se afasta, sao contrarios. Se,
porém, considerar-se no movimento dos corpos pesados
e leves ndo o ultimo lugar, mas o intermedidrio, resul-
tard que assim como para ele se dirige naturalmente,
também naturalmente dele se afasta. Isto porque todo
ele sec submete a uma sé tendéncia natural. E nédo sao
movimentos contrarios, mas um s movimento conti-
nuo.

O mesmo acontece com 0 movimento dos corpos
celestes, porque a tendéncia da natureza nao € para um
lugar determinado, como foi dito acima. Assim, também
0 movimento pelo qual um corpo em movimento circu-
lar se afasta de um ponto assinalado ndo € contrdrio ao
movimento pelo qual dele se aproxima, mas € um s6
movimento e continuo. Logo, qualquer lugar no movi-
mento celeste € como intermedidrio, € n2o como termo
do movimento retilineo.

9. Por conseguinte, quanto 2 presente questio, € in-
diferente se o corpo celeste é movido por uma substin-
cia intelectual conjunta que lhe sirva de alma, ou por
uma substdncia separada, ou se cada corpo celeste € mo-
vido por Deus; ou se nenhum o ¢ imediatamente, mas
mediante poténcias intelectuais criadas; ou se s6 o pri-
meiro, imediatamente por Deus, € os demais mediante
substdncias criadas. O importante € que se admita que 0
movimento celeste provém de uma substincia intelec-
tual.

CAPITULO XXIV
TODAS AS COISAS TENDEM PARA O BEM,
MESMO AS QUE NAO TEM CONHECIMENTO

1. Se o corpo celeste € movido pela substdncia inte-
lectual, como foi demonstrado (c. prec.), € 0 movimento
dele estd ordenado para a geragdo dos entes inferiores, é
necessdrio que as geragoes € 0s movimentos destes pro-
venham da intencdo de uma substancia intelectual. A in-
tengdo do agente principal bem como a do instrumento
ordenam-se para a mesma coisa. Ora, o céu ¢ causa dos

2043. — Quod autem motus
caeli est voluntarius secun-
dum activum principium, non
repugnat unitati et conformitati caelestis
motus, ex hoc quod voluntas ad mulwa se
habet, et non est determinata ad unum.
Quia sicut natura determinatur ad unum
per suam virtutem, ita voluntas determina-
tur ad unum per suam sapientiam, qua vo-
luntas dirigitur infallibiliter ad unum finem.

2044. — Patet etiam ex praemissis quod
in motu caelesti non est contra naturam
neque accessus ad aliquod wubi, neque re-
cessus ab eo.

a) Hoc enim accidit in motu gravium
et levium propter duo:

Primo quidem, quia intentio naturae
est d