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Dos diferentes aspectos sob o0s quais pode ser conside-
rado o pxéblema complexo da fé limitamo-nos, nestas pagi-
nas, a estudar o psicolégico. As questbes relativas a inter-
vengdo sobrenatural da graca, a necessidade da fé para a sal-
vacdo, a economia da Providéncia divina na vida religiosa

dos infiéis sdo da algada da teologia e ficam a margem do
campo mais restrito que escolhemos.

O que nos interessa é a analise do ato de fé, o jogo
psicolégico das faculdades que néle se exercem, a acédo da
inteligéncia e da vontade que o prepara e justifica. Toda
esta atividade complexa que se desenrola na alma do
crente cai sob o dominio da consciéncia e presta-se, por isto,,
a um exame cientifico, interessante e instrutivo. N&o sera
assim unicamente a atitude racional de quem cré, gue se
poderd inieiramente justificar, d luz da filosofia; serdo ain-
da as razbes intimas e os motivos reconditos da increduli-
dade que poderdo ser esclarecidos numa analise profunda
das- molas misteriosas que movem e orientam a atividade
do homem.

A fim de conservarmos ao nosso estudo o caréater de
psicologia viva e concreta, apelamos frequentemente para
as biografias de quantos — crentes, incrédulos e converti-
dos — nos pudessem informar sdbre as suas atitudes d’alma
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em face do problema religioso. Era o0 meio de manter sem-
pre o indispensavel contato com a experiéncia.

Alguns dos aspectos do problema ja haviam sido tra-
tados numa série de conferéncias promovidas em 1928 e
1929 pelo Centro D. Vital. Tentamos rever e completar
éstes primeiros esbogos com o presente trabalho, que dedi- N
camos a tédas as almas sinceras, avidas de luz e de paz. \}

Rio, 8 de dezembro de 1933.

P. Leonel Franca, S. J.
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Capitulo |

DEFINICAO DA FE

AO ¢ possivel discriminar as multiplas influéncias que

facilitam ou dificultam o ato de fé, sem lhe conhecer
a natureza do dinamismo interior. Simples, na aparéncia de
sua unidade vital, a atitude do crente revela-se aos olhos da
analise psicologica de uma complexidade singular. Inteli-
géncia e vontade, uma, aberta a todos os raios da verdade,
outra, solicitada por tédas as atracbes do bem, casam-se har-
moniosamente no ato superior de quem cré e, na sua crenca,
encontra a solucdo suprema do enigma das coisas e a regra
definitiva de sua atividade moral. Transpondo uma expres-
sdo platonica, podemos dizer que o0 homem né&o chega a fé
sendo com tbéda a sua alma.

Na linguagem vulgar, crer vale muitas vézes o mesmo
que opinar, emiti? um juizo provavel sébre os homens e os
acontecimentos; riianifesta entdo um estado de inteligéncia
alheio a firmeza das adesdes certas.

No dominio das coisas religiosas, a palavra /é ¢, nao
raro, empregada-como sinénimo de confianca, de exaltacéo
interior, de abandono as emogdes que nascem do sentimento
das realidades espirituais. Foram principalmente os protes-
tantes e modernistas que tentaram esvaziar o térmo do seu
conteudo intelectual para acentuar-lhe a tonalidade afetiva.

Para Lutero, a fé que justifica ¢ um sentimento de
confianca inabalavel nos merecimentos de Cristo que co-
brem aos olhos de Deus a corrupcdo indestrutivel da alma
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pecadora. Depois de Schieiermacher, que tentou construir
a vida religiosa do cristianismo sébre o fundamento de um
adogmatismo radical, nada mais frequente na ala esquerda do
protestantismo liberal, do que a insisténcia em sublinhar
éste carater anti-intelectual da fé. “Que é a fé?”, pergunta
Augusto Sabatier. “E a adeséo intelectual a dogmas, ou a
submissdo a uma autoridade exterior? N&o; € um ato de con-
fianca, ato de um coracdo de filho que torna a encontrar
com alegria o Pai que ignorava e que, sem orgulho de es-
pécie alguma, se sente feliz de receber tudo das suas maos.
Eis 0 que Lutero encontrou na palavra de S. Paulo: o justo
vivera de fé. Nesta transformacéo radical da fé, reconduzida
ao sentido evangélico (!!) estava o principio da maior re-
volucdo religiosa por que passou o mundo depois da pre-
gacdo de Jesus.” 1

e OQutra ¢, na doutrina catolica, a concepcdo da fé. Sem
desconhecer téda a escala de sentimentos que a podem acom-
panhar em cada alma, como harménios que lhe ddo o tim-
bre préprio, a fé, na sua esséncia, € um ato de inteligéncia,
a adesdo prestada a uma verdade revelada. O Concilio Va-
ticano, num ensino auténtico, da-nos a sua definicdo ge-
nuina: “A fé... é uma virtude sobrenatural, pela qual, pre-
venidos e auxiliados pela graca de Deus, cremos como ver-
dadeiro o conteddo da revelagdo, ndo em virtude de sua
verdade intrinseca, vista pela luz natural da razdo, mas por
causa da autoridade de Deus que ndo pode enganar-se ou
enganar-nos.” 2

1. Auc. Sabatier, Esquisse d'une philosophie de la religion,* Pa-
ris, 1897, p. 245. Sanday, No seu Comentario a epistola aos Romanos,.
bate a mesma tecla sentimental: “Fé em Cristo significa um apego a
Cristo, uma emoc¢do forte de amor e de gratiddo”. Introduction, *
p. XLVI. Sbbre o carater anti-intelectualista da filosofia religiosa
contemporanea Cfr.: F. J. Sheen, God ana Irttelligence in modern
philosophy, London, Longmans, Green and Co. 1930.

2. Sessao ni, c. Ill. Denziger, Enchridion symbolorum, 1789.

DEFINICAO DA FE — 15

Na sua férmula concisa, a definicdo conciliar ndo féz
Sendo resumir, com uma precisdo técnica perfeita, o ensino
tradicional da Igreja. Aos historiadores do dogma, a tarefa
de evidenciar, através dos documentos do magistério ecle-
siastico, a continuidade e coeréncia desta doutrina. Saltando
dezenove séculos, mostremos, apenas, em rapido escorgo, co-

mo éste € o ensinamento das primeiras fontes, da revela-
cdo cristd: o Novo Testamento.

No Evangelho, a mensagem de Cristo se nos apresenta
como uma doutrina que se deve ensinar e transmitir pela
pregacdo. A éste magistério corresponde a adesédo livre dos
homens; presta-la é crer. — “lde por todo o mundo; pregai
o evangelho a téda a criatura. Quem crer e for batizado sera
salvo; quem ndo crer sera condenado” (Marc., XVI, 15-16;
Cfr. Mat.,, XXVIII, 18-20). FreqUentemente, durante o mi
nistério de Jesus, a palavra crer indica, nos ouvintes, a ati-
tude de resposta a uma verdade proposta, a um ensinamen-
to comunicado pelo Mestre. “Se vos digo a verdade”, diz Cris-
to aos judeus, “por que ndo me credes?” (Joan., VII, 46; Cf.
V, 46-47; X, 37, 38). “Eu sou a ressurreicdo e a vida”, diz
Jesus a Maria, “crés isto?... Sim, Senhor, creio que és o Cris-
to” (Joan., XI, 26 sgs.). “Porque n&o creste nas minhas pa-
lavras”, diz o arcanjo Gabriel a Zacarias, “ficaras mudo”,
etc. (Luc., I, 20). E (as cita¢Bes poderiam multiplicar-se sem
dificuldade. Em tbédas elas, crer apresenta-se-nos como um
ato da inteligéncia que admite uma doutrina, um fato, uma
verdade, sob o testemunho de outrem que afirma.

S. Paulo nao é menos peremptério. Na epistola aos Ro-
manos, X, 9: “Se com a tua bdca confessares ao Senhor Je-
sus e em teu coragdo creres que Deus o0 ressuscitou dos mor-
tos, seras salvo”. Aqui o que se cré é um fato que se admite
como verdadeiro: a ressurreicdo de Cristo; e esta é a fé que
salva. Aos Colossenses, Il, 6, 7, exorta o apostolo a que se
conservem “enraizados e sobreedificados n’Ele [no Senhor
Jesus] e confirmados na fé, assim como fostes ensinados. ..
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que ninguém vos engane com filosofias e vés sutilezas”.
Trata-se, portanto, na fé, de doutrina verdadeira, ensinada
pelos apédstolos, de conviccao sélida que deve resistir aos
assaltos dos sofismas e dos erros da heresia. A Timoéteo
adverte S. Paulo que “Himeneu e Alexandre fizeram nau-
fragio na fé&” (I Tim. I, 19), que “Himeneu e Fileto se
apartaram da verdade... e destroem a fé de muitos outros”
(I Tim. 17, 18). “Nos tempos futuros muitos deixardo a
fé para se apegarem a espiritos sedutores e a doutrinas dia-
bélicas”. Sempre a fé, como um patrimoénio intelectual de
verdades, opostas a teorias erréneas e falazes.

E, porém, na epistola aos Hebreus que se encontra o
texto classico em que se nos define a fé como: “Realidade
das coisas que esperamos, prova das que ndo vemos”; spe-
randum substantia rerum, argumentum non apparentium
(Ad. Hebr. XI, 1) .3 R

A célebre definicdo desenvolve-se em dois m
métricos que se balancam segundo os moldes do par
hebraico; na forma e no pensamento um é como o
outro. No primeiro descreve-se-nos a fé como o funds
das nossas esperancas, melhor, como a realidade do que es-
peramos. Com efeito, ;a palavra virog-racis, latinamerite verti-
da a letra por substantia, é de significagcdo muito ¢ * '
imprecisa; poderia significar fundamento ou realidade. No
primeiro caso, predominaria a idéia de sustentar: a fé seria
0 apoio sélido de tdédas as nossas esperancas. No outro, a de
subsistir: as coisas que “esperamos” comegariam, pela fé, a
ter, no nosso espirito, uma realidade subsistente, tao certa
e indubitavel como se as viramos com os olhos. Esta se-
gunda exegese que acentua mais vivamente a fé-crenca, o

3. "EffTU' U irlorts éXiriCoptvuv wotrraais, npaytxarwv iXeyxos
ou (iXeTrophoiv. Ad llebr. XI, I.

%
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sentido de convicgdo intelectual, deve ser preferida. A ela
inclinam-se os padres gregos, principalmente S. Criséstomo,
mais autorizado ho discernir a for¢ca nativa das palavras do
proprio idioma; e é a que melhor se harmoniza com o tér-
mo iXeyKos, que ritmicamente lhe corresponde no parale-
lismo do segundo membro. “A interpretacdo déstes dois tér-
mos”, notou-o com justeza Westcott, “deve ser coordenada;
ambos devem descrever a fé sob o0 mesmo aspecto geral” .4
E também esta a conclusdo a que chega um dos mais auto-
rizados intérpretes contemporaneos do pensamento paulino,
F. Prat: “A fé é 0o fundamento da esperanga e em geral de
tdbda a nossa vida sobrenatural; é outrossim uma persua-
sao firme, tdo segura que ndo deixa lugar a duvida; é, en-
fim, a realidade das coisas que esperamos, enguanto cons-
titui uma tomada de posse antecipada dos bens futuros e
impede sejam vas ou fantasticas as nossas esperancas... O
ultimo sentido — o da realidade — parece-nos preférivel” .5

'‘fro segundo membro da definicdo paulina, a fé se des-
creye com uma palavra téda intelectual. "EXe7x°s tanto no
grego antigo quanto no uso dos primeiros tempos cristaos,
equivale a prova, argumento, refutacdo, ato de convencer,
demonstracdo objetiva, argumentum, como bem traduziu a
Vulgata. Aristoteles escreveu o "De sophisticis elenchis”,
onde trata dos argumentos sofisticos, isto é que tém a apa-

réncia de provas, >mas na realidade ndp passam de paralo-‘k}.

gismos. Josefo FEavio escreveu de Herodes que “tingia os
cabelos para esconder a prova, ZXeyKos da sua idade avan-
cada” .6 S. Jodao emprega varias vézes o térmo no sentido de
convencer com provas reais: os judeus articulam acusacfes

4. Westcott, Epistle to the Hebreias, 3 London, 1906, p. 356.

5. F. Prat, La théologie de Saint Paul, Paris, Beauchesne, 1913,
t. 1« 543.

6. Josefo FlAvio, Ant. jud., 1. XVI, c. VIII, n.'I.
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contra Cristo, mas ndo o podem convencer do pecado
(Joan., VIII, 46); o Paracleto convencera o mundo. (Joan.,
XVI, 8). A seu discipulo Tito adverte S. Paulo que con-
serve a palavra fiel do verdadeiro ensinamento a fim de po-
der exortar com a sa& doutrina e “convencer 0s que a con-
tradizem” ... (Ad Tit, I, 9). A fé, portanto, ndo é uma per-
suasao subjetiva, € uma conviccdo sélida e fundada do que
se ndo vé. O que é a experiéncia para as coisas sensiveis e
a demonstracdo para as verdades cientificas da ordem na-
tural, € a fé para o mundo das realidades invisiveis: prova
segura e indubitavel de sua existéncia.

Na precisao filosofica da sua férmula lapidar, o Conci-
lio Vaticano n&o féz sendo resumir a no¢cdo genuinamente
cristd da fé, que dos Evangelhos e dos ensinamentos de S.
Paulo se foi ininterruptamente conservando na tradicdo se-
cular do magistério catélico.7 Dela se depreende que a fé:

1.9) é um ato da inteligéncia pelo qual admitimos como
verdadeira uma doutrina atestada pela autoridade divina;

2.°) é um ato livre; dependente da nossa vontade e, por
issrt; ~oh n domfnio da noésa responsabilidade wiigwal. |

Ea analise psicolégica nos poderd mostrar melhor 2\
_ inflma—e a po, da exis*Aneitf'-«iéstfis dois.
caracteres essenciais a fé religiosa.

M M "

-MF W

7. Podera agora o leitor apreciar com que objetividade escreve
0 protestante J. Monod: “Para um grande numero de homens a fé
consiste em admitir como verdadeiras certas proposi¢des religiosas:
confundiu-se com a fé que ¢ um fato moral e um estado d’alma, uin
dos seus elementos, isto é, a crenca, a qual S. Paulo ndo da nunca
0 nome de fé”. Em Lichtemberger, Encyclopédie des Sciences relx-
gieuses, Paris, 1878, t. V, p. 4.

Capitulo |l
A FE E A INTELIGENCIA

Evocando uma pagina de ldgica lembremos as diferen-
tes atitudes que pode tomar a nossa inteligéncia em face da
verdade.

Logo ao primeiro aspecto, um exame rapido revela-nos
dois estados mentais nitidamente diferenciados: um, defi-
nitivo, tranquilo, pacifico: é a posse consciente da certeza;
outro, provisério, instavel, inquieto: é a davida. Examine-
mo-los mais de perto.

i. Na ceriéza, @ inteligéncia adere definitivamente a uma
das alternativas e repousa na percepcdo do objeto conheci-
dd! Uma raz&o decisiva, um motivo claro manifestam-lhe a
relacdo necessaria da sua afirmacdo com a verdade objetiva.
A inteligéncia, assim determinada, descansa como o movel
que atingiu o témio natural dp seu movimento. “Certitu-
do”, define S. Tomas, “nihil aliufl est quarn deterrhilicitio
intellectus ad unum.” 1 'm

Na duavida, a inteligéncia oscila. A verdade néo lhe apa-
rece com a sua férca de determinacgdo. As razfes de afirmar
e de negar ou ndo se manifestam (ddvida negativa) ou pa-
recem neutralizar-se num equilibrio de fércas iguais e con-
trarias (davida positiva). Num e noutro caso, 0 espirito é

1. 11l Sent. dist. 23, q. 2, a. 2, sol. 2. Cfr. S. Theol. 2. 2ae, q.
2 it 2 * i -
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solicitado em sentidos opostos sem conseguir o repouso da
unidade.2

Aparentado ao do que duvida é o estado de quem opina.
Aqui o equilibrio que caracterizava a duvida é destruido em
favor de uma das alternativas. A inteligéncia adere, pro-
nuncia-se, afirma.3 Mas as razbes, as probabilidades, as ve-
rossimilhangas que a inclinam n&o lhe parecem decisivas e
tranquilizadoras. O objeto n&o se ilumina com téda a sua
claridade. Ha4 uma regido de penumbra e de sombra. A luz
total faria talvez vé-lo de outro modo e determinaria quica
outra atitude da inteligéncia. Os argumentos, por mais nu-
merosos e sedutores que parecam, ndo ultrapassam os limi-
tes do provavel, deixam ainda aberta a possibilidade de ou-
tros argumentos que viriam mudar o estado da questdo. A
nota caracteristica da opinido é esta inquietude, esta cons-
ciéncia de que a solucdo a que se chegou ndo é definitiva,
éste receio, ndo sem fundamento, de que talvez a verdade
esteja do outro lado; esta formido oppositi de que nos fa-
lam os velhos e modernos légicos.4*

2. Esta dualidade prépria de quem duvida é atestada pela eti-
mologia de quase tdédas as linguas. No latim e nos idiomas néo-
latinos, encontra-se, na raiz dos verbos que significam duvidar, o

radical dub (dubius). que significa duplo. Nas linguas germanicas'

o radical zwei — dois, acha-se também nas palavras Zweifel —
davida, em alemao; twiffel em flamengo.

3. S. Tomas escreveu alguma vez que na opinidao ndo havia
assentimento: "dubitans non habet assensum... similiter nec opi-
nares”. De Verit, g. XIV, a I. Cfr. 11l Sent. dist. 23, q. 2, a 2, sol. 1.
Ambas estas obras sdo trabalho de juventude. Nas posteriores, o
santo afirma explicitamente & existéncia de uma adesao, posto que
destituida de firmeza, no espirito de quem opina. Cfr. S. Theol. 2,
2ae q. 1, a. 4; 9. 2, a 1.

4. "“A opinido é uma adesdo mesclada de duavida e, por isso,
mais ou menos vacilante e inconstante”. E. Boirac, Cours élémen-
taire de philosopMe, Logique, c¢. V, Paris, 1900, p. 287. "De ratione
opinionis est quod id quod est opinatum, existimetur possibile aliter
se habere". S. Tomas, S. Theol,, Il, llag, g. 1, a. 5, ad 4m.

A FE E A INTELIGENCIA — 21

No caso da ddvida como no da opinido, achamo-nos em
face de uma “cogitatio informis”, na expresséo de S. To-
mas,5 de um pensamento que se ndo completou. Os dados
intelectuais em jogo nao levaram definitivamente a solucéo
final. O espirito' ficou suspenso sem possibilidade de uma
adesdo tranquilizadora.

Eis 0 que explica o aspecto afetivo que acompanha esta
diferenca de estados intelectuais: seguranca, tranquilidade,
paz, como corolarios da seguranga; inquietude, temor, an-
gustia, como repercussdes dolorosas da duvida. Se a incer-
teza concerne nao ja um problema cientifico de alcance pu-
ramente especulativo, mas uma questéo pessoal que interessa
todo 0 nosso ser e a nossa atividade e em que se jogam o0s
nossos destinos, esta angustia, filha da davida, pode atingir
em almas grandes a profundidade interior de dilaceractes
e de torturas indiziveis.6 Téda a faculdade que se exerce
normalmente, segundo as leis de sua natureza, da uma im-
pressdo de prazer e de bem-estar. A dor e o sofrimento sdo
0 grito de um 6rgdo que ndo funciona bem. Feita, por na-
tureza, para a verdade, a ser possuida conscientemente na
seguranga da certeza, a inteligéncia move-se, debate-se, sofre
enquanto ndo atinge a finalidade propria de sua atividade
especifica.

A fé ndo é davida, nao é opinido; é certeza. No crente
nenhuma suspensdo de juizo, nenhuma ades&o oscilante e
timida, mas a convic¢cao profunda de quem esta com a ver-
dade. '

Entre as certezas, porém, a fé ocupa um lugar distinto
que sé lhe poderemos assinalar com um exame mais de-
tido dessa atitude intelectual.

5. “Questio namque quamdiu probabilibus rationibus sub dubio
agitatur, quasi informis est, nondum ad veritatis certidudinem per-
tingens”. In Boeth, de Trinitate, Proemii explanatio.

6. A éste proposito, muito interessante o estudo psicolégico de
Baunard, Le doute et ses victimes,« Paris, 1891.
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e O que distingue a certeza é, como vimos, a determina-
tio intellectus ad unum, determinacdo provocada por um
motivo que, excluindo a ddvida e a hesitagdo, constitui uma
garantia incontestavel de que a nossa afirmacédo estd com a
verdade. Este motivo outro ndo é sendo a manifestagéo do
proprio objeto, a sua claridade que ilumina a inteligéncia,
numa palavra, a sua evidéncia. A analise das diversas for-
mas sob as quais se pode apresentar a evidéncia nos permi-
tira uma classificacdo racional das diferentes espécies de
certeza.

A primeira e a mais clara das evidéncias é a imediata.
Ha verdades luminosas por si mesmas; basta que se apre-
sentem a inteligéncia para determinar-lhe necessariamente o
assenso. N&o precisam de demonstracdo, mas simplesmente
de explanacdo dos térmos em que sdo enunciadas. Explicai
0 que é um “todo” e o que € Uma “parte” e ver-se-a ime-
diatamente que o todo é maior que cada uma de suas par-
tes. Semelhantes proposi¢cdes que o0s escolasticos chamavam
com propriedade per se notae, modernamente, com termi-
nologia que preValeceu depois de Kant, dizem-se anaiiU-
cas.”l A simples analise do sujeito e do predicado levam a
inteligéncia a afirmacéo certa da sua identidade.;

Outras verdades ndo se imp8em,imediatamente; para
serem vistas precisam iluminadas ou;esclarecidas por outra..
E esclarecer uma verdade com outra é demonstrar. Pela
demonstracéo, a luz dos principios projeta-se nas conclusdes,
e 0 que imediatamente se ndo via toma-se visivel mediante
a sua relagdo necessaria com as evidéncias imediatas. As vé-
zes éste processo légico faz-se por via de deducdo: de uma7

7. Os juizos analiticos de Kant, porém, nao cobrem toda o

campo ocupado pelas propositiones per se notas dos escolasticps.
O autor da Critica da Razdo Pura restringiu-lhes arbitrariamente
a acepcéo, reduzindo-os a puros enunciados tautoldgicos, simples-
mente explicativos, nunca extensivos do saber.

A FE E A INTELIGENCIA — 23

verdade ldgica infere-se outra nela virtualmente contida; é,
por exemplo, o0 caso das demonstra¢cdes matematicas. Outras
vézes, sO a expcriéncia nos podera assegurar a verdade de
uma afirmagao; a inducao serd nesta hipétese o método de-
monstrativo capaz de determinar a adesdo da inteligéncia.

Nas ciéncias da natureza é a inferéncia indutiva que pre-
valece. '

Ao lado, porém, destas certezas, firmadas num motivo
intrinseco a propria verdade, outras ha a que prestamos
igualmente a nossa adesao indubitavel, levados, ndo por uma
visdo direta, mas por um motivo extrinseco a proposicéo
afirmada e ao mesmo tempo suficiente para garantir-lhe a
verdade. Seja, por exemplo, a afirmacdo seguinte: “Napo-
ledo morreu em Santa Helena”. Nenhuma deducéo, nenhu-
ma experiéncia, hoje a nés possivel, seria capaz de nos reve-
lar um nexo entre o sujeito e o predicado dessa proposicao.
Para afirma-la sem hesitar, s6 nos resta o moétivo tirado dos
testemunhos fidedigno”™ que nos transmitiram a realidade do
ialo. Os raios da verdade objetiva v8o aqui iluminar dire-
tamente outras inteligéncias e dai, por via de reflexdo, pro-
jetar-se na nossa. Quando as circunstancias nos permitem
averiguar que nesse duplo trajeto ndo sofreram nenhum des-
vio ou deformagdo, o caminho que nos levou a verdade, por
mais longo, n&o deixou de ser menos seguro, A realidade
espelhou-se fielmente na primeira inteligéncia — ciéncia do
testemunho; dai refletiu-se, sem anamorfoses, em a nossa —
veracidade do testemunho. A via que nos conduziu ao co-
nhecimento do fato, merece, portanto, tdda a confianca. Aqui
também ha uma evidéncia que manifesta a inteligéncia o
seu objeto. N&o é, como nos casos estudados ha pouco, uma
claridade emanada diretamente da realidade conhecida; suas
irradiagdes, através da autoridade do testemunho, s6 nos che-
gam depois de uma reflexdo em outra inteligéncia. Em vez
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de uma evidéncia interna, temos uma evidéncia extrinseca
ou credibilidade.8

Chegamos assim a definigdo déste ato intelectual que
se chama fé: assentimento prestado a uma verdade, ndo por
lhe penetrarmos a razéo intrinseca, mas pela palavra auto-
rizada de outrem que no-la afirma. E éste o caminho real que
nos leva ao conhecimento certo de quanto, ou por se achar,
no espago e no tempo, além da nossa experiéncia pessoal»
ou por qualquer outro motivo, se encontra fora do campo
de viséo da nossa inteligéncia.

Se dermos um balanco ao cabedal dos nossos conheci-
mentos, nada mais facil do que averiguarmos dependerem
éles na sua quase totalidade déste processo de aquisi¢do. A
familia como a sociedade, a inteligéncia como o coracdo vi-
vem quase exclusivamente de fé. Sendo, refleti alguns ins-
tantes. . _
Nasce uma criang¢a; uma mulher diz-lhe: sou tua mée,
E os mais ternos e os mais profundos dos nossos afetos des-
cansam na fidelidade desta palavra humana! Cresce 0 me-
nino, no lar vai-sé esbocando a sua primeira preparacédo para
a vida. Mas qué é a educacdo doméstica sendo um exerci-
cio continuo de fé? Qudao raras as verdades de que a crianga
pode apreender a razdo interna? O que entra quase sempre
em acao é de um lado a autoridade dos pais, do outro &
confianga dos filhos. E éstes dois sentimentos, que a natp-
reza féz instintivos e complementaras, constituem o0s poios.
em tdrno dos quais gravita a primeira formac¢do do homem.

Mais tarde, sobrevém a escola. Cessa, porventura, a fé?
Nada menos. Dela embebe-se tdda a instrucdo. Fé, quase

8. “Fides cognitio quaedam est, inquantum intellectus deter-

minatur per fidem ud aliquod cognoscibile. Sed haec determfnatio
ad unum non procedit ex visione credentis [como na ciéncial sed
a visione ejus cui creditur. Et sic in quantum deest visio déficit [fides] i
a ratione cognitionis quae est in scientia." S. Tomas, S. Theol. 1, qj
XIl, a. 13, ad 3m.
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toda a geografia; fé, quase téda a historia; fé, o aprendizado
das linguas. Se exceptuarmos as matematicas, € a fé o vei-
culo de quase todos os conhecimentos humanos.

E o regime ndo se modifica nas universidades. Se a
razéo desenvolvida se torna capaz de um exercicio individual
de demonstracdo mais amplo, as condi¢6es do ensino impdem-
-lhe um recurso ndo menos frequente a autoridade dos mes-
tres. Nas préprias ciéncias experimentais, qual o sabio que
realizou pessoalmente tédas as experiéncias indispensaveis
ao conhecimento certo de tdodas as leis da natureza? Ne-
nhum. Por um processo inevitavel de economia intelectual,
toma-se pelo atalho da fé para evitar os longos percursos da
demonstracdo. E se é exato que, neste dominio, a verifica-
cao pessoal permanece sempre possivel, ndo é menos verda-
deiro que, de fato, o motivo que determina a ades&o da in-
teligéncia, na maioria dgs casos, ndo € a prova da ciéncia
propria, mas a aceitacdo fiduciaria da ciéncia alheia.

Da esfera da vida das inteligéncias passemos para o do-
minio das relagbes sociais; longe de diminuir, aumenta aqulL
0 ambito de influéncia da fé na nossa atividade. Sem sombra
de exagéro, pode afirmar-se que nela é que repousa tdda
a estrutura e todo o dinamismo da vida social, Relagdes de
servico e relagdes de comércio, exercicio das profissdes li-
berais e regulamento cias atividades sociais, em t6da esta
faina intensa da vida cotidiana, que parte imensa de conhe-
cimentos nao nos advém pelo caminho da afirmacdo auto-
rizada e como tal por nds admitida! Cremos no jornal que
promulga a lei e no farmacéutico que nos avia a receita,
nas companhias de transporte que nos mandam o regula-
mento e o itinerario de seus veiculos e no negociante que
nos assegura a autenticidade dos seus produtos. Em todos os.
conhecimentos indispensaveis a orientacdo da nossa vida, o
que adquirimos por observacéo individual e averiguagdo pro-
pria é uma insignificAncia em comparacdo do muito, do-
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quase tudo, que, por via de autoridade, entra no patrimoénio
dos nossos haveres intelectuais.9

A vista desta rapida analise, podemos concluir que a fé
é a grande educadora do homem, a sua companheira inse-
paravel de tddas as idades, na vida doméstica, intelectual e
social. E ndo é esta averiguagdo um resultado acidental e
contingente; é um corolario da prépria natureza humana.
A fé é natural no sentido mais proéprio e rigoroso da pala-
vra: atividade cognoscitiva inerente a nossa natureza e in-
dispensavel ao seu aperfeigoamento.

A vida em sociedade constitui, com efeito, 0 meio pro-
prio a existéncia e ao desenvolvimento do homem. O convi-
vio dos seus semelhantes é-lhe tdo imprescindivel como ao
peixe a agua, aos passaros a liberdade dos ares.

Isolai-o déste meio no espaco, relegando-o na soliddo
absoluta dum deserto. E crian¢a? sucumbira imediatamente.
Ja lhe ndo faltam forcas para manter a vida organica? Sera
0 embrutecimento, a atrofia completa da vida intelectual e
moral. Perdido neste imenso isolamento de homens, redu-
Wi Tirl>n*YAFA @ sim PYnp.riéncia néssoal e ao saber adaui-

por barreiras intransponiveis ficara sempre imensa
aquém de suas virtualidades e das: exigéncias de sua digni-
dade natural. .

Isolai-o latgora do meio social<:ndo ja difuso no éaf]co,
mas sucessivo no tempo, cortai tddos os elos que ligai
humanidade de hoje as geracbes de ontem. De um golpe,
sacrificastes todo o patrimonio cultural que constitui a gran-
deza e o orgulho da familia humana. Sem as conquistas dos
que passaram, ciéncias, artes, industria, a civilizacdo t6da

9. Desenvolvimento oratério destas idéias, por nos expostas na

sua brevidade esquematica, podera encontrar o leitor em Van Tricht,
Causerles, Namur, t. 1V, pp. 61-119; Auguste Nicolas, Vart de croire,
t. 1, Paris, 1867, I, 1, pp. 21-213.
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ficaria a marcar passo nos ensaios de uma infancia perpeé-
tuamente a recomecar.

O isolamento é a esterilidade, a atrofia, a morte; a so-
ciedade ¢ a vida, o desenvolvimento e o progresso. E a fé
€ o grande veiculo pelo qual se transmitem no espago e no
tempo os beneficios da vida social. Sem o ensino, sem 0 ma-
gistério, sem a tradicdo rompe-se a solidariedade humana,
com téda a fecundidade de seus frutos; sem autoridade e
sem fé, o homen ndo pode comunicar aos contemporaneos
e a posteridade o melhor de sua contribuicdo individual para
0 bem de todos.

A razdo mais profunda desta interdependéncia, no-la da

a doutrina de S. Tomas acerca do principio de individua-

¢do. Na filosofia tomista, é a matéria que torna possivel a

multiplicidade dos individuos no ambito de uma mesma es-

pécie. Entré os anjos, inteligéncias puras sem mescla de po-

tencialidade material, cada individuo constitui uma espécie

distinta que néle realiza a plenitude de sua perfeicdo for-

mal. No mundo infra-angélico, sujeito & matéria e a quan-

tidade, j4 ndo é assim: Cada individuo, cada homem néo

possui nem esgota tddas as perfeicdes de qué é suscetivel

a sua natureza. Para realizar em tdda a sua amplitude o ideal

"de perfeicdo que comporta a espécie humnna, torna-se mis-
<p]. a imensa colaboragdo dos inumeraveis individuos que
6 espaco dissemina né/superficie do planéta é o tempo mul-

tiplica na sucessao da historia. E o resultado precioso desta

imensa colaboracéo, universal e perene, ndo se cortserva nem

se transmite sendo através da fé, a grande férca que intensi-

fica e amplia a pequenina luz do saber individual, conden-

sando sbbre ela, convergentes, as luzes das outras inteligén-

cias que brilham distantes ou brilharam outrora.

Nenhuma maravilha, portanto, se a fé que condiciona a
existéncia e a perfeicdo do homem nas suas elevadas mani-
festagdes intelectuais e sociais, se encontre também na base
da sua vida religiosa. Vamos além. Em nenhum outro do-
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minio é a sua necessidade mais evidente e a sua importan-
cia tdo insubstituivel. As verdades que constituem a raiz da
nossa vida espiritual, ainda as acessiveis as luzes da razéo, séo
de sua natureza superiores aos sentidos e as evidéncias tan-
giveis da observacdo e da ciéncia experimental. Sado raras e
privilegiadas as inteligéncias que se podem elevar, com vbéo
seguro, a estas esferas superiores dos puros inteligiveis. As
paixdes vivas da juventude e, na idade madura, as ocupa-
cbes materiais, absorventes, da vida cotidiana ndo permitem
a maior parte da familia humana a serenidade e os lazeres
indispensaveis a investigacdo pessoal das grandes questoes fi-
losoficas. Mais do que em qualquer outro campo, aqui a
curiosidade e necessidade de conhecer, aliadas a incapaci-
dade de tudo ver diretamente, apelam para a fé como para
a solugdo natural do problema religioso.

E Deus nédo faltou a esta exigéncia da nossa natureza.
Ele, que, fazendo do respeito & verdade um dever de cons-
ciéncia e dando-nos instintos e inclinac¢bes sociais, facilitou o
exercicio da fé exigido para o desenvolvimento e perfeicéo
da nossa Vida terrena, instituiu uma sociedade espiritual a
qguem confiou o patriménio das verdades indispensaveis a
nossa atividade moral e a expansao segura das nossas aspira-
ces religiosas. Féz mais. Nas relages sociais e cientificas,
um érro ndo tem consequéncia” irreparaveis,’ basta neste do-
minio a f¢ humana sujeita as tristes contingéncias da possa
falibilidade. A vida religiosa, essa tem repercussdes eternas.
Com ela orientamo-nos para os destinos definitivos de além-
-timulo; acertar nesta orientacéo € assegurar a posse da per-
feicdo e da felicidade; errar culpadamente equivale a uma
catastrofe irremediavel.

A esta exigéncia da dignidade humana quis Deus aten-
der, fundando a fé, no dominio religioso, ndo s6bre a falibi-
lidade de um magistério humano, mas s6bre a garantia in-
falivel da palavra divina. Sem perder nenhuma de suas qua-
lidades, a fé religiosa ganhou assim imensamente na solidez
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inconcussa de sua certeza. A racionabilidade com que ade-
rimos a éste patrimonio de verdades orientadoras da vida
cristd, descansa no trabalho preliminar com que investiga-
mos os fundamentos da nossa fé. O conhecimento certo da
existéncia de Deus e do fato histérico da revelagdo crista
constituem os preliminares légicos de uma adesao justificada
aos dogmas do cristianismo. A demonstracéo da existéncia de
Deus é do dominio da filosofia; a razao aqui impde, em todo
0 seu rigor, a plenitude de suas exigéncias ldgicas. O conhe-
cimento do cristianismo, da sua existéncia e instituicdes es-
senciais, pertence a histoéria. A mensagem evangélica é, en-
tdo, examinada segundo as regras da critica e o seu valor
apreciado a luz da filosofia. O resultado déstes estudos que
formam o objeto da apologética, constitui o que, em lin-
guagem teologica, se chamam preambulos da fé. A inteli-
géncia sincera, uma vez persuadida do fato divino da reve-
lacdo cristd, ndo resta outra atitude racional sendo a de ade-
sdo plena aos seus ensinamentos.

Chegamos assim, pdsto que rapidamente, a uma nocao
nitida da fé nas suas relagbes com a inteligéncia. Crer é
admitir uma verdade afirmada pelo testemunho de uma au-
toridade que se impde. Tal a fé na sua acepgdo mais ampla.
A fé divina é como no-lo definia o Concilio Vaticano, a
virtude pela qual admitimos como verdade o conteldo da
revelacdo cristd, ndo porque o penetremos com as luzes na-
turais da razdo, mas em virtude da autoridade de Deus que
se ndo engana nem nos pode enganar.

O lugar que ocupa a fé entre as diferentes atitudes da
inteligéncia em face da, verdade, ja nos ndo é dificil determi-
na-lo com mais precisao.

Entre a/éea opinido a diferenca é visivel.10

D~
-

7<>® -

10. S. Tomas assim a exprime: “E da esséncia da opinido julgar

que a cousa poderia ser diversa enquanto que, na fé, por causa de
sua certeza, se julga que a cousa afirmada nao pode ser diversa”.
Sum. Theol. 2, 2ae g. I, a 5, ad 4m.
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Na opinido a inteligéncia adere sem firmeza. Nenhuma
razao decisiva lhe garante a posse indubitavel da verdade.
Juntamente com o assentimento prestado, subsiste formiéo
oppositi, o receio de um érro sempre possivel. A fé caracte-
riza-se pela sua certeza inabalavel. A razéo, depois de pesar
os titulos da testemunha, a sua ciéncia e a sua veracidade,
descansa, sem temor, ha verdade possuida com certeza.ll

Nem menos clara é a distingdo entre a ciéncia e a fé. Na
ciéncia, o motivo que determina a inteligéncia provém do
proprio objeto conhecido. Em qualquer processo demons-
trativo, por mais longo e perplexo, a razdo vai acompanhan-
do, um apéds outro, todos os seus passos, até ao térmo final.
Todos os nexos que ligam a conclusdo a evidéncia dos
principios Ihe sé@o acessiveis e verificaveis. A razdo ndo cessa
nunca de ver. Com a fé, ja nao é idéntico o processo. Entre
a realidade e o espirito ha, a certa altura, um hiato que néo
se pode suprimir. A luz emanada do objeto vai diretamente
a outra inteligéncia, e por esta é que se deixa guiar o crente
na certeza de suas afirmacdes. A racionalidade de sua atitude
esta na averiguagao da evidéncia alheia. QUem nao cré néo
vé; “Na demonstragdo cientifica”, escreve de Tonquédec,
“86 hé dois térmmsy/wmm : imediatamente verificavel, outro

' AW o

11. O que nao impedé.por vézes, no crente,'certo estado de
inquietude, de temor, ndo seja falso o objeto de sua™fé. Dai as suas
tentagdes. H& também aqui um formido oppositi superficialmente
analogo ao que se encontra na opinido. A diferenca profunda, porém,
estd que, na hipotese da opinido, éste receio é justo e fundado, ine-
rente mesmo a sua esséncia; nenhum dos motivos provaveis que
fundam a opinido é 'suficiente para dissipa-lo. No caso da fé, a
davida é imprudente, temeraria, e por isso, se deliberada, culposa;
0o motivo em que se baseia a fé é em si suficiente para repeli-la e
dar a razdo a seguran¢a de uma certeza absoluta. O mal-estar da
inteligéncia explica-se pela sua tendéncia a ver; e a clareza da visao
gue sO a satisfaz plenamente, a fé, com o seu modo imperfeito; de
conhecimento indireto ndo lha pode ainda proporcionar.

—_
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déle diretamente concluido a luz prépria da inteligéncia.
Na fé, ha trés térmos: o testemunho imediatamente verifi-
cavel; a intencédo que o ditou e que nés s6 atingimos por via
de raciocinios, multas vézes por convergéncia de indices mais
ou menos provaveis; enfim, o fato procurado (ou a doutri-
na afirmada)” .12

Concluindo: a fé é uma adesdo intelectual & verdade;
apesar de inferior, como modo de conhecimento, a clareza
da intuigdo ou a evidéncia interna da demonstragdo € um
processo de chegar a certeza, racional, seguro, econdmico,
inerente a natureza social do homem; para atingir certas
realidades, distantes no tempo ou estritamente sobrenaturais,
€ a Unica via que se abre a inteligéncia humana durante a

sua peregrinacéo terrena.
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12.  J. de Tonquédec, La critique de la connaissance, Paris, Beau-
chesne, 1929, p. 204.
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HIX V.

Capitulo |11

A VONTADE E A FE

z

Mas nao é s6 a inteligéncia que influi no ato de fé.
Aderir a uma verdade é funcao intelectual; mas se esta ade-
sao ¢ livre, nela desempenha também a vontade um papel

z

decisivo. Ora, o ato de fé é eminentemente livre.

De tédas as fontes do magistério catélico resulta evi-
dente esta liberdade incontestavel. Abri o Novo Testamento.
Jesus diz aos seus discipulos: “lde por todo o mundo, pre-
gai o evangelho a tdéda criatura. Quem crer e for batizado
sera salvo; quem nao crer sera condenado” (Marg. XVI,
15-16). “Seu mandamento é que creiamos em seu filho Jesus
Cristo” (I Joan. Ill, 23). Por téda a parte, nos evangelhos
como nos escritos apostdlicos, a mensagem divina apresen-
ta-se a vontade livre dos homens; h& uma obrigacdo moral
de acolhé-la; os que a rejeitam assumem t6da a responsabi-
lidade da sua recusa como 0s que a recebem e conservam
merecem com a sua atitude a recompensa dos atos bons.
Tudo isto supbe que, depois de conhecida a pregagdo da
Boa-Nova, os ouvintes conservam o poder de abraga-la ou
repeli-la. Nenhuma determinagao irresistivel, mas aquiescén-
cia livre a doutrina ensinada. Tddas estas expressdes de res-
ponsabilidade, de merecimento e de condenacdo, seriam
inintelegiveis, se, na génese e conservagao da fé, o homem
ndo tivera o exercicio desembaracado de sua liberdade.
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E assim o entendeu sempre a tradigdo cristd. “No nosso
arbitrio”, escrevia S. Cipriano, “estd o crer ou ndo crer.” 1
“Perguntara alguém”, diz S. Agostinho, “se a fé estd em
nosso poder... Em nosso poder diz-se estar aquilo que, se
guisermos, fazemos, se 0 ndo quisermos ndo fazemos... In-
contestavelmente a fé esta em nosso poder.” BE as citagdes
poderiam multiplicar-se sem grande esforco de erudicdo.
Quando, portanto, os concilios de Trento e do Vaticano
incluiram entre as verdades definidas a liberdade da fé*
ndo fizeram sendo fixar de modo solene uma doutrina que
explicitamente féra sempre professada na Igreja e que to-
dos os dias é confirmada pela experiéncia psicologica de
convertidos e crentes.*

1. "Credendi vel non [credendi] libertatem in arbitrio positam".
S. Cipriano, Testimonia, 1. IIl, ¢c. VII, ML, 1V, 760.

2. “Quaeret aliquis, utrum fides ipsa in nostra constituia sit
potestate... Hoc quisque in potestate habere dicitur quod si vult
facit, si non vult, non facit... Profecto fides in potestate est”. S. Agos-
tinho, De spiritu et littera, c. XXXI; ML, XLIV, 235. E em outro lugar;
“Credere non potest nisi volens". In Joan. tr. XXVI, n. 2; ML, XXXV,
1607, ' . .

3. O concilio de Trento, na sua Sessdo VI, c. VI: "Excitati divi-
na graiia et adjuti, fidem ex auditu (Rom., X, 17) concipientes, libere,
movéntur in Deum, credentes véra esse quae divinitus revélata et pro-
missa sunt". O concilio do Vaticano, sessao Ill, can. & De fide: "Si
quis dixerit assensum lidei christianae non esse liberum sed argu-
mentis humanae rationis necéssasio produci... a. s.'V

4. Os exemplos poderiam citar-se em barda. Lembremos apenas
esta pagina em que Joergensen descreve o estado d'alma que lhe foi
preparando a futura conversao: “Pela primeira vez (o Jovem) compre-
endeu nitidamente que a sua recusa de crer nao era de modo algum
efeito da sua inteligéncia, mas sim da sensibilidade e da vontade;,
esta recusa de crer ndao se fundava num pensamento reto e impar-
cial, mas num coracao que, resolutamente, se desviava do bem, numa
alma que se entregara as vozes do abismo e as sugestfes do anjo das
trevas. De repente, ante os seus olhos, uma claridade desesperaddra
envolvia tédas as cousas. Lembrava-se como o havia seduzido a incre-
dulidade, a principio, com a perspectiva da liberdade que lhe permitl-
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N&o ha, pois, duvidar. O ensino da Igreja é catego-

z

rico: a fé é livre; é uma virtde; é um ato meritdrio. E
merecemos crendo, porque livremente cremos.

Mas éste novo aspecto sob o qual nos vai aparecendo
a questdo néo deixa de suscitar dificuldades especulativas,
mostrando-nos ao mesmo tempo, na ordem pratica, a com-
plexidade psicolégica e o interésse profundamente humano
do ato de fé.

Analisemos e procedamos lentamente.

Que um ato possa ao mesmo tempo ser intelectual e
livre ndo hé dificuldade. De dois modos chamam-se livres os
Nnossos atos: ou porque emanam de uma faculdade formal-
mente livre ou porque procedem imediatamente de outra
faculdade, mas sob o império de uma determinacgédo livre.
Livres da primeira maneira sdo unicaménte os atos volun-
tarios; s6 a vontade é livre entre as nossas poténcias. Livres,
porém, porque emanados sob a dependéncia da vontade,
podem sé-lo os atos de quase tbdas as outras faculdades.

ria; como, em seguida, passo a passo éle se vira forcado a expulsar a
fé de sua alma, a procurar contlnuamente novos argumentos contra a
revelagdo e comp que a exorciza-la do seu coragdo. Quisera ser incré-
dulo e eis por que era incrédulo, por que nao cessava de trabalhar
para se convencer da Justeza da Incredulidade. E iéra-lhe preciso um
longo e rude combate antes de conseguir extirpar de sua alma todas
as flores da fé; antes de pgder convencer-se a si mesmo das vanta-
gens que haveria em por téda a sua confianca nesta critica biblica e
nestas ciéncias naturais “modernas” qué, conforme lhe diziam, se-
riam capazes de lhe oferecer a mais completa apologia de sua incre-
dulidade, a permissao completa de j4 ndo crer! Sim; por esta forma
se haviam passado-as cousas e nao por outra. Impossivel de ora em
diante recorrer a palavras sonoras, rendilhar frases sobre a luta em
nome da verdade e da'justica contra a Igreja da mentira e da in-
justica. Tudo isto ndo passava de fanfarrices, de pretextos conscien-
tes, de exculpas desleais com que se enganara, por tanto tempo, para
nao olhar de frente a verdade eterna.” J. Joergensen, Le livre de la
rowfe,2 tr. du danois par T. de Wyzewa, Paris, Perrln, 1912, pp. 200-202.
Quantos incrédulos ndo poderiam, na sinceridade de sua conscién-
cia, subscrever estas linhas pungentes de verdade viva!
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Com excec¢do das func¢bes da vida organica — nutricdo, assi-
milacédo, circulacéo, etc. —mdiretamente subtraidas a acdo da
vontade, as outras atividades humanas, de um ou de outro
modo, estao sujeitas a sua influéncia. Posso livremente an-
dar ou parar, abrir ou fechar os olhos, estudar matemati-
ca ou histéria. O movimento, a visdo, a aplicacdo mental
procedem, como de principios imediatos, dos musculos, dos
olhos, da inteligéncia, mas ao mesmo tempo sdo atos livres,
porque livremente imperados pela vontade. Por éles pode-
mos ser e somos responsaveis.&/ Ndo ha, pois, implicancia
alguma em que o ato de fé seja, ao mesmo tempo, inte-
lectual e livre; intelectual, porque emitido diretamente pela
inteligéncia; livre, porque sdbre a inteligéncia exerce a von-
tade o seu influxo. .
Mas se com a intelectualidade da fé facilmente se har-
moniza a sua liberdade, j& ndo parece tao simples a conci-
liacdo entre a libedade e a certeza de quem cré. A fé, ja
o dissemos, € um ato emihentemente racional. Se lhe falta
a evidéncia interna propria das conclusfes cientificas, néo
jh¢ faleoe a evidéncia éxtrinseca (chamemoda assim, pois
gue outros a chamam), pehhor seguro da certeza, que nos
afiaftca, sem perigo dé érfo, o nexo entre a realidade e a
afirmacéo do crente. "Non enim crederet f/lipwio] nise vide-
ret ea esse crgdenda.” .* diz S. Tomas. Antes de crer, vé a
inteligéncia que deve crer. Os motivos da ‘credibilidade sé&o
bs predmbulos necessarios a fé. No seu estudo, a razdo ar-
ma-se de todos os instrumentos da indagacdo histérica e
acastela-se no rigor de tédas as suas exigéncias criticas. O
seu resultado é a certeza.de que nao erramos, crendo...*

5. "Actus voluntatis dicitur esse, non solum quem véluntas eliclt,
sed quem voluntas imperat: unde in utroque meritum considerari
potest”. 3. Tomss, De verit., g. X1V, a 4, ad 6m.

6. Sum. Theol. 2, 2ae, q. I, a 4, ad 2m.

7. Segundo a doutrina catdlica ndo basta o simples conheci-
mento provavel da revelagdo para fundamentar a adesdo do crente.
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A que vem agora esta intervencdo, ao parecer, super-
vacadnea da vontade? Suprir, porventura, uma insuficiéncia
objetiva dos argumentos? Dar-lhes subjetivamente, por uma
inclinacdo injustificada do afeto, um complemento as suas
insuficiéncias logicas? E semelhante influéncia decisiva da
vontade ndo viria comprometer topos os resultados obtidos
até aqui? Nao viria destarte cair a fé no dominio vago e in-
consciente de todos os subjetivismos? N&o renunciariamos as
claridades imparciais da razdo para impormos as coisas 0
arbitrio das nossas predilecdes? Esta liberdade, em cuja de-
pendéncia ficaria, em Uultima analise, 0 crermos ou nao
crermos, ndo abriria a porta a todos os fanatismos, caracte-
rizados precisamente pelo aferro a uma opinido sem outro
motivo afora do ardor que se exalta em defendé-la? ou né&o
seria uma confissdo tacita de que no dominio da vida reli-
giosa deixamos o terreno firme das realidades objetivks que
se impdem sem contestacbes, para nos acolhermos a regiao
das formas irreais que variam ao sabor das disposicBes afe-
tivas? Eis o problema; impossivel negar-lhe a existéncia;
urge dar-lhe uma solucgao satisfatdria.

E a solugdo destas antinomias aparentes esta na distin-
¢cdo das duas espécies de influéncia que s6bre a inteligén-
cia pode exercer a vontade, uma legitima, outra ilegitima.

Ultrapassa a vontade os limites de uma intervencéo
justa quando ordena um assentiihento da inteligéncia sem
uma evidéncia objetiva -proporcionada. As razdes que mi-
litam em favor de uma afirmacdo ndo sdo convincentes; ao
seu valor especulativo nada lhes pode acrescentar a vonta-
de. que, ainda assim, intervém diretamente e impde a ade-
sdo. Por qué? Pela atracdo, consciente ou inconscientemente

Entre as proposi¢cdes condenadas por Inocéncio XI em 1679, a 2l.a é
assim formulada: "Assensus Jidei supernaturalis et utilis salutem
stat cum noticia solum probabili revelatlonis, immo cum formidine
gua quis formidet ne non sit locutus Deus.” Pio IX e Pio X volta-
ram a insistir sbbre o mesmo ponto.
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sentida, de um interésse. Ante o péso insuficiente dos
motivos, a inteligéncia suspenderia a afirmacdo; deixada
unicamente a agdo das leis que lhe regem o dinamismo
proprio, a davida ou suspensao de juizo seria a sua atitude
normal. Sobrevém a vontade; o assentimento, que nao se
impiinha como verdade, afigura-lhe um bem; ela o impde.
Aqui esta, por exemplo, um historiador. Cai-lhe nas maos
um documento que parece confirmar ndo sei que hipotese
pessoal. A prova, porém, ndo é ainda decisiva. A critica
exigiria ulteriores indagacbes para estabelecer-lhe a auten-
ticidade indubia ou reclamaria o confronto com outros do-
cumentos contemporaneos e analogos para verificacdes de
ordem filolégipa ou semantica. O trabalho é longo, talvez
estéril e levaria quicd a demolicdo de uma teoria afagada
com carinho. De outro lado, o sentimento de vaidade lite-
raria, a gloriola de originalidade no descobrimento, uma
superioridade inda que efémera numa 'polémica onde se
acha vivamente empenhado o amor-proéprio, solicitam for-
temente a vontade. Se ela cede a for¢a destas atracles, exer-
ce uma pressao sbbre o juizo que se pronuncia na linha de
influéncia do interésse. Assim se abraca uma opinido, que,
se nap é verdadeira, logicamente demonstravel aos outros,
¢ boa ou util para quem‘a perfilha.

Destarte, interésses de ordem individudl —r simpatias e
aversdes, orgulho ou vaidade; interésses de ordem social —
respeito humano, complacéncias ambiciosas, dificuldade de
romper com as opinides bem acolhidas no meio em que fo-
mos educados ou que frequentamos: familia, grupo profis-
sional, rodas mundanas; interésses de ordem ‘pratica — ur-,
géncia de tomar uma decisdo, incomodo de prolongar o exa-
me de um problema, — inclinam muitas vézes a vontade a
intervir na ordem intelectual e ordenar uma adeséo que as
razbes objetivas ndo imporiam. O que decide a inteligén-
cia, em ultima andlise, ndo é a evidéncia da verdade; sé&o mo-

N

tivos extra-intelectuais, pertencentes a ordem do bem (real’
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ou aparente, honesto ou util) na qual se move a atividade
pratica, especifica da vontade.

Tal é a origem psicologico-moral do érro.8 Erramos
porque afirmamos mais do que vemos. Em todos éstes casos
é ilegitima a intervencdo da vontade. Ela representa uma
tara fraudulenta introduzida numa das conchas da balanca
para assegurar uma preponderéncia que 0s pesos numerados
dos argumentos ndo seriam suficientes para determinar.

Nao é éste o papel que atribuimos a vontade na origem
e conservacdo da fé. N&do “postulamos”, corno os kantistas,
umas tantas “crencas” que a consciéncia ou razdo pratica
abrace com firmeza subjetiva inabalavel, mas aos olhos da
razdo pura logicamente se ndo justifiquem.

A vontade, porém, pode intervir legitimamente na vi-
da da inteligéncia e de varias maneiras.

A primeira e mais simples é para determina-la ao exer-
cicio de sua atividade. Aplicamos a nossa atencao quando
queremos e ao objeto de nossas preferéncias. Nao ha con-
guista da verdade sem um esfor¢o prolongado da vontade.

Aqui ja se entreabre um campo imenso a uma liberdade
de exercicio — que nos leva a agir ou ndo agir no dominio
intelectual, — é a uma liberdade de especificacdo, que, no
campo imenso do saber, nos orienta neste ou -naquele senti-
do. Quantos homens ha que se ndo determinam sériamente
a um estudo da religido! Quantos que, absorvidos peias
preocupacfes materiais ou fascinados pelo encanto de leitu-
ras mais faceis, se consagram de alma a enriquecer a inteli-

8. N&o ha, porém, érro quando aderimos a uma opiniao, con-

serv™ndo-lhe conscientemente o carater de probabilidade. Discer-
nir nos proprios julgamentos o que é baseado no valor objetivo das
razdes e 0 que é acrescentado por conveniéncias de ordem subjetiva,
é proprio dos espiritos bem equilibrados. O desregramento comeca
quando os motivos de ordem extra-intelectual de tal maneira inva-
dem e perturbam o dominio sereno do conhecimento que nos levam
a falsear a visao da realidade e afirmar como certo o que certo nao é.
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géncia de outros conhecimentos, Uteis sem davida, mas in-
comparavelmente menos importantes que a investigacdo ca-
pital do valor e dos destinos da vida! Por qué? Vé-lo-emos.
mais tarde. Mas aqui ja temos um primeiro passo indispen-
savel para a fé; e da-lo ou ndo esta no poder da vontade.

Esta liberdade, porém, é comum a ciéncia e a fé. Tam-
bém o estudo da ciéncia exige a atencdo, o esfor¢co prolon-
gado no exame das provas, a aplicacdo continuada na linha
de uma mesma demonstracdo. Sem esta colaboracéo livre da
vontade, o trabalho cientifico é nulo ou, pelo menos, né&o
leva ao seu térmo natural que é a conquista da certeza. Nes-
te sentido, como ja observou S. Tomas, também o estudo da
ciéncia pode ser meritorio.®

Precisamos procurar outra aplicacdo da liberdade mais
propria da fé.10 Vencido o primeiro estadio que leva, com
uma decisdo livre, ao exame da questéo religiosa, inicia-se o
estudo racional dos motivos de credibilidade. A vontade que
0 iniciou, a vontade que mantém a perseveranca do esforgo
de atencé@o necesséario para leva-lo a térmo, entra logo a de-
sempenhar outra funcdo mais delicada e importante.

Na variedade das nossas certezas, algumas ha determi-
nadas por uma evidéncia fulgurante que se impfe ao espi-
rito com um esplendor irresistivel. Tal é, por exemplo, a
evidéncia matematica. Aqui, além da atencdo indispensavel
para ver a luminosidade vitoriosa da demonstracdo, nenhu-

9. *“Consideratio actualis rei scitae subjacet libero arbitrio; est
enim in potestate hominis considerare vel non considerare; et idea
consideratio scientiae potest esse meritéria”. Summa Theol., 11, llae
g I, a. 9 ad 2um.

10. “Muito se distanciam da verdade os filésofos que ndo admi-
tem outra influéncia da vontade na inteligéncia além da que im-
pde uma atencgdo perseverante do espirito. Semelhante atengdo pode
encontrar-se também nos atos da ciéncia, e o ato de fé possui uma
liberdade mais intima que se nao acha no ato da ciéncia”. Ch.
Pesch, Pralectiones dogmaticae, t. VIII,3 Freib. in B. 1910, p. 140.
p. 62.
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ma outra disposicdo se requer do sujeito. “A inteligéncia,
observa S. Tomas, “ d& necessariamente o0 seu assentimento
as conclusdes, uma vez percebido 0 nexo necessario que as
liga aos principios”. 1l

Outras verdades, pelo seu objetivo complexo ou pelo ca-
rater elevado e abstrato de sua inteligibilidade, ndo se apre-
sentam ao espirito com esta evidéncia subjugadora, incom-
pativel com a duvida. Contra elas podem levantar-se sofis-
mas mais ou menos especiosos que irdo talvez perturbar a
serenidade e firmeza da adesdo. Uma inteligéncia menos dis-
ciplinada poder4 embaracar-se neste mundo de demonstra-
¢Oes variadas, onde uma boa formacado ldgica ndo € menos
necessaria do que a higiene para os exercicios do corpo.12
Se estas verdades — como acontece frequentemente, — tém
repercussdes praticas importantes, cumpre ainda ajuntar a
boa educacdo do espirito as retas disposi¢des do coragao. A
influéncia das paixdes e das mas inclinacdes morais podem
sobrevalorizar os sofismas, obnubilar a luz demonstrativa dos
argumentos e impedir a serena visdo da realidade. A estas
certezas podemos, por isso, chamar morais, ndo porque néo
se baseiam em razles capazes de legitimar um assento infa-
livel, mas porque a firmeza de adeséo intelectual pode aqui
ser exposta a duvidas imprudentes que s6 uma boa forma-
cdo do espirito e um coracdo reto podem de todo eliminar.

11. “Ex necessitate assentit, cognita, connexione necessaria

conclusionum ad principia”. Sum. Theol. I, g. 82, a 2. “Cogitur ad
assentienaum per efficaciam demonstrations”, 2, 2ae, g. 2, a 9, ad
2um. "Non potest subterfugere quin illis assentiat”. Il Sent. Dist.
25 a 2.

12. S. Agostinho, maduro, confessa 0 embarago que lhe cau-
sou na juventude esta confusdo de métodos. Com exigéncias razoa-
veis de um espirito mal formado, éle procurava evidéncia matema-
tica em assuntos de ordem moral que nao se comportam a simpli-
cidades das grandes quantitativas. “Queria estar certo das cousas
que nao via como estava certo de que 7 e 3 faziam 10". Conf. 1. VI,
c. IV. ML. XXXII, 722.
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Em todo éste dominio de verdades, a luz da evidéncia é
como a do sol; tem suas. manchas. Ao lado do brilho que
ofusca, ha zonas de sombra ou de penumbra onde a vista
ndo distingue ou distingue mal. Ao lado da demonstracéo
gue convence, as' dificuldades que incomodam. Ora, basta
gue se haja levantado contra a verdade uma objecdo para
que o espirito se possa nela fixar, transformando em duavida
0 que ndo passava de dificuldade. Uma dificuldade, note-
mo-lo bem, ndo é a destruicdo de uma certeza, é apenas uma
ignoréncia a vencer. Quando se demonstrou uma proposi-
¢do, o argumento categorico ou apodictico, que lhe constitui
a prova, estabelece entre a inteligéncia e a verdade uma li-
gacdo necessaria e indestrutivel. Poderdo mobilizar-se exér-
citos de obje¢des; nao logrardo desaloja-la da inteligéncia
gue a ela adere na confianga de uma legitima certeza. As di-
ficuldades sdo apenas um sintoma de nossa fraqueza inte-
lectual ou da pobreza da nossa erudi¢do: mostram que nem
sempre sabemos conciliar, numa harmonia perfeita, a tota-
lidade dos nossos conhecimentos. Um dia, talvez, o olhar
agudo de um génio mais profundo ou uma documentacéo
mais enriquecida pelo trabalho de investigacdo cientifica,
num e noutro caso, a visdo mais compreensiva da realidade
vira revelar-nos a solidariedade profunda entre verdades
que, vistas na superficie, ndo nos pareceram facilmente com-
pativeis. Nesta expectativa cumpre, entretanto, ndo sacrifi-
car os resultados adquiridos — as verdades ja demonstradas
— s0 porque nao representam ainda a totalidade das aquisi-
¢Oes possiveis. 13

13. “Dez mil dificuldades ndo fazem uma duvida; dificuldade

e davida ndo se julgam com a mesma medida... Um homem pode
ficar contrariado por nao saber resolver um problema matemaéatico
cuja solugdo lhe é ou nédo lhe é dada, sem duvidar, por isso, que
o problema tenha uma solugdo ou que tal solucao seja verdadeira”.
Newman, Histoire de mes opinions religieuses, Paris, 1866, pp. 368-369.
Cit. por G. Brunhes, La foi et sa justification rationelle, Paris, 1928,
p. 81.
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Apesar disto, ndo ha negar, uma obje¢do, real ou apa-
rente, pode perturbar a tranquilidade de uma certeza. E uma
nuvem, um vapor'‘inconsistente; mas importa dissipa-lo pa-
ra restituir ao espirito a limpidez total de sua visdo. A estas
duvidas chamaram os filésofos de imprudentes, porque dei-
xar-se emaranhar por elas é dar mostra de pouca sabedoria.
Em alguns casos dizia Leibniz “ndo é permitido duvidar sem
merecer grave censura”. E grave censura se merece porque
irroga-se uma injaria a verdade e aos seus titulos devidamen-
te verificados. A ddvida é aqui possivel mas nem por isso
legitima, permitida, racional.

Ora, ao grupo destas verdades, cujo brilho pode ser
sujeito a intermiténcia de eclipses momentaneos, pertencem
as que preparam racionalmente o ato de fé, tanto as de or-
dem especulativa quanto as de carater historico.

Entre as primeiras, a existéncia de Deus, de importan-
cia fundamental, se se demonstra com uma evidéncia per-
feita, pode também suscitar suas dificuldades perturbadoras.
H4, por exemplo, o0 mal no mundo; os designios da Provi-
déncia nem sempre, a um primeiro olhar, se nos manifestam
em tdéda a sua sabedoria; a iniquidade ndo raro triunfa e tri-
pudia sébre a justica humilhada.

A razdo tem suas respostas satisfatérias. Este mundo
ndo representa o plano total do govérno divino; entre os
bens terrenos e os bens espirituais ha uma jerarquia de va-
lores de que facilmente nos esquecemos, mas que Deus res-
peita e se, dada a nossa condigdo psicolégica e histdrica, a
privacdo de um bem-estar efémero e relativo condiciona um
aperfeicoamento moral e uma felicidade definitiva, a sua
sabedoria e a sua bondade ndo hesitam na escolha. Mais.
No julgarmos os homens e a justica com que se lhes distri-
buem os bens e os males sofremos de uma miopia incura-
vel. A santidade e a malicia ndo se podem aquilatar, com
apreciacdo completa, somente pelas aparéncias exteriores a
gue se reduzem as fontes de nossas informacfes; € um pro-
blema de responsabilidades morais insolavel a quem né&o
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pode sondar o mistério das consciéncias. Achamo-nos, por-
tanto, no grande enigma do mal, ante uma equacdo com
4 ou 5 incognitas. Impossivel resolvé-la antes de conhecer-
mos todos os elementos que lhes podem determinar os va-
lores, isto é, antes de vermos o plano divino realizado em
téda a sua integridade. As dificuldades-e as sombras que
ainda subsistem n&o diminuem nem eclipsam a evidéncia
inelutavel das razbes qué demonstram a existéncia de
Deus.14 . ] -

Ha, portanto, respostas, mas é mister procura-las; ha
solugdes, sendo completas, satisfatorias, mas, ao examina-
mias, ndo nos extraviemos nos meandros escuros,e comple-
xos de um dédalo, perdendo de vista a evidéncia dos argu-r
mentos que iluminam as grandes verdades gerais e devem
ser o fio condutor inseparavel dé quem se lanca a explorar
zonas menos conhecidas.

Mais expostas ainda a possibilidade de davidas, pela
complexidade e natureza positiva do seu objeto, s&o os. pre-
ambulos' de fé de ordem, historica: o exame do fato di-
vind do cristianismo. Aqui entramos no dominio das reali-

L I - . .

.......... —-T L J oo

. m
14. Sobre o problema dp mal, Bergson acaba de esprever na sua

ultima obra reflexbes profundas e sensatas. Nem a vida é tdo som-
— bria como a representa 0 azedume dos pessimistas, nem a felicidade
perfeita é definitivamente inacessivel ao homem, “ti y a un optimis-
me empirique, qui consiste simplement a constdter deux faits: d'abord
que Vhumanité juge la vie bonne dans son ensemble, puisqu'elle y
tient; ensuite qu'il existe une joie sans mélange, située par delale plai-
sir et la peine, qui est I'état d’ame définitif du mystique”. Les deux
sources de la morale et de la religion, Paris, Alcan 1932, p. 280. —
Colocando-se num ponto de vista Uietafisico, desce.mais. profunda-
mente J. Maritain: "11 suffit de comprendre que si les ahoses ne sont
pas Dieu, elles doivent comporter de Vinintelligibilit¢ pour autant
quelles tiennent du non-étre, ce qui explique precisément leurs défi-
ciences; et que linfirmité sans bornes de la matiere et de la “puissan-
ce” en bas, et la liberté infinie de la Bonté transcendante, en haut,
ont de quoi révéler aux anges Vultime raison a’'étre du mal". Antimo-
derne, 2 Paris, Desclée, 1922, pp. 168-9.
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dades contingentes cuja certeza s6 nos chega pelo testemu-
nho humano. Conhecendo-o falivel, a algum espirito pode
assaltar a tentagdo de envolver num ceticismo universal
tudo o que néle descansa; a existéncia inteira do passado,
O paralogismo existe: de uma falibilidade ou simples pos-
sibilidade de érro né&o é licito afirmar um érro atua).; se
muitos podem enganar nem todos enganam, e a critica pode
apurar as circunstancias em que certamente ndo se verificou
a atuacgdo desta triste poténcia de errar ou de induzir em
érro. Mas, no entanto, a davida é possivel e quase nédo tia
verdade histérica,; por mais bem ®wundada, que, se os inte-
résses e as paixfes acharem nisto a sua conveniéncia, héo
possa ser sacudida por. algum estremecimento de hesitacdo
interior.’ ,
Nestes casos em que 0 espirito ndo é necessariamente
subjugado por:.Uma ev  ncia fulminante, e a natureZa do

assunto € completa repercussdes praticas, a vontade
iai e meritéria a des

tem uma funcéo pro

conquista e rid.defe verdade. :Estas :du-

dentes, compete-lhe afasta-las; cumpre-lhe néo ligar irnpor-
tancia demasiada a dificuldades que a razdo pesou e achou
leves ou inconsistentes; seu dever ainda é focalizar a aten-
¢cdo nos argumentos positivos e peremptorios que militam
em favor de uma certeza.

Este papel da vontade é de uma importancia que di-
ficilmente poderia .ser exagerada. Suponde um interesse
pessoal, uma ambicdo em jégo, uma paixdo que se afaga,
seriamente ameagada pelo éxito das. investigacdes e/ vereis
que perturbagdo profunda podera semelhante estado d'alma

15. Hobbes deu a esta verdade uma expressao paradoxal:
nisto tivessem os homens interésse, duvidariam da geometria de Eu-
elides”. Sisteme de la nature, I, 4. Mais equilibrado, S. Tomas com
Aristoteles: "Delectationes corpomles corrumpunt existimatlonem
prudentiae, non autem existimationem speculativam cui delectatio
non contrariatur, v. g. quod triangulus habet trés angulus acquales
duobus rectis”, Sum. Theol. I, 2ae, q. 33, a. 3.
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introduzir em todo o processo intelectual que deve levar a
posse da verdade. Exemplifiquemos logo dentro do nosso
assunto. Imaginai uma vontade, ndo decidida lealmente aos
sacrificios que Ihe impuser a aceitagdo integral da fé; uma
alma para quem a solucgdo cristd do problema religioso im-
plique renuncias e ambicles, interésses, habitos, paixdes com
as quais pactuou numa cumplicidade longamente impertur-
bada. Esta predisposi¢do latente e hostil a fé exercerd na-
turalmente as suas influéncias secretas e misteriosas no tra-
balho da inteligéncia. Ao estudar a religido bloqueiam-se os
autores catdlicos e escolhnem-se os que lhe sdo sistematica-
mente infensos.« N&o se Ié o Evangelho sendo com os dcu-
los de Renan. Na ponderagdo dos pros e dos contras fixa-
-se um olhar demorado e complacente nas objecbes espe-
ciosas e nao se procuram com diligéncia nem se examinam
com imparcialidade as respostas decisivas.

Trata-se do dogma da Providéncia? A atencéo, desper-
tada pelo interesse em jogo, arquiva cuidadosamente todos
0s casos escandalosos” da vida propria e da alheia — aqué-
es de que a nossa pequenina inteligéncia ndo vé imedla-
tamente a razao de ser ou a explicacdo total; os outros, as
tantas e tantas mteivencdes visiveis da Providéncia, as tan-

A fSte Pr°Poéslto, conta Joergensen, talvez o mais brilhante

AC I L O temP°riinf da Escandinavia* «<m eplsodlo interessante.
Antes de sua conversao, lera €le no livro dum protestante uma cita-
cao de um autor catdlico, explicando a eficdoia do escapulério de
°d°.a suscitar-lhe dificuldades no espirito. Mais tarde, podendo-
consultar diretamente o autor referido, apurou que 0 seu pensa-

~Nfepalvrl gT tot.~ ente desfigurado. E conclui Joergensen:
JdJL V ?.,0"a C& 0 nome de Joergensen] dans ses angoisses
W U ciTziJ , Rocca avait lu cette explication-la [a do autor ca-

*f t b{enfaisant du scapulaire, assurément sa mauvaise
humeur contre ce dermer en aurait été bien atténuée. Et la conclu-
dene-&l. R&'Mes Jamals, sut le catholfisdd” e Tl Mplemant:

g-Cl.
teurs catholiquesr J. Jorgensen, Le livre de la route,2 trad L

danois par T. de Wizewa, Paris, Perrin, 1912, pp. 178-179.

”
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tas e tdo admiraveis delicadezas cém que o Pai das miseri

cair no&Mdo.* “ &ImaS eSSaS deixam'se descuidosamente

VedeReom fiug hradhilnieresea s imteindnrianaeapapady?
cute a fora os escandalos das personagens eclestita a det

dM ,Z, mstituigbes monasticas, os desacertos g 1 |
diploméaticos ou cientificos - das autoridades religiosas 5
anchas dolorosas que a fragilidade humana projeta sbébre

o N N * * A
Es§ota selife e "afuroar & esmiucar misérias indiViLRi€ ]
além d? VOIUntaria ja na0 lhe sobra descortino para ver’
aléem das pessoas que aqui e ali mal a representam a ir,/
r S ..t em a imrponén ia de sua @a;e%tade, in-
corruptivel era conservar, através das vicissiutdes dos siste-
mas e erros humanos, a integridade do Evangelho necesséa-

vontade os meios eficazes de elevacdo moral e de santidade

lhe conflou 0 divino Redentor; imortal, na sua
vitalidade sobre-humana, vintessecidarmente triunfadora da
conjuragao permanente de todos os poderes destruidores do-

dancfa.emPIl<B aSS*“ P°derlam *“ HUPlicdr-ee em abun-

maos dos nossos°preparatoriMiosaSSobrpSpsfrrem ‘7 °  t6Xt°S pelas
cia intelectual do catolicimo corroi magniflca benemerén-

te significativo. As testilhas de Galileu com* T S
1 ° 8§ °flcl°’ ah- “ tas

constituem uma pagina obn>arfn
pre hostilizou a ciénda” P demonstrar que a Igreja sem-

o

http://_www.Obrascatolicas.com


http://_www.%c3%b2brascatolicas.com

FEe

48 — ANALISE DO ATO DE PE

Inegavelmente, sbébre todo o trabalho cientifico que
prepara a adesdo racional do crente, a vontade exerce uma
acdo multiforme. E uma decis&o livre que aplica a inteligén-
cia ao exercicio de sua atividade, que lhe escolhe o objeto
preferido dos seus estudos, que mantém alerta e incansavel,
a atencao exigida pelas demonstracdes complexas e pelas in-
vestigacOes fastidiosas; € ainda a libeirdade que coibe e dis-
ciplina a influéncia perturbadora das paixdes, afasta as du-
vidas imprudentes, impde a inteligéncia a fidelidade in-
frangivel as exigéncias rigorosas dos métodos cientificos e
impede que, por um desequilibrio de valores, se transformem
em duvidas as que nado passam de simples dificuldades. E
tdda esta intervengao voluntéaria, cumpre frisa-lo ainda uma
vez, ndo constitui um “suplemento de prova”, ndo € um
“saltus” de ordem afetiva que impele a razdo a conclusées
que se estendem além das premissas. Longe de obstacular a
faculdade de conhecimento no exercicio normal de suas fun-
¢Oes, o concurso da vontade vem facilita-lo. Arredar as causas
perturbadoras da serenidade do juizo, eliminar a futilidade
de motivos que impedem de considerar com atencédo o valor
mdas provas, manter a razdo numa obediéncia leal as leis da
verdade que lhe regem o dinamismo natural, é prestar-lhe
0 mais assinalado beneficio, é conservar-lhe téda a limpidez
mb olhar e defender-lhe a independéncia imparcial dos
juizos.18 >

e Toatfc-.

18. *“La résistance aux preuvres le plus péremptoires se prolon-
mgerait-elle indéfiniment, il ne faudrait ni s’étonner ni se troubler.
C’est une sulte de la nature des vérités morales que, la volonté étant
rebelle ou Insouciante, Vesprit puisse echapper a ley.rs prises par
quelque endroit. Il trouve toujours des dlIfjicultés dont il profite,
des obscurités dont il tire parti, des apparences de raison contraires
qu il exploite; et cela s’explique, nous Vavons vu, par Véconomie rnépte
de la vie morale: il n'y a rien a en conclure ni contre Vexister\c&
objetive de la vérlté ni contre la légitimité des preuves destinées A
l'appuyer”. L. Ol1é-Laprune, La certitude morale, io paris, 1928, p. 389.
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Demos ainda um passo, e entremos finalmente no cerne
da questdo. A influéncia da vontade, analisada até aqui, €
comum a tdda espécie de trabalho intelectual em que a
natureza do objeto ndo permite a evidéncia constringente.
Os estudos feitos anteriormente e os documentos do magis-
tério eclesiastico parecem, porém, exigir no ato de fé um
exercicio especial da liberdade que se ndo encontra na ade-
sdo cientifica. A liberdade cumpre, na fé, abrir um espaco
maior. N&o é sé quando nos decidimos ao estudo da religido,
ndo é sé durante a investigacdo leal dos motivos de credi-
bilidade, que somos livres; somos livres ainda e principal-
mente e meritoriamente no ato mesmo pelo qual aceitamos
a revelagdo divina. O exame desta Ultima intervencdo da
vontade permitira esclarecer ainda melhor a natureza désse
ato tdo simples na unidade de sua sintese vital, quanto com-'
plexo ante os esmiucamentos de nossa analise laboriosa.

Um ato especifica-se pela natureza do seu objeto for-
mal, que assim precisamente se chama porque comunica a
sua ‘forma, isto é, a sua,natureza propria, 0 seu principio
de determinacdo especificativa ao ato que o atinge. Nos atos
da inteligéncia e da vontade o objeto formal é constituido
pela razdo ou motivo pelo qual os fazemos. Véde um exem-
plo. Dar uma esmola a um pobre é uni ato que, na s»a ma-

terialidade, pode receber varias especificagdes morais. Qual

0 principio que em concreto lhe vai determinar a natureza

AV m

ou espécie? O motivo pelo qual passais a moeda as maos do I|Vi|

pedinte. Foi para que vos louvassem o0s circunstantes? Ato
de vaidade. Para livrar-nos de importunagfes daquele infe-
liz? Ato de impaciéncia. Para socorrer um irm&o vosso que
sofre na miséria? Ato de caridade.

Ora, qual é o objeto formal da fé? Qual o motivo que
leva a inteligéncia a dar aqui o seu assentimento? J& tivemos
ocasido de o dizer mais de uma vez; é a autoridade do teste-
munho. Ao crermos aderimos a uma verdade, ndo porque a
vejamos diretamente, internamente, como na intui¢cdo ou na
conclusad cientifica — mas porque no-la afirma outra inteli-
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i Ci; TCrdatieira e veridi:a>na qual a realidade profeta a
ua luz e que no-la réflete sem alteracdes.

podemos ainda”er0*0)*10™ 11 a uma afirmaCao de outrem,
Srte? um»? * fmguir> 5“™ ¢é, duas atitudes dlfe-

tom Zaul?™ ’°Utra qUe hOma a «<emunha.
tores s6bre um t»,!™ "*f " |tl rToga tres quatro mallel-
tos San inri m/ t0 que ele nao presenciou. Os depoimen-
ndcias insignificantes de0® P ' COnCOrdain ainda em mi-
possibilidade portanto I 2! T QOrPlem Nenhuma
°U de engano- ~ testemu-

nhas, que taivL il™ u

m e n t e n &
tada, mas | i

o T [ * SU&Vida>aqui certa'
maglf rad« admite a verdade ates-
que a referiram 1Sa < nénhUma homenag*m aos
«anca de ndo errar- n ™ rcfuntancias do depoimento d&o-lhe

inteligéncia é o Drinr>' ®° ,7° qU6 Ihe determina a adesdo da
dade objetiva dos " 3 ° " SUfiClente: a fora a ver~

deposicdo coicorde doTf. T f ~ C&USa exPlicaria a
de poss~de "m | jogados. A inteligéncia esta aqui

os filosofos e f ¢ i 1 ™_gttestante, como lhe chamam

afirmacédo é independenT +&S Condicdes Particulares da
testemunhas. Ea S " I! da autoridade ou valor moral das
cumentos nmr> que os hlstoriadores, na critica dos do-

qUanl® P°SSIVel- *guar-fhes as afir-

Kestcs d fr.nT prescllldam da veracidade dos seus

autoros.
incontestavel-

mente diante X dlIferentes casos achamo-nos
ndo preste amo,Um at® * fé’' da adm*sao de um fato que
cuja realidadp a nem podenios Pessoalmente averiguar, mas

Ciae T i S baSead0S na -P-ién -
em si néo ISr S) rol.iQ]quta espécie de fé, porém
qgu’elle fait oeuvre’ Chamam'na fé cientifica, “parce

objet, qui reste hnr, * Ce¢ non pas “demment sur son
dont il est appuyé”. ™ &~ W\A> SUr Us témoidnages

chesne, 1929 p 2 0 0 Critf we_ds la_Connaissance, Paris, Beau-
. v, p. 200. - Apesar de nao ser livre nem por isso se dispen-
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H4, porém, outra maneira de crer que envolve uma ver-
dadeira homenagem prestada a dignidade moral de quem
afirma. Honra-nos sobremaneira o amigo que admite o que
Ihe dizemos, ndo porque verificou por outras vias que o néo
enganamos, mas por um ato de confianca absoluta na inte-
gridade do nosso carater. A Alexandre acusaram um dia o
seu médico Filipe de o querer envenenar. O general cha-
mMou-0 e na sua presenca bebeu tranquilamente a pocdo que
Ihe havia preparado. Era a prova mais honorifica de quanto
descansava na sua fidelidade. Nesse género de fé, que, em
oposicdo a anterior, poderemos chamar de autoridade, o
motivo que determina o assentimento ndo é a evidéncia de
que o testemunho é verdadeiro e de que aquéle que o pres-
tou, atualmente, no caso concreto, ndo faltou a verdade, mas
a autoridade habitual da testemunha que, pela sua ciéncia e
veracidade, tem direito a uma ades&o docil das nossas inteli-
géncias. Na fé cientifica, 0 exame converge diretamente para
as circunstancias que envolvem o depoimento e dai reflui
para a testemunha a quem confere uma confiang¢a acidental,
na fé da autoridade, é da pessoa que afirma e cujas quali-
dades de ciéncia e consciéncia, de clarividéncia e de veraci-
dade nos sdo conhecidas, que advém ao testemunho a sua
credibilidade.

A esta segunda categoria pertence, por sua propria na-

sa, na fé cientifica, a intervencdo da vontade. A inteligéncia por si
ndo é determinada ao assentimento sendo pela luz préopria emanada
do objeto; quando, por hipdtese, éste objeto esta fora da vista e do
alcance da inteligéncia, como em qualquer espécie de fé, a determi-
nacao ao ato intelectual é extrinseca a faculdade de conhecimento.
Si latet, non movet, diz concisamente Joao de S. Tomas in 2am, 2ae,
g. 1, disp. 3, art. 1, n. 4. “Cette doctrine thomiste, pondera ainda de
Tonquédec, est trés cohérente et d'une logique serrée. En effet, dans
tous les cas imaginables, il faut une cause motrice de Vadhésion. Si
cette cause ne se trouve pas dans Vordre des évidences objetives, elle
doit étre cherchée ailleurs; les motifs de Vordre de la volonté”. Op.

cit., p. 491.
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n fe rellgl0Sa’ que é necessariamente um obsequium,
kina 6na9em v!"6 da inteligéncia humana a v%’acl'bdeade
rnna. preambulos apologéticos - existencia de Deus

exSnctr i ~ estudamo-los com téda a severidade das

si0S a | T ; e-PreCiS® que O obséquio da n°ssa ade-
velacéo f 6 nao 0 sena sem a certeza do fato da re-

Uma vez, porém, vencido éste primeiro estagio que nos
assegura racionalmente a existéncia de uma mensagem dt

pelo resuSo d f6 aderim0S & S6U COntetido’ movidos
virtudTdl " n°SSaS investi§aCoes cientificas, mas em
fé monorHoVeT diVina Dai a firmeza inabalavel da
racdo dos in f 1 T ° &penetracdo da inteligéncia ou a du-
S e incomm? , '~ aautoridade d* Deus, essencial-

submi_Séoaa°irft¢1'0 r tribu'gamos a homenagem da nossa
2 84 aNet verSftabe ¢ MHERIRSER S MR AR Sidke'"

di>mg OnflIC?Ca° volunfcaria da verdade incriada; é a mais
gna iesposta da gratiddo humana a bondade com que a

Atfafde ™ ™" 3 6 tornd'las PaHRGipantes de Suainefavel”fE

Chegados a esta altura ja nos comeca a aparecer 0 nro-

ProblemfnroT mPlexidade dos seus aspectos.

sivamentp! in __me e humano, que ndo interessa exclu-
Nt e amteljénm, mas vai repercutir amplamente na

da ledo A aVv Vntade’ em t0dO ° iraenso dominio
€ uma r. TenSagem dIVina que acolhemos com a fé né&o
tasque se ?  especulativa a curiosidades metafisicas, des-

soldos dIs T h m desinteressadamente sob os tetos arte-

SisténcTeia r ¥’ 3SI intégral d° problema da
DasS 1 T 8 Fgam °Sdestinos da nossa felicidade,
suhidonf T 6 marm°S 6m faCe da vida dependera o re-

gTstfda veTaT mve8tiga?0es na Questdo religiosa. A con-
o} d eidade — de uma verdade que decide da nossa
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sorte — pede um esforco leal da inteligéncia, mas, antes de
tudo e principalmente, exige uma perfeita retiddo moral.
“S0 com a cabecga, robusta ou fraca, nao se resolvem grandes
guestfes.” 20

E eis 0 sentido profundo da sentenca de Platao: é pre-
ciso ir a verdade com téda a alma: ow 6\p rfj ‘frvxv- Onde
a verdade interessa a vida, as regras da légica ndo podem dis-
sociar dos preceitos da moral. O obstaculo principal a fé
ndo esta nas dificuldades intelectuais que ela suscita, mas nos
sacrificios que impde. E’ 0 médo de sermos melhores que
nos distancia da verdade. N&o a encontramos," porque néo
a procuramos sinceramente. Deixamo-nos absorver pelas pre-
ocupacdes materiais de cada dia ou pela febre de realizar as
nossas ambicdes pessoais. Para a serenidade do trabalho in-
vestigador da verdade religiosa ndo nos sobra tempo; quan-
do muito lhe consagramos uma atencao superficial e apres-
sada; contentamo-nos de uma primeira resposta que anes-
tesia a consciéncia; capitulamos satisfeitos diante da pri-
meira dificuldade; medimos as cousas menos pelo seu valor
interno e real do que pelas suas rela¢cBes com 0S Nossos in-

20. “Mit dem Kopf allein, sei er num stark oder schwaeh, I8sst
man grosse Fragen nicht”, Langbehn, Der Geist des Gamen, Freib.
i. B. 1929, p. 84. "D’une part ceux qui ne veulent pas s'exécuter mo-
ralement trouvent toujours des difficultés et des insuffisances dans les
preuves de la religion’ d'autre part, ceux qui comencent par la réfor-
me d’eux mémes n’en trouvent plus, et cela chez des esprits d'égale
valeur, et quelque-fois dans le méme homme”. Auguste Nicolas, L'Art
de Croire, Paris 1867, t. I, p. 215. Ndo queremos com isso exaltar até
ao exagero a onipoténcia despotica da vontade. H& inegavelmente
casos em que inveterados preconceitos intelectuais, formados pela
educacdo, por estudos anteriores mal orientados, por influéncia de
sistemas filoséficos, podem constituir uma barreira momentaneamen-
te intransponivel as boas disposicdes morais. Estes casos de ignoran-
cia invencivel complicam singularmente os problemas individuais de
volta a fé. Reservamos, portanto, aqui a aplicacdo do principio das
responsabilidades pessoais. S6 Deus, que vé a sinceridade total das
consciéncias, podera pronunciar a sua infalivel sentenca definitiva.
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terésses e paixdes, com as nossas simpatias e antipatias, com
0s Nossos amoéres e 0s nossos 0dios. A razdo que devera ser
a reformadora das nossas fraquezas, aviltamo-la aompapel de
sua cumplice desonrada.

N&o procuramos sinceramente a verdade; e ndo a pro-
curamos porque ndo a amamos. E quem n&o ama a verdade
ndo merece conhecé-la. Amar a verdade, como ela merece
ser amada, é p6-la acima de tudo, dos nossos interésses e das
nossas ambigdes, dos nossos sentidos e das nossas paixdes
desregradas; € querer sinceramente que ela seja a Unica luz
da nossa vida; € ter, como Brunetiere, o desejo leal “de se
laisser faire par la vérité”; & como Newman, ndo ter, na
consciéncia, escrupulo mais delicado que o “de pecar contra
a luz”; é ir a eld, como diz O11é-Laprune, “avec la résolu-
tion de payer de notre personne”; é realizar a sentenca de
S. Agostinho: “Sapientia et veritas nisi totis animi viribus
concupiscatur, nullo modo inveniri potest“Nao se deve
crer”, nota Jacques Riviere, “que seja facil amar s6 a ver-
dade” .21l No dia em que amarmos a verdade a ponto de es-
tarmos dispostos a lhe sacrificarmos tudo, nesse dia comeca-
remos a ser dignos dela, nesse dia a encontraremos.

Outra consequéncia do estudo que acabamos de fazer
€ a determinacdo exata do que se poderia chamar, com de
Poulpiquet, 0 objeto integral da Apologética. A fé, como
acabamos de verificar, é ato da inteligéncia e ato da vontade;
a inteligéncia apresenta-se como uma Verdade, uma doutrina
gue nos manifesta a grandeza dos nossos destinos e o se-
grédo das nossas relagdes sobrenaturais com Deus; a von-
tade, com um Bem, o bem supremo do homem, a solucéo
do problema de sua felicidade, na posse, hoje esperada, ama-

21. Journal, 27 Nov. 1913. — Cfr. Isabelle Riviere, Jacques Ri-
viere et André Gide, na Vie IntelectueUe, t. XX (1933) p. 481. Lacor-
daire: "J'ai toujours cherché la vérité avec aonne foi et en laissant.
a part tout orgueil, ce qui est le seul moyen de la découvrir". Cfr.
Chocarne, Le R. P. H. D. Lacordaire, Paris, 1886, t. I; p. 62.

A VONTADE E A FE — 55

nha atingida, das realidades espirituais, Unicas que pode-
réo satisfazer as aspiragdes infinitas que nascem e renascem
incoerciveis do furfdo de téda a inquietude humana.

Dai para o apologista um duplo dever: falar a inteli-
géncia e falar a vontade; trabalho de conviccao e trabalho
de persuasao. A fé deve aparecer-nos com tddas as garantias
de uma verdade infalivel. O estudo dos preambulos que pre-
param a adesao racional do crente deve obedecer as exigén-
cias mais rigorosas das demonstracdes decisivas. Antes de
crer, cumpre vejamos que devemos crer. Mas téda esta pre-
paracdo intelectual, todo éste aparato de argumentos e de
critica foram baldados, se a vontade de cujo império livre
depende o ato de fé, ndo vira nesta adesdo a verdade reve-
lada o seu objeto formal, um bem superior que lhe solici-
tasse o desejo eficaz. A economia divina contida na mensa-
gem evangélica deve aparecer-lhe como a solucdo do pro-
blema da sua felicidade, com a via aberta a uma regenera-
,¢do espiritual, a um comércio intimo com Deus que inau-
gura, neste mundo, o reino da paz inefavel das consciéncias
e se consuma, na eternidade, com a posse inamissivel do
Bem Infinito. s

Pela razdo dos contrarios, os obstaculoS, que podem
numa alma dificultar a aceitagdo e a conservacdo da fé,
prendem-se, segundo a diversidade dos temperamentos, a
motivos de ordem intelectual ou volitiva.

Aos olhos da razdo, os ensinamentos revelados poderéo
apresentar-se envolvidos em dificuldades que se dizem insu-
peraveis; insuficiéncia e lacunas na demonstracdo dos moti-
vos de credibilidade, antinomias entre os dogmas e as con-
clusbes da ciéncia, contradi¢Ges, aparentes no amago dos
proprios mistérios.

A vontade, a aceitacdo da fé afigura-se muitas vézes e
praticamente um mal, porque implica no sacrificio de bens
a que ela se ndo acha disposta a renunciar. Tddas as satis-
facBes de ordem inferior que se resumem no prazer dos sen-

http:/fwww  Jrascatolicas.com


http://www

56 — ANALISE DO ATO DE FE

tidos, todas as liberdades e revoltas do espirito que 'se con-
densam no orgulho contrastam, por vézes, com resisténcias
obstinadas, a vitéria de Deus no interior das consciéncias.

Na complexidade da vida, as dificuldades de uma e ou-
tra categoria raramente vao dissociadas. Inteligéncia e co-
racdo aliam-se quase sempre numa cumplicidade humilhan-
te na conjuracdo da incredulidade contra a fé. A analise, po-
rém, s6 podera ganhar em clareza e precisdo, distinguindo Ii
e examinando separadamente os dois géneros de obstaculos.

Estudaremos, portanto, primeiro, os obstaculos intelec-
tuais; a seguir, os obstaculos moraid.
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primeiro dos obstaculos intelectuais a conquista da

fé. negativo no seu conteido, mas nem por isso me-

nos eficaz na sua acdo descristianizadora, é incontestavel-
mente a ignorancia religiosa. A fé é uma adesédo racional a
um patrimonio de verdades. Desconhecer a sua exposicéo
auténtica, a sua concatenacdo interior, a sua harmonia com
as mais profundas aspira¢Ges da alma humana; envolver nas
sombras de um eclipse total os motivos que a fundamen-
tam e as provas que a justificam é tolher a razdo — facul-
dade dos porqués — a possibilidade de uma adesdo justa e
esclarecida. A ignorancia em matéria de religido paralisa,
i na sua origem, o movimento d'alma para as alturas da fé.

E esta foi em todos os tempos uma das causas mais fe-
cundas de incredulidade. Os apologistas indicam-na com
unanimidade de impressionar. J4 em seu tempo, Tertulia-
no ndo pedia aos adversarios do nome cristdo, detestado e
perseguido, sendo o que é de rigor na justica mais elemen-
tar: ndo proferir sentenca sem conhecimento de causa:
“Unum postulat a vobis christiana religio ne ignorata dam-
netur”. Mais tarde, quando a luz do cristianismo ja se le-
vantara bem alto no firmamento da civilizacdo ocidental,
nunca faltaram, no seio da sociedade batizada, incrédulos
gue, na auséncia de estudos religiosos sérios, encontraram
sempre a defesa da prépria incredulidade. Déles dizia Pas-
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cal: “Julgam ter feito grandes esfor¢cos por se instruir por
gue empregaram poucas horas na leitura de ajgum livro da
Escritura ou interrogaram algum eclesiastico sébre as difi-
culdades da fé. Depois disto, ufanam-se de haver procurado
em vao nos livros e nos homens.” 1

Em nossos dias, Ort1e-Laprune, familiarizado com as
rodas universitérias de Paris, ndo mentia a realidade con-
temporédnea quando aconselhava: “Vejamos o cristianismo
tal qual é, e, para isto, procuremo-lo onde se encontra. Es-
tudemo-lo, porque n&o o conhecemos. O que déle sabemos
¢ de oitiva. S&o de segunda méo as nossas nogoes, suspeitas
muitas vézes, sempre incompletas, parciais, mescladas de li-
gas impuras. Falamos muito do cristianismo, louvando isto,
censurando aquilo: ja lemos o Evangelho?... Falamos mui-
to da Igreja: consultamos alguma vez as suas defini¢es dog-
maticas? Sabemos 0 que ela pensa e manda pensar acérca das
guestdes que tdo apaixonadamente agitamos nos jornais e
nas conversas. E no entanto féra mais prudente e mais se-
guro consulta-la diretamente sbbre o que lhe concerne e
prestar-lhe ouvido de preferéncia a seus adversarios ou ami-
gos indiscretos” .2

“E minha opinido firme e fundamentada”, escreve um
dos grandes convertidos alemées de nossos dias, “que nove
décimos dos protestantes e incrédulos, de algum valor, para
logo se fariam catolicos se conhecessem a verdadeira esséncia
do catolicismo... Schilter — de quem disse Goethe que
Ihe era inata a tendéncia cristad: “nada de comum tocava que
nao enobrecesse” — teria chorado de alegria se conhecesse 0

1. Pascal, Pensées, sect. Ill, n. 194, ed. Brunschvicg major, II,
p. 102.

2. Olnlé-Laprune, Les sources de la paix intellectuelle,” Paris,
1916, pp. 59-61 — “UEglise Catholique... est une des institutions les
plus ignorées qu'il y ait au monde", confirma por sua vez E. Hello,
L’homme, Paris, Perrin, 1920, p. 205.
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verdadeiro contetdo da Igreja Catdlica. O mesmo vale de
outros protestantes que ainda hoje pensam como ele” .3

E a queixa comum dos apologistas é justa. A necessi-
dade de um conhecimento.do cristianismo, preliminar a
qualquer juizo sébre o seu valor de verdade e de vida, é de
uma equidade tdo racional que nao ha por que insistir. E
o comum da queixa é motivado pela frequéncia e profundi-
dade da ignorancia nos que 0 ndo praticam ou menospre-
zam. Ponhamos em evidéncia o fato antes de lhe indagar-

mos as causas.
No testemunho dos grandes convertidos uma das ob-

servagbes que ocorrem com mais frequéncia é a impressao
de novidade, de verdadeira revelacdo, ao se aproximarem
sinceramente do cristianismo e lhe conhecerem 0s ensina-
mentos genuinos. Agostinho NA0 Nos esconde a sua sur-
présa ao ouvir dos labios de S. Ambrosio a expressao autén-
tica da doutrina catolica. Vista de perto e como era na rea-
lidade, a Igreja comecou a transfigurar-se ante os seu olhos
maravilhados. Ja lhe comecava a parecer que se podia de-
fender o que ela dizia: ...“a fé catdlica assim lhe parecia
ndo vencida, ainda que ndo de todo lhe parecesse vencedo-
ra” .4 As acusacdes graves, que ouvira dos maniqueus e re-
petira com docilidade inprudente, ndo passavam de nugas e
futilidades, falsamc¢nte assacadas a doutrina catélica. E o
grande catecimeno confia-nos a alegria sincera que lhe des-
pertou esta inesperada e consoladora averiguagdo. “Confun-
dia-me, convertia-me e alegrava-me, meu Deus, porque a
vossa Unica lgreja, corpo do vosso Unico Filho, onde, sendo

3. Langbehn, Der Geist des Ganzen, Freib. i. B. 1930, p. 227.

4. “Nam primo etiam ipsa defendi posse, mihi jam coeperant
videii... ita enim catholica non mihi victa videbatur, ut nondum
etiam victrix appareret”. Conf. 1 V, c¢. XIV.
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eu menino, puseram s6bre mim o nome de Cristo, néo ti-
nha ressaibo daquelas fabulas pueris”.5

E foi assim em todos os tempos. Venhamos aos que me-
nos distam de nés. Um dos mais ilustres convertidos- da
Franca, no século XIX, foi o general La =Moriciere. De-
pois de sdlidos estudos cientificos na Escola Politécnica, apos
uma brilhante carreira militar, a sua alma entrou a sentir,
com a importancia inevitdvel do problema espiritual, a
lacuna dos seus conhecimentos religiosos. Ao P. Gratry es-
crevia €éle da Bélgica: “Estudei minhas humanidades, inclu-
sive a filosofia. Passei pela Escola Politécnica e ai trabalhei
conscienciosamente no estudo das ciéncias e um pouco
também na sua filosofia. De teologia ndo sei um til. De en-
tdo para ca manejei as armas durante 18 anos, passei 4 nas
nossas lutas e discussfes politicas e eis-me aqui agora neste
exilio para onde me trouxe Deus a fim de me dar o tempo
e a necessidade de refletir e ver as cousas do ponto de vista
onde elas se véem como sdo”.5 E o general pds sincera-
mente maos a grande tarefa. “Trabalho com téda a energia
em por a ordem em mim e nos meus estudos e vou recon-
guistando a verdade, pouco a pouco, como outrora conquis-
tava uma posicdo militar, a viva forca. Quero clareza, razdes
para tudo e em tudo, e s6 a razdao me rendo”.7 A Philoso-
phie du Credo, que para éle expressamente escrevera Gra-
try, foi com o maior rigor examinada por “é&ste homem
herdico, 0 mais corajoso e um dos mais inteligentes do seu
século. Ele o leu e releu: discutiu-lhe tddas as paginas com

5. "ltague confundebar et converterbar et gaudebam, Deus
quod Giesta tua unica, corpus Untei tui, in qua mihi nomen
Lfirtsti infanti est inditum, non saperet infantiles nugas", Conf.

6. Keller, Vie du General La Moriciere, p. 253.

7. Carta ao P. Delcourt S. J. Cit. por Baunard, La foi et ses
victotres," Paris, 1893, t. I, p. 402.
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o admiravel P. Deschamps durante cérca de vinte sessdes
de duas a trés horas. O Padre ndo se cansava de elogiar a te-
nacidade e lealdade de inteligéncia do general. Depois de
um estudo aturado declarou enfim que estava convencido
que era cristao e catodlico e aceitava tédas as consequéncias
praticas da fé.8 Os livres-pensadores do seu tempo, éle os
ferreteia com éste estigma candente: “Conhego éstes senho-
res, e com éles tratei de perto. Chamam-se livres e sdo es-
cravos; créem-se homens de cultura e Deus sabe como é fra-
gil a sua couraca. Contentam-se de dizer: tenho meus prin-
cipios, tenho minhas convicgdes, a ciéncia falou; e, de boa
fé, seriamente ndo abriram um s6 livro catélico. N&o léem
nada, ndo discutem nada. Oh! Pascal, onde estds com o teu
azorrague para flagelar éstes insensatos que mentem a Ssi
mesmos?” 9

Lembremos ainda um nome contemporaneo: sera o do
jovem Craudel que aos 18 anos, quando terminava 0s Seus
estudos no Liceu Louis-le-Grand, ja havia lido confusa e
apressadamente os filosofos alemées, idolatrava Renan e via
no culto da ciéncia a expressdo definitiva de sua fé. O seu
estado d'alma, assim no-lo descreve éle préprio: “Evoquem-
-se éstes anos tristes de 80, a época do pleno desabrochar da
literatura naturalista. Nunca pareceu mais firme o dominio
da matéria. Os grandes nomes na arte, na ciéncia, na lite-
ratura, eram todos irreligiosos... Renan imperava. Foi éle
guem presidiu a dltima distribuicdo de prémios do Liceu
Louis-le-Grand, a qual eu assisti e creio que fui coroado por
suas maos 10... Vivia entdo na imoralidade e pouco a pouco

8. Nota escrita pelo P. Gratry e encontrada entre os seus
papéis. Cfr. Perraud, Le Pére Gratry, 5 Paris, 1917, p. 350.

9. Em Baunard, op. cit. p. 404. Um estudo interessante da evo-
lugdo espiritual do General La Moriciére poderd o leitor encontrar
nesta obra, pp. 323-440.

10. Sainte-Marie-Perrin conta que neste discurso Renan teve
uma inspiracdo. “Quem sabe? disse éle, hoje aqui estais a roda de
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cai num estado de desespéro... Esquecera completamente
a religido; a seu respeito, a minha era uma ignorancia de
selvagem” .1l Quantos pequeninos Claudéis ndo poderiam
subscrever a mesma confidéncia!

Nas almas nobres, que de ascensdo em ascensdo che-
garam a plenitude da luz, a confissdo de ignorancia religiosa
sobe-lhes esponténea do coragdo humilde aos labios sinceros.
Nos que perseveram na proépria incredulidade é maior a
ignorancia e menor a modéstia. O que se ndo pode esperar
aqui de uma acusacdo leal importa firma-lo com uma de-
monstracgao decisiva. E a tarefa néo é dificil.

N&o nos deteremos nesta multiddo de entendimentos
de meia luz que pululam nas redacBes dos jornais, nas tri-
bunas dos parlamentos, nas rodas elegantes e frivolas da alta
sociedade. Seria escolher um terreno muito favoravel a
triunfos faceis. O que de inexato, de pueril, de ridiculo, por
ai se diz e imprime acérca das verdades mais comezinhas do
cristianismo desafia e vence tdda a expectativa. E' nestes
meios que se verifica, a letra, a sentenca de E. Helto: “Plus
Vignorance est profonde plus la parole est assurée” .12 E.

N

Duplessy, recentemente, deu-se ao desporto de ir a caca

mim; ha talvez entre vés algum que mais tarde se levantara para di-
zer que foi ruinosa a minha influéncia na juventude”. Claudel o
disse.

11. Ver J. Calvet, Le Renouveau Catholique dans la littérature
contemporaine, Paris, 1927, p. 139. — Ch. de Foucauld, contempora-
neo de Claudel e uma das almas mais elevadas nos nossos tempos,
também éle convertido e mais tarde eremita e martir nos desertos
da Africa, rememorando, volvidos 10 anos, 0os passos por que Deus 0
trouxera a plenitude da luz, enumera em 3° lugar o desejo sincero
de uma instrucdo religiosa: “La troisiéme [gracel fut de me dire:
étudions donc cette religion: prenons un professeur de religion ca-
tholique, un prétre instruit, et voyons ce qu'il en est et s'il faut
croire quelle dit". Ecrits spirituels de Ch. de Foucauld, publ. por
R. Bazin, Paris, 1925, p. 81. Ai estd uma consciéncia leal, digna da
verdade.

12. E. Hello, VHomme, Paris, 1920, p. 208.
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déstes dislates, tanto mais descompassados quanto afirmados
com a serenidade mais impavida. Com éles encheu em pouco
tempo um volume,13 verdadeiro museu em que para a edi-
ficacdo da posteridade se conservardo, em tdédas as suas va-
riedades, os mais interessantes espécimes da ignorancia
contemporanea em matéria religiosa.

O mal, porém, é mais grave e profundo. Nao se mani-
festa somente nos escrevinhadores irresponsaveis — medio-
cridades mais ou menos aureas — mas revela-se, com néo
menor frequéncia, em autores de cujo talento e reputagdo
teriamos o direito de esperar maior certeza nas afirmacfes
e mais seguranga na documentacgdo. S&o nomes que ficaram
na historia da literatura e do pensamento, séo, muitas vé-
zes, polemistas que, do argumento religioso, fizeram o alvo
predileto de suas séatiras e invectivas. Quem escreve com es-
tas responsabilidades, quem acusa em matéria de tanta de-
licadeza e de tdo graves consequéncias esta duplamente
obrigado a escrupulizar com mais rigor na observancia es-
trita dos primeiros preceitos da honestidade cientifica. In-
felizmente, a justica destas exigéncias elementares ndo cor-
responde a realidade dos fatos.

Rompamos a série, como é justo, com o0 patriarca da in-
credulidade moderna. Poucos homens impugnaram o cris-
tianismo com mais entranhado 6dio e exerceram nos con-
temporéneos mais ampla e funesta influéncia corrosiva da
fé, do que Francois Arouet Voitaire; “Plus je viellis, plus
je deviens implacable envers Tinfame.” 4 Do coragdo satu-

13. E. Duplessy, La chase aux bévues, Erreur et ignorances
religieuses, Paris, Téqui, 1932.

14. 9 de maio de 1763. “Vodieuse formule, Ecrasez 1Tnfame (a
igreja) apparait sous sa plume pour la premiére fois dans une lettre
de 23 Juin 1760 a d’Alembert. Bientdt et pendant plusieurs années,
elle accompagne sa signature dans presque toutes les lettres a Da-
milaville. “11 faut écraser VInfdme, Vécraser le matin, Vécraser le
soir, Vécraser jusqu’'au dernier soupir". — "Je vous recommande
Vinf. écrit-il a Diderot; il faut la detruire chez les honnétes gens et
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rado de fel saem-lhe gritos de raiva satanica: “Ah! barbares.
ah! chiens de chrétiens... que je vous déteste!... Mour-
rai-je sans avoir vu les derniers coups portés a Vhydre abo-
minable qui empeste et qui tue?... 11 faut hardifhent chas-
ser aux bétes puantes.” 15 Para destruir a “hidra abomina-
vel” tddas as armas sdo licitas desde a caluinia deslavada até
a ironia grosseira a correr eip jato continuo.18

O importante é mostrar no cristianismo, no seu funda-
dor, nas suas doutrinas, na sua evolucdo histoérica um acervo
de incongruéncias, de contradicfes, de fraudes, de fanatismo
e supersticdes. “Les chrétiens ayant été plongés pendant
qguinze cents ans dans la plus stupide barbarie, les livres
étant treés rares, les théologiens étant trés fourbes, pn a tout
osé dire a des malheureux capables de tout croire.” » ¢é a
sintese da histoéria do cristianismo.

Nos nossos livros sagrados “chaque trait est une hyper-
bole ridicule, un mensonge grossier, une fable absurde.” IS8

la laisser a la canaille grande et petite pour laquelle elle est falte”.
A. Brou, Le dix-huitieme siecle litteraire? Paris, 1925, t. Il, pp. 371-372.

15. 9 Janv. et 3 Oct., 1761.

16. "Pour cela il faut rendre Vinfame ridicule et ses fauteurs
aussi. Il faut attaquer le monstre de tous cotés et le chasser pour
jamais de la bonne compagnie". A Me. d'Epinay, 1759. E Voltaire foi
fiel ao seu programa. Em 1772 escrevia €le a D’Alembert: "Je deviens
plus insolent a mesure que Vage avance". Foi éle ainda quem pou-
co antes de morrer se definiu um "singe gambadant sur son tom-
beau”. Trejeitos e vjsagens de mono! que nobre figura! — E' assim
que se tratam as mais altas questdes da vida humana? "Voltaire a
beaucoup d’esprit, mais Vesprit ne suffit pas a tout et les panta-
lonnades ne résolvent pas les questions religieuses". F. Brtinetiére
Etudes critiques, t. 111, p. 470.

17. Epitre aux Romains, Quatrieme imposture, Oeuvres com-
pletes, ed. Renouard, XXX, 440.

18. Examen important, I. Oeuvres complétes, XXX, 9. Os pre-
ceitos que orientam a exegese voltairlana sdo resumidos nesta pa-
gina penetrante de X. Moisant: "Tu prendras littérallement ce-
gai est dit symboliqguement. Tu interpreteras, comme des formules ri-
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Sébre os evangelhos, nos quais repousa o fundamento
histérico do cristianismo, as suas afirmagdes sdao ainda mais
atrevidas. Iremos colhé-las no “Examen important de My-
lord Bolingbroke”. No Avis au lecteur, escrito pelo préprio
Voltaire, diz-se-nos que nos achamos na presenca do “livro
mais eloquente, mais profundo e mais forte que ainda se
escreveu contra o fanatismo”. Nesta “obra-prima”, acérca do
Evangelho lemos: “Desde que as sociedades de meio-judeus,
meio-cristdos se foram insensivelmente estabelecendo na
arraia-mitda, em Jerusalém, em Efeso, em Corinto, em Ale-
xandria, pouco depois de Vespasiano, cada um déstes pe-
guenos rebanhos quis fazer o seu Evangelho. Contam-se 54
e ha ainda muitos outros. Todos, como é sabido, se contra-
dizem” . Na Histoire de VEtablissement du Christianisme,
completam-se estas licdes: “E cousa muito digna de nota e
hoje tida por incontestavel, que nenhum dos primeiros dou-
tores cristdos chamados padres da Igreja citou a menor pas-
sagem dos nossos Evangelhos canonicos; e, pelo contrario,

goureuses, les hyperboles les plus évidentes. Lorsque Vauteur inspiré
aconte un songe ou une illuslon, par exemple, la folie de Nabucho-
«onosor se croyant métamorphosé en boeuf, tu feindras de croire
qu il prétend rapporter une aventure réelle. Tu traduiras brutale-
ment les nawetes du langage hébreu, plus soucieux d'en aggraver
que den attenuer Veffet sur le lecteur frangais. Tu auras toute li-
cence pour ajouter/ inventer, modifier, du moment que, par ces
additions et par ses changements, tu rendras la Bible ridicule et
odieuse. Tu te garderas bien de lever une contradiction ou de dis-
siper une obscurité. Rapproche hardiment les événements ou les
personnages de la Bible des événements ou des personnages dont
parle la fable paienne; et, en géneral, étdblir tous les paralléles qui
peuvent discrediter le livre sacré. Ainsi tu pourras faire cette re-

thSLI@ au r** f 6S propheétes: nous en avions deux a Bicétre em-
1723, lun et lautre ce disaient Elie. On les fouetta; et il n'en fut

mlus question”. Affecte de prendre le change, quand un contresens
te parait dune grossierité particulierement favorable a notre cau-
se". La Psychologie de Vincroyant, Paris, 1908, pp. 88-89.

19. Examen important, c. XIII, Oeuvres completes, XXX, 54.
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citaram os outros Evangelhos chamados apécrifos e que nds
condenamos, fi a demonstragdo de que éstes Evangelhos né&o
sO foram escritos primeiro, mas por algum tempo foram os
unicos candnicos e os atribuidos a Mateus, Marcos, Lucas e
Jodo foram escritos em ultimo lugar” .22

Para que os leitores possam apreciar o que ha de fal-
sificacdo da realidade nestas poucas linhas, lembremos al-
guns fatos.

Dos Evangelhos apoécrifos apenas 6 nos chegaram no
texto integro; sdo composi¢des tardias elaboradas entre o
século Il e V. Por fragmentos raros e isolados temos ain-
da o conhecimento de 14 evangelhos apdcrifos, cuja reda-
¢do, mais antiga, ndo remonta além do século Il. Ndo temos
um s6 evangelho apécrifo anterior ao tetramorfo canodnico,
gue data da primeira geracdo cristd. A relacdo existente en-
tre os apocrifos e os candnicos, é Renan quem héa de dizer a
Voltaire. “Seria fazer injuria a literatura crista pér no mesmo
pé estas composicdes chatas com as obras-primas de Marcos,
Lucas e Mateus. Os evangelhos apdcrifos sdo os Pouranas do
Cristianismo; tém por base os Evangelhos candnicos. O au-
tor toma a éstes evangelhos como um tema de que nunca
se aparta, e que procura somente diluir e completar... Tudo
se reduz a bordar sébre uma urdidura preexistente...
Quanto aos pormenores, impossivel conceber algo de mais
miseravel e mesquinho. E uma parolagem cansativa de ve-
lhas comadres, um tom baixamente familiar de uma litera-
tura de amas-secas... O Jesus verdadeiro... ésse 0s excede
e assombra”. 21 e Renan N80 exprime aqui uma opinido in-

20. Histoire de Vétablissement du christianisme, c¢. XII- oeu-

vres completés, XXXV, 504, 505.

21« Renan, UEglise chrétienne,2 1879, pp. 505-507. “Hao de adver-
tir , escrevia, ainda Renan na Introducédo & sua Vie de Jesus, is 1867,
p. LXXXVIH, “que ndo me servi absolutamente dos Evangelhos ap6-
crifos. Estas composi¢cdes ndo devem de modo algum ser postas no
mesmo pé que os evangelhos candénicos".
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dividual. Todos os criticos admitem a superioridade dos
Evangelhos candnicos sobre os apécrifos. Na Alemanha desde
Semler, que foi 0 primeiro a chamar a atencdo sbbre o con-
junto dos apocrifos, até Hilgenfeld, nenhum sébio pensou
em contestar esta superioridade. Podemos assim dizer que o
merecimento principal, o significado mais importante, para
nos, dos Evangelhos apocrifos, é preparar-nos a estimar em
seu justo valor os Evangelhos canonicos” .2

Quanto as citagdes dos evangelhos auténticos pelos an-
tigos escritores cristdos, a verdade é precisamente o contra-
rio do que despachadamente adiantou Voltaiahe. N0 hd um
s6 documento da primitiva literatura cristd em que se néo
encontrem numerosas citagdes, alusdes e referéncias aos pri-
meiros livros sagrados do Novo Testamento. E s6 abrir uma
edicdo critica dos Padres apostélicos — de Lightfoot ou de
Funk — e verificar imediatamente. Facamos esta averigua-
¢do para o Evangelho de S. Mateus. Encontram-se: na Dida-
ché (c. 80-100) cérca de 66 citacbes e alusdes, em S. Cile-
mente Rom. (92-101) cérca de 10 citacdes e alusdes, na Epis-
tola de S. Barnabé (c. 96-98) cérca de 7 citacdes e alusbes,
em S. Inacio (M. 107) cérca de 10 citacbes e alusdes, em S.
Justino (€. 150) cérca de 175 citacgbes e alusdes.

Na literatura cristd da geracdo sub-apostélica ja se en-
contram mais de 200 referéncias explicitas e implicitas ao
nosso primeiro Evangelho. Depois destas indica¢des pedimos
ao leitor a paciéncia de reler os trechos acima citados de Vol-
taire € confronta-los com a realidade dos fatos,

Com estas falsifica¢Ges historicas, com a pobreza misera-
vel desta bagagem critica, o patriarca de Ferney chegou as
conclusdes gerais sébre “os fundamentos da religido crista,
onde s6 se vé um tecido das imposturas mais insossas, forja-
das pela mais vil canalha... Uma série ininterrupta de fal-

22. J. Varot, Les Evangiles apocryphes, kistoire littéraire, forme

primitive, transformations, Paris, 1878, p. 481.
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sanos” .23 Para combater éstes inimigos do género humano
toda a arma € boa.

Hoje, ninguém mais |é Voltaire no original; trechos
de seleta e nada mais. Mas o mal imenso por éle produzido
dura ainda. A incredulidade contemporéanea é em grande
parte descendente de uma geragdo que perdeu a fé na lei-
tura das suas obras. A primeira metade do século XI1X foi
plasmada nos seus sofismas24 e quando o mestre, aposentado,
se retirou da primeira linha, os que por éle se haviam for-
mado passaram para a vanguarda a orientar as geracdes que
surgiram. E realmente para fremir de indignacdo e de tris-
teza o ver sdbre que fragilidades de fundamentos intelectuais,
sdbre que profundidades de ignorancia religiosa, descansa, sa-
tisfeita e presumida, quase téda a incredulidade moderna.Z

23. Voltaire, Le diner du comte de Boulainvilliers, Second entre-

tien; Ouevres complétes, XXXII, 381-82. Os erros e ¢onfusdes palma-
res enxameiam nas obras de Voltaire. Citemos alguns espécimes, mas
* <nn,egl® poderia avolumar-se notavelmente. Aqui éle nos remete
ao ‘hebreu” do Evangelho de S. Jodo (Examen important, p. 42) que
nunca existiu, porque tdda a gente sabe que o original do>4° evan-
gelho foi escrito em grego; ali diz que: "nenhum autor romano nem
grego fala de Jesus”. Dieu et VHomme, c. XXXII, p. 277. E Tacito? e
Suetdnio? e Plinio? Acola, o "nosso simbolo que os papistas chamam
credo, simbolo atribuido aos apostolos”. Téda a gente sabe que pa-
favras e sentido, ja os artigos do nosso simbolo se encontram nra es-
af os] ol]c’s, e desde o0 2.° século ja se exigia dos cantecimenos,
na vlgiha do batismo, a profissdo do mesmo simbolo em sua substan-
cia integral. E assim por diante.
24. Os algarismos poderdo dar uma idéia da extensao desta in-
uencia."De 1740 a 1778 il se fit dix-neuf éditions collectives de ses
m T 6?; de 1778 “ 1815 cing éditions complétes. Rien de 1835 a 1852
, a“ I\y eut «*»« autres grandes éditions sous le second empire. Sous

nn?i% dJ ati™ '1817 & i824‘ d’aprés un rapport officiel, douze éditions
lerlt donne un total de 31.000 exemplaires et 1.598.000 volumes

ceto sans prejudice des éditions d’ouvrages séparées. A. Brou, Le Dix-
nultiéme siécle littéraire? Paris, Téqui, 1925, pp. 420-21.

25. Sobre as “lacunas” da polémica voltairiana estdo de acordo
antigos e modernos criticos. Montesquieu, Seu contemporaneo, ja di-

IGNORANCIA RELIGIOSA — 71

Contemporédneo de Voltaire, mas diametralmente
oposto a todo o seu estilo é E. Kant. La um polemista sem
escrupulos, aqui um pensador austero. Voltaire, homem de
corte e das rodas frivolas das sociedades literarias; Kant,
titular de uma catedra universitaria e filésofo amigo do si-
Iéncio do seu gabinete. O francés, na sua luta contra o
cristianismo, joga com t6das as armas que poderdo diminuir
ou ridicularizar o seu adversario na consideracdo dos espi-
rito superficiais; todos os géneros literarios, da historia a
tragédia, do libelo a poesia, servem simultanea ou suces-
sivamente a finalidade dos seus intentos; a calunia e a iro-
nia, o desprézo e o 6dio animam as suas paginas de uma
nota pessoal viva e contagiosa. O alemdo n&o sabe rir; a
sua pena severa ndo desmente um s6 instante a gravidade

zia: "Cest Vhomme du monde qui dit le plus de mensonges dans le
moins de temps possible” (Pensées). Lanson, um dos que mais estuda-
ram Voltaire com uma simpatia nao dissimulada, é obrigado a convir:
"11 a une assurance étourdissante, il jongle avec les faits et les textes.
On ne finirait pas de faire le compte de ses légeretés, de ses bévues,
de ses inexactitudes, de ses fantaisies. 11 n'a rien de la méthode pru-
dente, de la sévérité scrupuleuse des érudits d’aujourd’hui. Il travaille
trop vite, il juge d'un coup d'oeil, il tranche avec plus d'autorité que
de compétence. Il est pétri des préjugés, et de passions. Cest un ma-
teur et un journaliste". G. Lanson, Voltaire,* Paris, 1922, p. 163.

Dita por Lanson, esta verdade tem um valor dobrado. Brunetiere:
"[Voltaire] a cru servir une grande cause par le moyen du mensonge.
Ny a plus gu'une erreur en effet dans sa conception de Thistoire...
Voltaire ment et sait qu’'il ment”. Etudes critiques, t. 1V, p. 318. Andre
Bellessort € um dos seus Ultimos criticos. Depois de definir o vol-
tairianismo entre as pessoas de talento: "Chez ceux qui en ont moins",
acrescenta, "c'est lanticléricalisme avec ses bévues historiques, son
assurance tranchante en matiere religieuse qui n'a d'égale que son
ignorance, ses plaisanteries faciles ou basses, et cette idée stupide que
Vabsence de foi constitue une supériorité intellectuelle. Ls malheur
pour Voltaire est que les pontifes de cet anticléricalisme peuvent se
réclamer de lui plus justement que les pourceaux épicuriens du "so-
bre" Epicure”. Essai sur Voltaire: Cours professé a la Societé des
Conférences. Paris, Perrin, 1925, p. 352.
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impecavel do homem de pensamento puro; téda a confianca
da sua influéncia pretende descansar na forga, lenta mas
irresistivel e definitivamente conquistadora, da idéia.

Separados por éste antagonismo profundo de indole, de
feitio literario, de formacdo intelectual, Voltaire & Kant
colaboraram na obra funesta da descristianizagdo moderna.
Adversério ferrenho de qualquer religido positiva e sobre-
natural, o filésofo de Konigsberg foi dos que mais contri-
buiram para a difusdo do racionalismo nas classea cultas.
Reduzir o cristianismo a simples propor¢cdes humanas e en-
cerrar a “Religido nos limites da razdo pura” foi, como o ti-
tulo de uma de suas obras, o esforco de uma vida intelectual
j& madura e fecunda.

Com que preparagao histdrica e dogmatica entrou Kant
neste trabalho de tanta responsabilidade? Foi no Frideri-
cianum que o futuro professor de filosofia recebeu a sua
formacao religiosa. Dirigido pelo Dr. F. A. Schultz, um dos
homens mais influentes do Koénigsberg, éste ginasio passava
por um instituto pietista. Sabemos qual a esfera religiosa que
ai se respirava. O protestantismo, antes da reacgao racionalista
dos fins do século XVIII, concentrara téda a sua preocupa-
cao no problema da salvagao pessoal pela fé. Luteranos, pie-
tistas e reformados aqui ndo divergiam essencialmente. A cor-
rupcdo completa e irreparavel da natureza humana, nao ja
suscetivel de uma verdadeira regeneragdo interior, cons-
tituia éste pessimismo moral que domina téda a concepgéo
protestante da economia redentora. O que importava era
despertar esta confianca nos merecimentos de Cristo, con-
fianca terna e entusiastica, “fé que salva”; o estudo e as pra-
ticas de piedade eram orientados para excitar e preparar
esta “convei'sdo do coracdo naturalmente corrupto” e de-
belar éste “mal radical” (das radikalen Bése), como o cha-
mara mais tarde Kant (Von radikalen Bésen, 1792). O es-
tudo do dogma ficava assim profundamente mutilado e to-
do o cristianismo empobrecido nas suas riquezas espiri-
tuais. Ao sair do Fridericianum, desgostado dos processos
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de educacgdo religiosa dos seus mestres, das suas atitu-
des devotas que éle averbara de carolice e fanatismo, die
schwarmerische Religiositat, o jovem Emanuel abandonou
para sempre todo e qualquer exercicio de piedade. Mais
tarde, ouvi-lo-emos incriminar de imoral a prece; de per-
versao, a disciplina ascética; de idolatria, a invocacdo de
Cristo. Kant ndo tolerava, entre 0s seus convivas, a oracéo
antes das refeicOes; e ao diretor da cadeia de Konigsberg,
Hippel, pediu que mandasse calar aos presos “hipocritas”
gue entoavam alguns canticos religiosos. Com as praticas fo-
ram também abandonados todos os estudos cristdos. Kant
ndo conhecida um sd dos grandes doutores catolicos; S. To-
mas € Suarez, que Leibniz lera e louvara, éle nem sequer
os havia folheado. Na sua biblioteca, alids pobre, néo se en-
controu nenhum dos nossos grandes tratados de dogmatica,
antigos ou recentes.8 Quando em 1793 saiu publicada a
Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, ha-
via 53 anos que o professor de Kdnigsberg deixara o Fri-
dericianum e por confissdo sua, com excecdo da obra de
J. F. Stapfer, Grundlegung zur wahren Religion, nada mais
lera s6bre o assunto. Desinteressara-se por completo da dou-
trina e da exegese; s6 lhe sobreviviam na memoéria algu-
mas reminiscéncias dos “entretenimentos dogmaticos”, isto
¢, das piedosas exorta¢des do Dr. Schultz, ouvidas entre o0s
12 e os 18 anos. Durante a composi¢do do seu trabalho, leu
uma Gundlegung der christlichen Lehre, isto é, um déstes
pequenos catecismos populares, entdo muito comuns na Ale-
manha e impresso em 1732. Esta leitura permitiu-lhe reves-
tir de uma terminologia cristd o seu racionalismo que ni-
tidamente ressalta em tédas suas linhas através da transpa-
réncia de um vocabulario de dltima hora.8

26. S6bre a composicao da biblioteca de Kant pode consultar-se L.

E. Borowsky, Darstellung des Lebens und Charakters 1. Kant's, ed
A Hoffmann, Hale. 1902, p. 231.
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Que muito, portanto, pululem a cada passo as confu-
sbes mais deploraveis, a respeito de quase todos 0s Nnossos
dogmas? Sobre a eficiéncia dos sacramentos e o primado do
Papa, sbbre o probabilismo e a organizacdo da lIgreja ro-
mana, sébre a fé e a graga, Kant erra descompassadamente.
Onde uma doutrina catélica lhe vem ao bico da pena, ex-
posta ou criticada, ressalta,, manifesta e incontestavel, a sua
total ignorancia. Nem lhe ocorre o escrupulo mais elemen-
tar de uma simples verificacdo. Sua instrucdo religiosa nédo
passa o nivel da de um preparatoriano de todo esquecido
das suas primeiras nogdes da doutrina cristd. Se qualquer
de nos escrevesse sobre o budismo ou o kantismo, com éstes
processos de informacdo ou documentacdo, todo o mundo
cientifico o desqualificaria irremediavelmente. Dir-se-ia en-
tdo que a doutrina catdlica ou o dominio religioso € uma
terra incégnita, exposta as arbitrariedades do primeiro
ocupante?

Também sobre religido, a sua origem, seu desenvolvi-
mento e valor, escreveu Spencer. Talvez com mais escrd-
pulos na informagao e mais critica rio alcance das afirma-
¢Bes? E ver numa ou notura amostra dos seus processos.

Para o filésofo do evolucionismo, a origem da religido
encontra-se na crenga nos espiritos. Os povos selvagens
créem numa duplicata do proprio eu, capaz de separar-se
déle na morte e de lhe sobreviver. A éste “espirito” ofere-
cem éles as suas preces e oblagdes. Ora, nas religides mo-
dernas, e, nomeadamente no catolicismo, persistem ainda os
vestigios destas crencgas primitivas. Quereis a prova? “As pe-
gueninas capelas que os catdlicos ricos edificam nos cemité-
rios sdo evidentemente (sic!) analogas aos tiumulos monu-
mentais das ragas antigas. Se é um ato de adoracao elevar
uma capela a Virgem, é impossivel que o sentimento de ado-
racdo ndo entre também na erecdo de uma capela s6bre a
esepultura de um parente. Sem duavida, as oragdes que se

IGNORANCIA RELIGIOSA — 75

rezam nestas .capelas ou nestes timulos 0 mais das vézes sao
em favor dos mortos; mas dois franceses catélicos me infor-
mam que, por exce¢do, quando se tem um parente piedoso
qgue ja se supfe no céu e ndo mais no purgatério, se lhe di-
rigem oracdes para obter a sua intercessdo. Um dos nossos
correspondentes franceses o contesta, mas reconhece que a
opinido publica canoniza os homens e as mulheres mortas
em odor de santidade e éstes sdo adorados.” (!) Assim, diz
éle, vi na Bretanha o timulo de um sacerdote muito piedoso
e caritativo: estava coberto de coroas; as multiddes acor-
riam para pedir que as curasse, que velasse sGbre os seus
filhos, etc. A prestar fé s6 a esta ultima informagao, conclui
muito sério H. Spencer, tenho a prova de que a religidao
primitiva dura ainda”. 2 Era necessario ir a Bretanha para
ver timulos honrados com coroas e preces? Era mister ape-
lar para o testemunho de dois franceses para afirmar que
os catdlicos imploram a intercessdo dos que descansam no
seio de Deus? Mas por que ndo estudar um pouquinho mais
de perto o significado profundo da comunhdo dos santos?
por que confundir tdo grosseiramente a intercessdo da Vir-
gem com a adoragdo que s0 a Deus se tributa? Por que afir-
mar tdo despachadamente (“é impossivel”!!) que é o sen-
timento de “adorac&o” aos mortos que inspira a constru-
¢cdo das capelas nos cemitérios catolicos?-

Outra amostra. Spencer afirma que as religifes estdo
sujeitas a uma mutabilidade continua e had uma tendéncia
nas formas monoteistas a voltarem ao politeismo. Também
aqui a religido catolica lhe vai oferecer a confirmagao docu-
mentada; o culto da Virgem vai-se desenvolvendo com ten-
déncias a substituri-se ao culto do verdadeiro Deus. E a
prova provada ai tém os leitores: “No catolicismo, a Vir-
gem, invocada habitualmente nas oracfes, tende a tomar

27. H. Spencer, Principes de Sociologie, trad. Gazelles, t. 1,8 pa-

ris 1910, pp. 410-411.
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0 primeiro pdsto no espirito dos fiéis; o titulo da Mae de
Deus ja esboga uma espécie de supremacia e hoje vé-se no
Vaticano um quadro em que a Virgem é colocada acima
das pessoas da SS. Trindade” .2 Nao me lembro a que reta-
bulo ou painel queira aludir o filésofo inglés. Mas procurar
a doutrina catdlica sébre as relacfes de supremacia ou
submisséo entre a Virgem e a Divindade, na posicéo relativa
dos quadros de um altar, é simplesmente ridiculo, indigno de
guem tem a menor idéia do que é documentacdo cientifica.
Dir-se-ia que, para Spencer, o catolicismo é uma religido
existente nas mais remotas plagas do planéta, sébre cujas
doutrinas n&o haja outro meio de informacdo sendo um tes-
temunho perdido de um francés da Bretanha ou uma aluséo
vaga a um painel do Vaticano! Com a precisdo critica dés-
tes documentos se afirma, sem hesitagdes, que o catolicismo
evolve para o politeismo, ou adora os mortos como o0s po-
Vvos primitivos!

Sédebblom € um critico contemporaneo de enverga-
dura respeitavel, que féz das religibes comparadas o campo
preferido dos seus estudos. Mas também éle achou analogias
profundas entre a religido dos povos primitivos e o catoli-
cismo. Ainda hoje, diz éle, as congrega¢fes romanas n&o
canonizam um santo sendo apos a verificacdo dos milagres.
E a sobrevivéncia da idéia primitiva que confunde a santi-
dade com qualquer manifestacdo extraordinaria do sobre-
natural. D Mas por que o douto arcebispo protestante de
Upsala ndo se deu ao trabalho de folhear um manual ele-
mentar que tratasse da canonizacédo dos santos? Ai veria, sem

28. H. Spencer, op. cit., 1V, 3 Paris 1910, pp. 97-98.

29. Here we encounter, in a higher sphere, the same test as is
applied by primitive peoples... The chief question about holiness is
not: Dide he... or she attain to moral perfection but, in fidelity to the
essence and tradition of religion: Was there something divine or su-
pernatural about the man?” Encyclopaedia of religion and ethics,
by Hastings, 1913, t. VI, p. 741.

[
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grande esforco de erudicdo, que o primeiro passo no pro-
cesso é 0 exame da heroicidade das virtudes, e esta prova
~ eliminatéria. Se a Igreja exige a demonstracdao de mila-
gres auténticos, ndo é por ver néles o elemento constitutivo
da perfeicdo moral, mas apenas um sinal que a manifesta
de modo extraordinario. Em qualquer tratado de ascética e
mistica, sem exce¢cao de um s0, veria o douto critico a afir-
macao explicita e mil vézes repetida, de que as gracas ex-
traordinarias — milagres, visOes, éxtases, se por vézes ma-
nifestam a santidade, ndo a constituem nem s&o necessarias
a sua perfeicéo.

Mas infelizmente é com estas lacunas de informagoes
e com ®&”es descuidos criticos que se fundamentam tantas
conclustes frageis e apressadas, de certos manuais de histo-
ria comparada das religides. Esbatem-se na penumbra dife-
rencas essenciais, pdem-se em relévo semelhangas de super-
ficie, forcam-se analogias até a identidade; interpretam-se
ritos e ceriménias pela materialidade externa dos atos e nao
pelo significado intimo da idéia que as anima e especifica;
explicam-se todas as concordancias por simples empréstimo
ou influéncias histdricas. As conclusfes sdo inesperadas e
radicais; com semelhantes processos que conclusdo se néo
pode tirar? Nos exemplos acima citados como procederam
Spencer € Sdderblom? —e

Se em nomes respeitaveis se podem apontar tantas de-
ficiéncias na documentacao religiosa, que sera nos libelistas,
ainda quando aureolados com um titulo universitario? Lem-
bremos um s6 exemplo, o de Draper. Este professor de fi-
siologia da Universidade de New York teve a idéia de pu-
blicar uma “histoéria do conflito entre a religido e a cién-
cia”.3 Nao nos detenhamos sbbre os erros histdricos que

30. History of the conflicts between religion and Science
John William Draper, M. D. LL. D. Professor in the University of
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enxameiam em cada pagina; sublinhemos ainda uma vez a
igriorancia sistematica das doutrinas que se rejeitam. Seja,
por exemplo, a infalibilidade do Papa o dogma criticado.
Quereis vé-lo pulverizado com um fato evidente? Pio IX
ndo “previa o éxito da guerra franco-prussiana”, p. 254.
Para Draper, portanto, a infalibilidade implica o dom de
profecia dos acontecimentos politicos!! Mas ouvi-o a jus-
tificar a interpretacdo cerebrina: “Podera objetar-se que
esta infalibilidade sé se refere as coisas morais ou religiosas;
mas como tracar a linha de separacdo? A onisciéncia néo
pode limitar-se a um grupo de questfes; de sua natureza im-
plica o conhecimento de tédas as coisas; infalibilidade, quer
dizer onisciéncia”, p. 162. Magnifico. Infalibilidade é sino-
nimo de onisciéncia! Sois infalivel quando afirmais que
2 + 2 = 4? logo sabeis tudo. Onisciéncia implica o dom de
profecia. Ora, Pio IX nao profetizou Sedan!! A “historia
politica do Papado e as biografias dos Papas” revelam erros
e faltas. Logo, a infalibilidade € uma congérie de erros e pue-
rilidades. Por que, antes de escrever uma critica de tanta
importancia, o filésofo de New York ndo se deu ao traba-
Iho de passar os olhos nas dez ou doze linhas da defini¢&o
vaticana que encerra a exposicdo oficial e auténtica do
dogma catolico? Forrar-se-ia ao menos a vergonha destas de-
formacbes caluniosas e infantis. E pensar que Draper foi
traduzido em quase tddas as linguas e lido por milhares e
milhares de leitores indefesos!! Ainda uma vez, quanta igno-
rédncia na origem e na conservagdo da incredulidade mo-
dernal!! 3

New York and author of a treatise on human physiology, New York,
1873._ Citamos a 12.a edi¢do francesa, Paris, Alcan 1908. Quem de-

sejar uma confutacdo déste livro macudo pode consultar Tomas Ca-
mara, Contestacion a la Historia del Conflito entre la Religion y la
Ciéncia ae J. G. Draper, 2 Valladolid, 1880.

31. Num género literario compretamente diverso, Guerra Jun-

queiro, idolo de uma geragdo, foi também o adverséario ferrenho de

[

*
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Como se vé pelos fatos alegados — e os poderiamos mul-
tiplicar se ndo teméramos abusar da paciéncia dos leitores

—— a ignorancia do cristianismo por parte dos seus adversa-

rios é injustica antiga contra a qual ja se insurgem os pri-
meiros apologetas; suas manifestacdes, porém, multiplica-
ram-se e agravaram-se sobremodo nos ultimos tempos. Se
Ihe quisermos, portanto, indagar as causas, encontraremos
algumas, permanentes, comuns a tédas as eras, outras, mais

N

ativas, préprias a época moderna.

Inerentes a nossa natureza e, por isso, sensivel em todas
as geracles, € esta inércia da matéria que ndo se eleva es-
pontaneamente a regido das realidades espirituais; é esta
inclinacdo para a terra e os seus bens, que se nos impdem
peld sua indispensavel necessidade e nos atraem pela tangi-
bilidade de suas seducgdes sensiveis. Téda a atividade inte-
lectual superior encontrara sempre, neste invélucro mate-
rial que é a metade menos nobre de nés mesmos, uma opo-
sigdo que é possivel vencer mas nédo é possivel eliminar. Es-
tas dificuldades psicolégicas que embaracam o surto da in-

um catolicismo que ignorava. Através do verbalismo tonitruante da
sua poesia realista repontava um desconhecimento completo do cris-
tianismo genuino. Confessa-o hoje Leonardo Coimbra, admirador sim-
patico do poeta. A sua critica a lIgreja, diz éle, “é feita na ignoran-
cia dos seus valores espirituais”; ‘‘quando ataca a doutrina é sem-
pre inferior a essa mesma doutrina”; “como critica a Igreja 1A Ve-
lhice do Padre Eterno] passa sempre ao lado das doutrinas ou quan-
do as ataca é por inferioridade de compreensao e de saber religioso
do Poeta”. Leonardo Coimbra, Guerra Junqueiro, p. 29 e ss. Aqui a
acusagao do critico havia sido precedida pela confissdo do seu heroi.
Nas Prosas Dispersas publicadas em 1921 confessou Guerra Junquei-
ro: “Eu tenho sido, devo declara-lo, muito injusto com a Igreja. A
Velhice do Padre Eterno é um livro da mocidade. N&o o escreveria ja.
aos quarenta anos. Animou-o e ditou-o 0 meu espirito cristdo (sic!),
mas cheio ainda de um racionalismo desvairador, um racionalismo
de ignorancia estreita e superficial. Contendo belas coisas, ¢ um li-
Vro mau e muitas vézes abominavel”, p. 12. E como reparar o mal
feito?
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teligéncia para as esferas elevadas do pensamento puro, agra-
vam-se, no caso particular da instrucdo religiosa, com a
perspectiva do descobrimento de novos deveres, — ameaca
continua a livre e ilimitada satisfacdo das paixdes.

As condic¢bes particulares da vida moderna vieram ain-
da tornar mais critica esta, que se poderia chamar — situa-
cao normal do homem. Em nenhuma outra época, talvez,
exerceram 0s bens materiais tamanha tirania sébre as von-
tades como em nossos dias. O homem que conseguiu domi-
nar a natureza com a maquina acabou escravizando-se ao
despotismo da propria maquina triunfante. E o vortice ab-
sorvente da vida econémica, € o industrialismo moderno
sobreexcitado pela febre da produgdo continua e crescente,
«¢ a concorréncia no exercicio das profissdes liberais numa
luta pela existéncia cada vez mais &spera e impiedosa. Au-
mentaram assim, gracas ao progresso material, as comodida-
des da vida, as possibilidades de maior conchego, a facili-
dade e a multiplicidade dos prazeres que fascinam. Dali,
com uma exacerbacdo no desejo do gbzo, uma preocupagio
obsessiva do dinheiro que o condiciona. Nesta efervescén-
cia de ambicgdes e esperancas, nesta febre de atividades ex-
ternas, empalidecem os valores do espirito e escasseia 0 tem-
po para tudo o que ndo é ganhar e gozar o ganho. O ho-
mem moderno, algumas vézes a contragosto, vé-se envolvido
num torvelinho de ocupacbes e preocupacbes, que, depois
de lhe dividirem o tempo em migalhas, lho devoram todo.
S6 uma vontade enérgica logra triunfar déstes embaragos
criados pelo meio hostil.

Em outras eras, as condi¢cGes da vida social, mais infor-
mada pelo espirito cristdo, respeitavam melhor a jerarquia
essencial dos valores humanos. Os divertimentos eram um
acessorio, nao absorviam, inteiros, os dias de descanso ném
invadiam desmesuradamente pelas horas dos de trabalho.
Os feriados eram mais numerosos e bem repartidos pela
roda do ano. A economia perdia algo na quantidade; né&o
havia a superproducdo que hoje ameaca o equilibrio dos
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mercados, ndo havia milhdes e milhdes de desocupados a
pesarem ao erario publico e prepararem talvez num futuro
ndo muito remoto uma crise mundial de conseqiiécias im-
previsiveis. Era menos intensa a atividade econémica, mas,
em compensacdo, ganhava a resisténcia dos nervos ndo sub-
metidos a continuidade de uma tenséo exaustiva; lucrava a
vida de familia na intimidade suave e continuada da con-
vivéncia domeéstica; beneficiava, principlamente, a vida es-
piritual e religiosa a cuja cultura se consagravam com maior
tranquilidade, mais prolongados lazeres. Ha inegavelmente
na nossa sociedade moderna um desequlibrio funesto ao
desenvolvimento normal da vida religiosa.

Esta situacdo, ja de si tdo triste, foi exacerbada, em al-
guns paises — entre 0s quais 0 nosso, — pela mais inconsi-
derada e perniciosa das medidas legislativas que podem in-
felicitar um povo: a laiciza¢do do ensino.

Laicizar a instrucdo é bloquear a inteligéncia infantil,
isolando a sua vida escolar de téda idéia cristd; é elimi-
nar, na formagdo das almas, a influéncia dos valores espiri-
tuais e divinos, é trabalhar da maneira mais sistematica-
mente eficaz para a difusdo da ignorancia religiosa e, por
ela, da impiedade e da desmoralizacdo crescente de uma
nacionalidade. - .

N&o é para aqui tratar a questéo do ensino religioso nos
seus variados aspectos; ja o fizemos em outra ocasido. O que
agora mais nos interessa é por em relévo a sua imensa res-
ponsabilidade no aumento da ignorancia religiosa. Eis em
poucas linhas a realidade pungente da nossa situacdo atual.

Para as grandes massas do povo que passam pelas nossas
escolas primarias, durante o primeiro periodo da infancia,
nenhuma exposicéo séria e organica do cristianismo. As crian-
cas aprendem a ler e escrever, e a fazer mal algumas con-
tas. Sobre Deus, sdbre a natureza humana e a imortalidade
dos seus destinos, sdbre a existéncia do dever, os seus fun-
damentos religiosos e as suas sancdes indeclinaveis, nem um
aceno. Assim sas condi¢es de verdadeira tabua rasa em
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da integridade da cultura, se vdo multiplicando de dia Par

ma e firmados por nomes da mais respeitavel autoridadf
escreve Paulo Arbousse-BastipE, “d6'

A informacé&o crista”,
ve ser expressa e explicitamente compreendida na cultura

humanista. No6s vimos tanto de Jerusalém, quanto de Ate
nas e de Roma. Foi necessaria a ridicula separacao das duaf
r rancas para que fosse interdito falar de Deus na eseOla' A
confiscacdo do problema cristdo e de sua histéria pelaS
pelas e sacristias € uma das catastrofes morais da Fra”™'
Ha algumas tentativas de progresso.. Mas lasciza¢do ndo deV6
significar mutilagdo. O Cristianismo da-se por sobrena”,
a mais elementar das probidades intelectuais é apresei
tal qual ele se da com a reserva do proprio juizo pesSO"™Z,’
O Ocidente foi criado numa civilizagdo cristd. Donde °
ver para o humanismo ocidental de ser tdo cristdo cOin
greco-latino. A ignorancia dos fatos biblicos e evangélic°®3
nas escolas oficiais € um dos escaAndalos da nossa cult® a” '
Quem escreveu estas linhas, provocou recentemente U1 in
guento sbbre a formacdo humanista; responderam 0S n°’
mes mais respeitaveis da cultura francesa. Resumindo re'
sultados de tantas respostas vindas de todos os horizontes x*'

_electuais, ARBdAtrssE-BASTIDE loohclui: “O conhecimento d ,
fatos cristéos é indispensavel a tdéda cultura humanista - *
em poucas palavras, a Unica tese positiva sébre a qu~J P

rece unanime a opinido” .3
Na Alemanha,'a cultura religiosa nas escolas é
mais apurada. No ensino primario o estudo da rel”™\
ocupa 4 horas por semana e continua, com 2 horas
madarias, durante o curso ginasial, que se prolonga po** °\
ou nove anos. Nas escolas protestantes naturalmente ~
gueia-se tudo o que se refere ao catolicismo. E' aind”

nome dos interésses da cultura que se levantam os p fot

>*-r°Ur un humanlsme nouveau, Enquéte dirigée par iP'
bousse-Bastide, s. (1930), ». 15.
33. Pour un humanisme nouveau, p. 296.
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suasdo de que o cristianismo ndo passa de uma velha mito-
logia sem valor de verdade, a sua moral, de um aglomerado
incoerente de preceitos arbitrarios e injustificaveis, a sua li-
turgia, de sobrevivéncia arqueoldgica de velhos ritdos onde
se salvam ainda algumas joias de rara beleza para a satisfa-
cdo do diletantismo de modernos estetas. Estudar ent&o o
cristianismo afigura-se a estas inteligéncias deformadas uma
perda de tempo; voltar-lhe ao seio, uma regresséo deplora-
vel.3BBAs proprias cerimdnias de culto a que ainda se assiste
por tradicdo social — batismos, casamentos, exéquias — in-
compreendidas na sua linguagém dogmatica e no simbo-
lismo dos seus ritos, perdem téda a eloquéncia do seu signi-
ficado. Muitos venerandos doutos e doutores saem das igre-
jas, depois de haver assistido ao sacrificio dos nossos altares,
tdo instruidos e edificados como se houveram contemplado
uma cerimdnia budista. E assim se vao para a luta da exis-
téncia, desarmados de cultura religiosa e de sélida forma-
¢do moral, os desditosos jovens que o laicismo n&o prepa-
rou, nas suas escolas, para as grandes responsabilidades da
vida.8&/

Se mais tarde a insufocavel curiosidade dos problemas

z

eternos os leva a abrir um livro religioso é ainda a velha

36. "Dizer que o cristianismo foi bom, mas que ja ndo o é; uni-
-lo no pensamento do homem as velharias, aos abusos, aos preconcei-
tos, a tudo o0 que a humanidade legitimamente detesta, — eis 0 parai-
so da ignorancia”. E. Hello, L’homme, Paris 1920, p. 209, E neste
paraiso que se deleita a formacéo filha do laicismo.

37. Poderiamos encher um capitulo com os arrependimentos e
queixas amargas de quantos, ao chegarem a idade madura, puderam
medir em si a profundeza das devastagbes de uma educacdo mutila-
da pelos preconceitos naturalistas. Fale por todos o neto de Renan,
E. Psichari, contemplando, homem feito, os desastres da sua juven-
tude: “Nos seus anos de adolescéncia, que miséria e abandono! Seu
pai alimentara-lhe a inteligéncia, mas ndo a alma. As primeiras per-
turbacbes da juventude encontraram-no desaparelhado, sem defesa
contra o mal, sem protecdo contra os sofismas e falacias do mundo...
Durante oito anos, dos 22 aos 30, errara pelo mundo e atirara a todos
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mentalidade laicista que lhes vai orientar a escolha. Sébre
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inevitavelmente fadada a vitima do primeiro ou do Zm o
autor que o capricho das circunstancias lhe puser nas maos

N

Com o progredir destas leituras, a ignorancia rasa dos pri-

a” °S Vai SUcedendO outra. muito mais perigosa edi-
obirvé ep lar: a ignerancia presumida de ciéncia. Ja la

b ™ A reSP°ndendo nas Leis a um dos interlo-
. Z q dIT a: “parece'me- temes entrar nestas ques-
tdes por causa da nossa ignorancia”. _ Muito mais teme-

ist.,dSTCa0 meStre' “tratar COm pessoas due as houvessem
tiddpcT  P°rem mal. No caso, ndo € a ignorancia das mul-

does a mais perigosa, nem a mais para temida, nem o maior
dos males. Haver estudado muito e muito haver aprendido”

0s céus a sua maldicdo... fugia de continente em continente de

riedad”~da”~rra™ SBn c,ue nenhuma «tréla o guiasse entre as' va-
1916 p 4 6 ' Le Vo™ e dun centurion, 14 Paris>
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mas com meétodos viciosos, € mal muito maior” .38 O autodi-
data raras vézes consegue vencer os perigos de sua formagéo
caprichosa. Nada mais arriscado na vida intelectual do que
confiar no esforco proprio e isolado todo o trabalho de in-
formacéo, de abstragdo, de generalizacéo, de deducdo, de co-
ordenacdo, de classificacdo e critica dos fatos lidos, numa pa-
lavra, de todos éstes processos indispensaveis para a consti-
tuicdo de uma ciéncia verdadeira e de bom cunho. Por isso,
salvo raras exceg¢des, 0 autodidata ndo organiza 0s seus co-
nhecimentos. O seu crescer ndo € vital; assemelha-se mais
ao dos minerais, onde o aumento de volume se faz por
simples justaposi¢do de novas partes. As nogdes, hauridas ao
acaso das leituras, conservam a marca da origem e ndo che-
gam nunca a fundir-se na unidade coerente de um todo or-
ganico que se desenvolve por verdadeira assimilacdo do ali-
mento. Na inteligéncia assim atulhada nada foi digerido;
ndo houve verdadeira germinacgdo espiritual; é a desordem,
a incoeréncia, o caos. Dai a mentalidade propria do sem-
-mestre, que é, de regra, inddcil, teimoso; simplificador de
problemas complexos; facilmente convencido de que todos
0s conhecimentos que éle acaba de adquirir sdo completa-
mente ignorados pelos outros como até ai o haviam sido por
éle; e sobretudo bem-aventuradamente satisfeito de si mes-
mo e de sua auto-suficiéncia, ndo lhe ocorre a possibilidade
da davida nem a prudéncia da interrogacao.

Mais do que em qualquer outro dominio de conheci-
mento, no estudo das questdes religiosas, que pela sua pro-
fundidade e extensdo entendem com todos os problemas
humanos no que éles apresentam de mais delicado, dificil e
complexo, ndo se prescinde impunemente, para a ascensio
gradual e segura na escala jerarquica dos conhecimentos, da
direcdo de um mestre e dos conselhos sugeridos pela expe-
riéncia da metodologia cientifica. E' o descaso destas exigén-
cias elementares que explica o fendbmeno téo frequente em

38. PilatAo, Leis, X, 818, 819.
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nossos dias — e por nds ja muitas vézes averiguado — da
aliangd de uma competéncia notavel e real, em outros do-
minios do saber, com uma ignorancia de menino pagdo em
matéria de cristianismo. Muitos dos nossos grandes douto-
res que talvez j& devoraram bibliotecas n&o resistiriam a
um exame de catecismo elementar. Ainda aqui, apesar das
aparéncias, a incredulidade é. quase sempre filha da igno-
rancia.

, Instrugdo, luz, verdade: eis o que desejamos. Mais do
gue em outros tempos repetimos 0 de Tertuliano: o Cris-
tianismo s6 vos pede uma cousa: que nao o condeneis sem
0 conhecer.

Aos que perderam a fé s6 lhe exigimos a sinceridade
de um estudo sereno e completo. E uma exigéncia que se
impde a um animo leal, € um dever de consciéncia que
pesa sbbre todo o0 homem que vem a éste mundo. As nossas
responsabilidades profissionais impdem-nos a necessidade de
uma habilitacdo técnica a altura das nossas obrigacdes. Mas
antes de sermos engenheiros ou médicos, advogados ou ne-
gociantes, somos homens. A contingéncia desta ou daquela
profissao, poderemos amanhd renuncid-la sem desaire; néo
poderemos renunciar nunca a nossa natureza com os deve-
res imprescritiveis de lhe realizarmos as finalidades essen-
ciais. So6bre todos, paira, portanto, imperiosa, indeclinavel,
ratificada com sangdes irreparaveis, a obrigacdo de in-
vestigar lealmente as questdes da origem, da natureza e dos
destinos do homem. A instrugao religiosa é o primeiro e o
mais grave dos deveres humanos. Fingir desconhecé-lo, dis-
farcar a seriedade destas questdes ou, com o0 narcdtico de
em ceticismo elegante, anestesiar as preocupacfes que elas
inspiram é pecar contra a nossa dignidade racional. Como
um dever de probidade cientifica, com a exigéncia de uma
responsabilidade moral, com o interésse vivo da questido que
mais de perto nos atinge, o estudo imparcial e profundo do

catolicismo impde-se a tdda incredulidade que quer ser
sincera.
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Aos que tém a ventura de possuir o tesouro da fé in-
cumbe-lhes com ndo menor clareza e urgéncia, o dever de
cultivar e desenvolver um conhecimento exato, orgénico e
compreensivo da religido. Em que medida? Na medida in-
dispensavel para defendé-la dos perigos que a ameagam e
para vivé-la em téda a sua plenitude.

Para as pessoas cultas ndo bastam as ligdes de catecismo
elementar, nem é tampouco suficiente um curso mais desen-
volvido, paralelo aos estudos secundarios. Em quantos cat6-
licos ndo se verifica a observacdo de Hettinger: “[Néles]
a instrucéo religiosa ndo progride; permanece o0 que era na
infancia, enterrada, esquecida sob a poeira da vida cotidia-
na, de seus cuidados e penas, de suas dissipacdes e prazeres.
Desenvolveram-se e fortificaram-se t6das as faculdades e
energias do homem; sé o sentimento religioso, que é o pri-
meiro dos nossos atributos naturais, se estiolou e feneceu.
Cultivam-se tédas as regifes d’alma, exceto a mais profun-
da, a mais intima, a mais essencial, que permanece inculta,
estéril e desolada como um terreno baldio”.® Com o vol-
ver dos anos e o amadurecer da razdo, com a aquisicdo de
novos conhecimentos profanos as questfes religiosas apre-
sentam-se sob outros aspectos; multiplicam-se as objecdes;
acentua-se o desejo de maior profundidade e compreensdo.*
A fim de evitar desequilibrios funestos é mister que a ins-
trucdo religiosa, ascendente e progreasiva, va respondendo a
tédas as novas exigéncias da alma que se desenvolve. E' a
ordem da Providéncia a que nos ndo podemos subtrair sem
incorrer em riscos graves. Sob a autoridade de Monsabre
quero apresentar a formula desta lei providencial: “Deus
acolhe, sem duavida, com prazer a submissdo humilde das
almas simples que, ignorando a arte de raciocinar, aceitam,
sem aprofundéa-la, a verdade ensinada por uma autoridade
digna de respeito. A estas almas oferece Ele, nos momentos
dificeis, uma férca sbbre-humana contra a qual se frustram

39. Heittinger, Apologie des Christentums, t. I, c. 1.
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as tentativas do érro. Mas estara Deus, porventura, obri-
gado a usar a mesma indulgéncia e dar as mesmas gracas
guando se trata de pessoas dotadas de aptidfes intelectuais,
cuja igorancia cessa de ser ingénua porque ja nao é fruto
da impoténcia mas da indoléncia? N&o o creio. Consagrar
toda a sua* inteligéncia a aquisicdo de conhecimentos subal-
ternos e descurar voluntariamente o conhecimento supremo,
é uma desordem que Deus deve punir com o desamparo” .4

E éste estudo continuado pelos anos a fora vai desen-
volvendo e confirmando os motivos de credibilidade, per-
corridos um tanto esquematica e sumariamente nas paginas
de um manual de apologética. As novas leituras enrique-
cem o patriménio dos fatos; a experiéncia da vida que sobe
habilita a inteligéncia a estimar em seu mais justo valor
éstes “argumentos morais” distintivos da verdadeira Igreja
e que a primeira juventude é tentada quase a menospre-
zar.4l Quando se conheceih melhor os homens tao facil-
mente levados a se desentenderem, aprecia-se com mais ad-
miracdo a unidade da Igreja, a perpetuar-se através dos sé-
culos, em face das seitas que se desagregam continuamente

40. Monsabreé, Retraites pascales, 1875-76, Premiere Instruction.

41. Ja Aristoteles,punha em relévo esta menor capacidade da
juventude para o estudo das questdes morais. “Os jovens, dizia éle,
podem vir a ser bons gedbmetras, bons matematicos e ainda eximios
neste géneio de ciéncias. Mas ndo ha jovem, ao que parece, que seja
prudente. A razdo é simples... 0 jovem nao é experimentado, por-
que s6 o tempo da experiéncia... Poder-se-ia ainda dizer que é por-
que as matematicas sao ciéncias abstratas enquanto a sabedoria
(ciéncia das coisas morais e da vida pratica) tira os seus principios da
observacdo e da experiéncia. N&o se poderia ainda acrescentar que
nestas Ultimas os jovens nao podem ter opinides pessoais e nao fazem
sendo repetir o que se lhes ensina, enquanto nas matematicas a rea-
lidade (abstrata) para éles nada tem de obscuro?” E’ precisamente
esta experiéncia da vida que faz ver aos adolescentes mais amadure-
cidos a profundidade de argumentos que, meninos ainda, nao pene-
travam e repetiam porque se lhe afirmava.
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e se pulverizam ao seu lado. A santidade dos seus filhos con-
fSoadn De 6 herOiSmo inGansavel que se estende do sacri-
ficio dos primeiros martires ao desprendimento completo e
perseverante dos nossos missionarios e das nossas religiosas
nao sd se enriquece de novos moldes que aprendemos a
admirar de dia para dia, mas avulta em todo o esplendor
de sua grandeza pelo contraste com a fraqueza humana co-
nhecida expenmentalmente e com os limites naturais de
suas virtudes, desajustadas do auxilio sobrenatural da graca
O conhecimento vivo e real dos adversarios da Igrejf dos
motivos que muitas vézes os inspiram e dos processos de que
servem contribui nao raro para diminuir a impressdo das
thir . 6 ° Val°r daS SUas arSumentagdes. Vé-se me-
Ilhor o muito que nelas ha de incompreensao e de paixoes
e 0 pouco de inteligéncia sincera das doutrinas, das”™nten-
coes e da vida sobrenatural do catolicismo. SO a idade en-
sma em_concreto a distinguir a. grandeza da Igreja, como
instituicdo, das fraauezas humanos .

y TIlrZ ilivicuulOS ° mito de uma educacéo re-

0
con'e33ada »=> .™> atmosfera

S i SiLs S T

nhecimentos se vao fortalecendo os fundamentos da fé na so-

“A llz. aumenta06" ~  malS raciocina™ e robustas,
N ¢’ 08 anos >escreve, com sua habitual fi-

neza Jc™
rrmirB 1g ' L' DE Grandma®on, “as razbes de crer
) Cm aS CXligéncias crescentes da inteligéncia-
ecundidade moral dos principios recebidos, sua aptidao
08 problemas P°stos Pelo mundo e pela vida

em se L. °S econfi"na,”~m aneS
Sem Ser necessario recorrer a um exame em forma, sem aba-

0S nem crises agudas (ao menos, na maioria dos casos), por
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*» CntIn™ de aPr°Pria5 «l pessoal,. o
rimeiros angs transforma-se no cris-

f
tdo convicto, conscienpte de sua fé&” .2

na m i!lif6RFda fé' a instruCdo religiosa continuada
dureza dos anos tem ainda outra finalidade mais alta-

ine7éevtisa'daSreh-medidaiqUe SUbin*S °a vida' as har™nias
Haveis Ziquezag de Cristo, AvEstigRBHls Ghi@miavacim@st-

Que aos jovens preocupem principalmente as questfelano’
logeticas, bem esta; nesta idade somos lutadores, amamof a

dos a°P triunf°S da intelleéncia ~ vaidade

F2HREE tm pouco “Besth? pulfiaiadEl oy Mampsveaty:-

maiS tarde ja se nao idealiza tanto o porvir nem se
diTan espe; an5as inexperientes, quando se domina a vida
rtion “f ?* Vilrmdade.e » » tem nas maos tudo ooue?
das JfTnan Outras & ° 85 nossas aspiracdes mais profun-
fam i tlr 36,150 “ ¢ ‘"Ur: n&o nos ale-
F * * * * na teimilhacdo de

| T r ,
,Ua?tl.de benfaser-lhe 4 «

numa atmosfera de bondade conquistadora; o que mais al
me,amos efentdo glorificar a Deus. realisando em ~s o

n m rsa$ & que rmnestino‘lw«w

vas, serenas. ovehi apre
desarticulado, fragmentario, pardal;C aldéiempoiglo
na sua primeira aparicdo e éle deixa-se fascinar por seuas-
pecto sedutor, sem lhe inquirir as possiveis e longinquas re-
percussdes; seus juizos sdo, de regra, precipitados, unilate-*

19284n i D' ? RAT AISON U d°Ome chrétien, Paris, Beauchesne
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rais, exclusivos. E a virilidade que enfeixa os conhecimen-
tos dispersos, unindo os pontos em linhas e as linhas na har-
monia de uma arquitetura completa. Quem esta nos flancos
dos primeiros contrafortes ou apenas galgou a altura dos
pequenos cerros ndo tem ante os olhos sendo a confuséo e

7

a desordem; é mister vencer as asperezas da ascensdo e do-
minar das eminéncias mais sublimes a amplitude dos hori-
zontes para perceber, numa visdo panoramica, a direcdo e
as linhas do movimento orogénico em téda a unidade de
sua grandeza majestosa. E precisamente o conhecimento re-
ligioso, que, nas elevagbes da inteligéncia, realiza esta sin-
tese suprema; éle abraca tdéda a nossa existéncia, responde a
tdbdas as nossas aspiracfes, unifica-nos tdda a atividade in-
terior: para compreender a religido é preciso ter dado volta

a vida.8

43. E quase literalmente a~pressédo de Guerra Junqueiro. De-
pois de notar como quase todos 0s grandes vultos da literatura por-
tuguésa, na geracdo passada, Oliveira Martins, Eca de Queirés, Ra-
malho Ortigdo € Antero de Figueiredo, com 0 amudiirecer dos anos
foram voltando ao cristianismo,que hostilizaram nas”~rduras da
mocidade, conclui o poeta, qge os acompanhou na m eto evolucao:
“é preciso dar a volta a vida pa,ra a compreendermos Guerra
JUNQUEIRO, Prometeu libertado, pp. 28-32. Charles Motm»u, uma das
glérias da quimica francesa, confessa também de si esta Cficacla dos
anos que aprofundam as questfes e corrigem as precipitagdes da mo
cidadé: “Que la science soit opposée au sentiment religipux, ja | ai
peut-étre (je n’en suis pas bien sar) cru jadis, au temps.de ma jeu-
nesse... Plus tard, je fus contraint par les rfccessités de la recher-
che personelle, a approfondir les questions. Jappris ainsi... que les
choses étaient beaucoup plus compliquées, qu’elles n’étaient apparues
a la naiveté de mes vingt-cing ans... De tous cOtés, je trouvats de-
vant moi VInfini”. te Sentiment réligieux et la Science, Enquéte au-
pres des Membres de L’'Académie des Sciences par Robert de Flers,
Paris, 1928, pp. 115-117. Foi também o0 que aconteceu ao nosso Rui
Barbosa. Nos 0cios forcados do exilio na Inglaterra, caiu-lhe nas
maos o livro de A. Balfour sbbre as bases da fé, The foundations
of Belief, London 1895. Vinha a ponto para o seu espirito amadure-
cido pelas experiéncias e pelo sofrimento. “Ele responde como uma
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“Quanto mais observo a diferenca das vidas”, escreve
de Tourville, “tanto melhor vejo o érro terrivel que co-
metem os homens, muitas vézes os mais cristdos & 0s mais
capazes em muitos assuntos, o érro de ndo procurar a cién-
cia de Deus como se procuTa a ciéncia déste mundo. Apesar
de sua fé, de suas virtudes e capacidades, 0 vazio na sua
formacdo é assombroso. Falta-lhes uma ciéncia sem a qual
nédo se fecha o ciclo das outras, sem a qual as outras s&o
como um anel aberto ou um anel partido; falta-lhes a cién-
cia de Deus que completa o horizonte da inteligéncia hu-
mana como o brilhante completa o anel de ouro”.#4

Com os anos, também as paixdes arrefecem na violén-
cia dos seus primeiros ardores; a inteligéncia ganha em se-
renidade, em limpidez e profundeza de visdo. Mais do que
a dos corpos entra a encantar-nos a formosura das almas, e
a formosura das almas € a virtude e a virtude é o reflexo de
Deus na pureza das consciéncias. As realidades espirituais
avultam na importancia dos seus valores que ndo passam.
Como é entdo agradavel, atil, indispensavel um estudo mais
profundo do divino cristianismo! J& néle ndo nos pesa,.

forte voz interior a sitilacdo atual do meu espirito”. Cartas da Ingla-
terra,* S. Paulo, 1929, p. 212. Multas das antigas objecfes de Rui,
jovem cairam por terra e a religido entrou a brilhar-lhe com outra
luz. As superficialidades da critica vulgar achardo naquele trecho
muito ante que baixar os olhos. Sente-se ali a que ponto,a onda,
invisivel das tradigdes sagradas permeia os Interésses humanos, e
admira-se a atualidade eterna das solucdes religiosas por entre o va-
riar infinito dos tempos, das coisas, dos sistemas”. Op. cif., p. 206,
Na estrutura admirada da vida social inglésa, a religido aparecerlhe
como o elemento primordial. “Pelo senso religioso éle [o povo inglés]
féz o seu caréater. E' a condigdo fundamental, por onde se habilitou
a possuir o mundo, é a primeira fase e a contribuicdo mais impor-
tante para o seu sistema organico, como a célula nervosa no animal”.
Op. cit., 169. Dai por diante 'a v,ida religiosa de Rui é uma trajetoria
ascensional para a plenitude da luz. ,

44. De Tourville, Lumiére et vie,« paris, Bloud et Gay, 1924,
pp. 14-15.
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como tantas vézes ao jovem, 0 que ha ou pode haver de li-
mitativo nas prescri¢cbes do culto ou nas proibigbes da mo-
ral; empolga-nos e enche-nos a alma o que ha de expansivo,
de libertador, de vivificante. A medida que se vdo alar-
gando assim os horizontes, o espirito vai-se encaminhando
para a simplificacdo da unidade final.

Realizar a nossa unidade interior € realizar a nossa ple-
nitude. Um ser vale o que vale a sua unidade; cindi-lo é
destrui-lo; unifica-lo é dar-lhe o méaximo de estabilidade e
de perfeicdo. Enquanto nos ndo elevamos acima da multi-
plicidade criada, estamos divididos, dissipados, dispersos. Na
ordem ontoldgica, Deus é o principio de téda a unidade,
como de téda a realidade, Ele, Causa Primeira de tudo o
que é; Ele, Fim para o qual tudo tende; alfa e dmega do
universo. Na ordem psicolégica e moral, come¢gamos 0 Nosso
trabalho de unificagdo quando refletimos a ordem da rea-
lidade e entramos a ver, julgar e agir através da luz que
vem de Deus. Melhor; conhecido ,e mais amado, Deus vai
aos poucos concentrando as nossas idéias e as nossas aspira-
,CSes na unidade dé sqga paz infinita. Através das vicissitu-
des da multiplicidade terrena éste recolhimento unificador
€ a melhor preparacdo a felicidade definitiva das inteligén-
cias fixas na intuicdo beatifica da Suprema Verdade, Pleni-
tudé de todas as perfei¢bes. E' o significado mais profundo

W #;da palavra divina ~Cristo: haec est vtijtfliieteAia ut cog-

™scant te solum tjéeum verum et quem misisti Jesus
Christum.

Na religido desconhecida, a origem frequente da in-
credulidade; na religido estudada con intelletto d’amore e
vivida com sinceridade profunda e generosa, a perfeicdo e
a paz suprema do homem.

Capitulo |l
VICIOS DE METODO

Ha incrédulos que ignorma a religido e ha incrédulos
que passam tdda a vida a estuda-la. A muitos, absorvidos
pelas preocupacfes exclusivas dos bens materiais, paralisa-
dos por esta inércia que dificulta o arranque para as re-
gides superiores do espirito, vitalmente mutilados na sua
formacdo humana pela pedagogia tendenciosa e conspira-
dora do laicismo, um véu espésso envolve as verdades e as
belezas da fé nas sombras de uma densa ignorancia. Nao
créem, porque ndo estudaram. Ao lado de uma competén-
cia real e por vézes notavel no dominio das disciplinas cien-
tificas, em -matéria de cristianismo ndo passam do niVel de
um pagdo re¢ém-batizado. " .

Outros, incomparavelmente menos numerosos, apesar
de uma aplicacdo indefessa aos estudos religiosos, n&do che-
gam a penetrar nunca na esséncia viva da verdade crista.
E outra forina de ignorancia religiosa, mais triste e mais
temivel. Ouvimos, ha pouco, Pilatao denunciar na igno-
rancia lida e erudita, dos que muito estudaram mas com
métodos viciosos, um mal incomparavelmente maior do que
a indigéncia cientifica das multiddes apedeutas.

Estes desvios complexos, finos, sutis, qué se insinuam
nos métodos de investigacdo para desgarrar inteligéncias por
vézes privilegiadas do caminho da verdade, — eis 0 campo
imenso que agora se nos entreabre a curiosidade indaga-
dora. A percorré-lo todo, a querer seguir de perto tédas
estas possiveis infracdes as exigéncias severas da ldgica, néo
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nos bastariam certamente as estreitezas de um capitulo. Fora
mister percorrer tdda a metodologia cientifica, com as suas
aplicacdes particulares a cada disciplina, para ir, passo a
passo, marcando os descaminhos por onde se pode extra-
viar a fragilidade da nossa inteligéncia. Contentar-nos-emos,
por isso, com indicar apenas, em suas linhas gerais, os abu-
sos mais frequentes na investigacdo da verdade religiosa.

A primeira das disposi¢es que podem facilmente in-
troduzir um desequilibrio funesto no dinamismo normal da
inteligéncia é a que se poderia chamar unilateralidade de
certos espiritos. Com éste térmo designamos uma deforma-
cdo habitual causada pelo emprégo repetido e exclusivo de
um método ou pela exploragdo continuada de um mesmo
setor da realidade. Tddas as vantagens pagam-se, e algumas,
bem caro. As especializa¢bes intensas e prematuras, se agu-
cam o olhar da inteligéncia em certas direcdes, podem, em
outras, reduzi-la a uma miopia deploravel. Manejando sem-
pre 0os mesmos objetos, aplicado, sempre 0S mesmos pro-
cessos de investigacdo, hipertrofiam-se as qualidades inte-
lectuais que o estudo mantém em atividade constante e atro-
fiam-se as outras na inércia de um desuso continuado. O
espirito vai perdendo aos poucos a plasticidade de seus mo-
vimentos e endurecendo na anquilose de suais posi¢fes ha-
bituais. Fora dos limites da especialidade preferida ja nao
sabe mover-se cojn desembaraco, seguranca e elegancia. Esta
bela inteligéncia-que vive sempre na clareza e na simplici-
dade das evidéncias matematicas ja ndo tem capacidade nem
sutileza para descobrir a verdade nas delicadezas de uma fina
analise psicolégica; a esta outra, habituada, nos laboraté-
rios, a dosar as grandezas materiais com instrumentos da
mais alta preciséo, falece critério para ponderar com acérto
o valor probativo de uma documentacdo histérica. Olhos
gue vivem sempre abertos a luz meridiana acabam por néo
poder discernir os objetos no claro-escuro de um apenumbra.

A Enhrenberg, célebre zodlogo, perguntou alguém, se
Ihe haviam feito impressdo os templos do Egito. “Nada lhe
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poderei dizer”, despondeu o naturalista, “s6 procurei mor-
cegos e de nada mais me preocupei”’. Roberval levanta-se
no meio de uma tragédia e sai, exclamando enfastiado:
Mais, qu'est-ce gde cela prouve? No bom do matematico
havia-se-lhe embotado o senso estético, e uma tragédia nada
valia porque se ndo desenrolava com a precisdo geométrica,
fria e'‘compassada de um teorema.l

Ora, todos sabemos a importancia extraordinaria que,
nestes ultimos séculos, foi tomando o estudo das ciéncias
experimentais. Umas apés outras se foram organizando e
desenvolvendo; e hoje, em aprendé-las, ao menos sumaria-
mente, se nos vai boa parte da juventude. Muitos, em téda
a sua vida, ndo saem dos seus limites. S8o inteligéncias que,
aos poucos, se habituam unicamente ou a simplicidade es-
pléndida das demonstracfes matematicas ou a tangibilidade
maci¢a das verificagbes experimentais. Dai, com o tempo,
0 perigo de uma deformagdo intelectual. O determinismo
que rege os fendmenos fisicos torna-se uma como categoria
dominante no espirito com tendéncias a absorver todas as
outras ou a afastad-las sem discusséo. O método dos labora-
torios avulta a ponto de ser considerado como o método
Unico, a Unica via de chegar a conquista da verdade. A cer-
teza das disciplinas positivas vai se arvorando em tipo Unico
de certeza e a ciéncia das coisas sensiveis cobre todo o do-

., “Qucind une méthode pafticuliere est devenue habituelle, elle
jaconne Vintelligence a son image; elle devient pour Vesprit gu'elle
a perfectionné — et parfois déformé — la méthode tout court, la mé-
thode universelle. Tout ce qul ne tombe pas sous son empire est con-
sidéré comme illusoire. 0’est alors que I'ame n’exlste pas, puisqu’'un
physiologiste aussi habile que Broussais ne I'a jamais trouvé au bout
de son scalpel. Le spécialiste s'lsole dans sa spécialité. Son intelligen-
ce intégralement humaine peut avoir aes retours offensifs; mais ses
excursions sur les domaines étrangers sont généralement malhereux
parce qu’il ne se doute pas des fondrieres qui menacent de Vengloutir
a chdque pas”. M. »e Munnynck, Vhylémorphxsme dans la pensée
contemporaine, em Divus Thomas, Jahrbuch fiir Philosophie und Spe-
kulative Theologie, 1928, pp. 155-156.
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minio da ciéncia possivel. E a ditadura de um método ou de
uma forma de conhecimento a assenhorear-se de espiritos
falseados e impor-lhes téda a tirania de suas exigéncias e
exclusivismos. Euler ja notara éste defeito em alguns fi-
sicos do seu tempo: “Acontece-lhes muitas vézes que se in-
clinam ao materialismo; ja ndo créem sendo no que podem
tocar e volver entre os dedos como uma amostra de quartzo
ou de carbono. Tudo o que se ndo V&, ndo os impressiona,
€ como se para éles nao existira”. Aquéle anatomista triste-
mente célebre negava com valentia a existéncia da alma es-
piritual porque a ndo havia nunca encontrado na ponta do
seu bisturi, resistente e voluminosa como um mdusculo con-
traido ou uma glandula inflamada! E a expressdo ingénua
e brutal de quanto pode acanhar os horizontes intelectuais
0 emprégo exclusivo de um método de investigacdo. Sob

.aquela férmula ingénua oculta-se a enormidade deste pos-

tulado metafisico: s6 existe uma realidade — a matéria tan-
givel; ndao ha sendo um método de verificar-lhe a existén-
cia — encontra-la na,ponta de uma faca. &

Com esta deformacédo do espirito, é facil prever a es-
pécie de decépcdo que experimentam muitos ao iniciar o
estudo dos predmbulos racionais da hossa fé. De sua natu-
reza, estas verdades ou transcendem o dominio dos sentidos
como a existéncia e esséncia de Deus, ou entram no terreno
da historia, como as origens do cristianismo.'Nem aqui, nem
14, é possivel a aplicacdo dos métodos experimentais ou a
simplicidade das dedugdes, matematicas.2

2. “Quldam non recipiunt quod eis dicitur nisi dicatur eis per
modum mathematicum. Et hoc quidam contingit propter consuetudi-
nem his qui in mathematicis sunt nutriti", S. Tomas, In n Mel., lec.
5. As matematicas, com a sua precisdo admiravel, nao sdo contudo
a melhor escola de formacao intelectual completa. Os raciocinios su-
cedem-se aos raciocinios numa cadeia de ferro, mas os seus térmos sao
nameros, simbolos, sinais — isto é, sucedaneos légicos e abstratos da
realidade. O matematico ndo se Habitua a tratar com os séres reais,
concretos, vivos, em toda a sua verdadéira complexidade. As relacdes
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Com esta observagdo, ndo queremos de modo algum
gue se atenue o rigor das exigéncias criticas nos estudos apo-
logéticos, como se,*ao transpormos os seus limiares, entra-
ramos no dominio de uma ciéncia diminuida ou inferior.
De modo nenhum. Lembramos apenas a observancia fiel de
um canon de verdadeira metodologia. J4 o notara profunda-
mente Aristoteles: E proprio de uma inteligéncia disci-
plinada n&o exigir uma evidéncia de outra espécie que a
permitida pela natureza do objeto estudado.3®

Estamos, por exemplo, em historia; seu objeto séo os
fatos passados. Um fato é uma realidade contingente; foi e
podia ndo ter sido. A demonstragdo histdrica, baseada em
documentos, evidencia-lhe a existéncia, mas, com éste gé-
nero de provas, coexiste simultdneamente no espirito a pos-
sibilidade da sua n&o-existéncia. Ja ndo é assim a demons-
tracdo matematica fundada na necessidade interna das coi-
sas: conclui uma verdade e exclui ao mesmo tempo nédo s
a afirmac8o oposta mas ainda a sua mera possibilidade. E’,
portanto, impossivel, peia natureza diversa dos objetos, pro-
var em historia como se prova em geometria. E quem néao
cedesse a uma argumentacdo histérica enquanto nao ful-
gisse com o esplendor de uma evidéncia matematica daria
mostras, como dizia Aré'stc’)teles, de pouca maturidade
cientifica.

Vie

nas quais se exerce a sua raz&éo nao sdo tanto relagdes entre os obje-
tos, quanto proporcdes entre algarismos e formulas. Ante a riqueza
da realidade objetiva e a complexidade da vida em ac&o, 0 matema-
tico, com a simplicidade de seus processos abstratos encontra-se mui-
tas vézes desarmado.

3. “Disciplinati enim in tantum certitudinem quarere sacundum

unumguodque genus, in quantum rei natura recipit”’. Cfr. S. Th. In
ethicam, 1.1, lectio 3. — Ed. de Parma, XXI, pp. 6-8. Zeller, Philoso-
phie der Griechen, a Il parte, 2.a seccédo, p. 166. Ver também denun-
ciada esta unilateralidade de métodos por S. Tomas in Il Metaphy.,
lect. V.
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Outro exemplo: Deus, de sua natureza, é imaterial.
N&o o podemos imaginar como as grandezas de ordem quan-
titativa, nem experimentar sensivelmente como os séres ma-
teriais. SO o0 atingimos com a razado; os raciocinios que a
Ele nos levam s&o de uma forca concludente absoluta; d&o-
-nos uma certeza de ordem superior a certeza fisica, mas que
ndo tem em seu apoio a intui¢do sensivel, imediata e con-
creta, que nos pde diante dos olhos a verificagdo de uma
lei natural. S. Agostinho, a.quem devemos sempre recorrer
guando se trata de experiéncias d'alma em busca da ver-
dade, nota com perspicacia como, durante muito tempo, as
imagens espaciais a que éle queria reduzir a evidéncia de
todo o conhecimento, retardaram a sua ascensdo espiritual.
“Queria ter no dominio das realidades invisiveis uma cer-
teza igual a de que 3 -j- 7 = 10". “O que nao era susceti-
vel de uma representagdo quantitativa, parecia-me néo exis-
tir’ .4 Mais tarde, nestes fantasmas quantitativos, vera o
Santo ndo um auxilio, mas um empecilho ao conhecimento
do verdadeiro Peus; ndo sdo luzes que aclaram, mas cali-
gines, nubild, sgmbras que envolvem e escurecem.

O que, portanto, reclamamos; pdo é uma diminuicédo
de rigor demtiristrativo, mas éste, quUé Aristoteles CONSi-
derava e é na; realidade um sinal de madureza cientifica,
esta plasticidade da inteligéncia que sabe adaptar-se aos
multiplos aspectos da realidade, procurando em cada um
os caminhos da certeza tracados pela’ propria natureza das
coisas. Uma perfeita docilidade ao real em téda a riqueza
de sua complexidade, eis 0 que desejamos.

Se quiséramos concretizar num nome célebre um exem-
plo desta unilateralidade deformadora, lembrariamos o de
Spencer. Formado em engenharia, o autor da Filosofia sin-

4. "Volebam enim eorum quae non viderem ita me certum. fieri,

ut certus essem quod septem et tria decem sint”. Conf. L. VI, c. IV.
"Quoniam quodquid privabam spatiis talibus nihil mihi esse videba-
tur”. L. VII, c. I.
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tética, na primeira fase de sua vida, ndo lidou sendo com
cifras e fatos de ordem material. Quando mais tarde, leva-
do pelos pendores -arquitetéhicos do seu espirito e da sua
profissdo, entrou no dominio filoséfico, empreendeu uma
grande construcdo onde uma lei de evolucdo subministrasse
0 plano Unico de sistematizagdo de todos os fatos.5 Com
a continuidade desta aplicacdo exclusiva embotaram-se-
-lhe pouco a pouco as outras energias da inteligéncia:
0 sentimento religioso, a emogdo estética, a sensibili-
dade as belezas naturais e as grandezas da histéria. Ho-
mero parece-lhe enfadonho, monotono, insuportavel esta-
ria disposto a pagar uma boa soma para néo ir além do 6.°
livro da lliada. Dante ndo é mais feliz. Spencer nédo lhe
suporta a opuléncia continua, mas, diz éle, sem beleza e sem
linha. De Platao ndo conseguiu nunca ler um sé dialogo;
impacientava-o 0o que lhe parecia imprecisdo de linguagem
e verbalismo 6c0.8 A fibra religiosa nao vibrava no filésofob

5. Spencer confessa a forca déste motivo “profissional” na cons-
trucdo da sua filosofia: “L’autre mobile... est VInstinct architectural,
Tamour de batir des slstéemes.,. j'ai eprouvé souvent de Iorgueil a
voir choque aivision et chaque partie de division s'adapter au reste,
chaque élément rempllr exactement sa place et aider a faire un tout
harmonieux”. Spencer, Autobtographie, trad fr. de H. de Varigny, Pa-
rtd, Alcan, 1907, p. 515. E o,engenheiro a sobreviver.ng.filésofo.

6. - "Aprés avoir lu envlfon six livres [da lliada] je sentis quelle

peine j'aurais a continuer: j'eusse mieux aimé donner une forte som-
me d’argent que de continuer jusqu'a la fin"... “Quand je lis Dante
j'ai vite besoin d‘un changement dans le mode de présentation, et
dans la qualité de la substance, qui est trop continuellement opulente,
un tissu plein de beautés, mais sans beauté de ligne, une robe somp-
tueuse mal falte”. Spencer, Autobiographie, pp. 116-117. A Divina Co-
média, "une robe somptueuse mal faite”!! “A plusieurs reprises j'ai
essayé tantdt tel dialogue, [de Platdo] tantdt tel autre, et j'ai tou-
jours posé le livre avec une impatience venant de Vimprécision de la
pensée et de Vhabitude de se payer de mots, rebuté aussl par la forme
vagabonde de Vargumentation”. E como um amigo lhe advertisse que
ao menos como obra de arte mereciam ser conhecidos: "en reprenant
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do agnosticisco; “nunca exercera sbbre éle grande influén-
cia; a fé cristd era-lhe contraria & natureza emotiva e inte-
lectual”. Nos templos, s6 a musica sagrada conseguia desper-
tar-lhe alguma emoc¢édo. O sentimento religioso especifico, “a
adoracdo de um Deus pessoal, os louvores... as promessas
humildes de obediéncia nunca lograram despertar um eco
no seu coracdo” . Por isso, aos domingos, divertia-se em ler
ou passear.®

Com os anos, os sentimentos se lhe foram modificando;
da eversdo profunda dos primeiros anos evolveram para a
benevoléncia de uma verdadeira simpatia. A conservacdo da
ordem social e o progresso da civilizacdo afiguraram-se-lhe
evidentemente condicionados pelo desenvolvimento de um
sistema religioso. As ciéncias positivas pareceram-lhe cada
vez mais essencialmente incapazes de dar uma resposta aos
grandes enigmas da vida, deixando no fundo das conscién-
cias um imenso vazio que s6 a religidao pode encher. Spen-
cer, porém, ao que parece, ndo chegou nunca a integrar-se
na fé religiosa de seus pais; a sua alma, orientada unilate-
ralmente para as realidades positivas das ciéncias naturais,
ndo vibrava ao sentimento das cousas divinas; as verdades e
as belezas do cristianismo nao encontraram nela ressonan-
cias profundas” . .

A agravar ainda éste unilateralismo da inteligéncia pro-
fissional, outro unilateralismo voluntariamente cultivado
pela selecdo artificial das leituras. Spencer n&o lia sendo
0s autores que de antemao estivessem de acordo com as suas
idéias. E' éle mesmo que o confessa a proposito da Critica

les dialogues je les considerai comme des oeuvres dart mais je les
mis de cO6té avec plus d'éxasperation encore”. Op. cit., p. 505.

7. Autobiographie, p. 61. . -j

8. “Jen suis venu de la sorte a considérer de plus en plus calme-
ment les formes de croyances religieuses qui m’inspiraient dans ma
jeunesse une aversion profonde”. Op. cit.,, p. 536. S6bre esta evoll-
lugdo Spencer e suas causas ler ai da p. 533 a 539.
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da Razdo Pura de Kant, em cuja leitura nao foi além
das primeiras paginas. “Foi-me sempre impossivel continuar
a ler um livro cujos principios fundamentais ndo quadras-
sem com 0s meus” .9

Com uma cultura exclusivamente experimental, com o
artificialismo déste cordao sanitario que lhe subtraia as
idéias aos beneficios da critica, o fildsofo do evolucionismo
colocava-se voluntariamente numa situagdo intelectual de
todo em todo desfavoravel a uma visdo objetiva e sintética
da totalidad™ das cousas. Se quisermos ver nesta atitude da
inteligéncia uma expressdo de uma desordem da vontade
guqg estudaremos logo, uma manifestacdo desta estima ex-
cessiva de si préprio, que constitui o orgulho,10 integrare-
mos a agdo dos obstaculos morais e dos obstaculos intelec-
tuais na unidade de uma mesma psicologia viva.

N

N&o menos funesto a investigacdo da verdade religiosa
do que esta absorcdo completa do espirito por uma espe-
cialidade com atrofia ou paralisia de outras for¢as vitais, €
0 érro metodoldgico vulgarmente conhecido pelo nome de
preconceito. I/, -

O preconceito ou prejuizo, como o estd evidentemerte

7

indicando a propria etimologia, é 0 juizo formado antes de
um exame sério da questdo. E uma sentenca proferida antes

9. Op. cit.,, p. m.

10. Entre os motivos que o induziram ao trabalho intelectual
sinceramente confessa Spencer que ndo pequena parte tiveram a am-
bicdo e a vaidade. “Le désir de produire une oeuvre et Vhonneur qui
en revient ont sans doute joué Ia un grand role... Dans les discussions
aussi mon désir de succes personnel a marché de pair avec mon désir
d'établir la vérité, peut-étre méme a-t-il prédominé, comme je suppo-
se que c’est le cas chez la plupart des gens... Je ne puis nier que dans
la poursuite de mes desseins, j'ai toujours été stimulé par le désir
d’attacher mon nom a une oeuvre”. Op. cit., p. 514.
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do estudo dos autos. Em matéria religiosa, onde pululam,
0s preconceitos sdo proposicbes desfavoraveis a religido, as
suas instituicbes, a sua influéncia histdrica, juizos feitos que
se aceitam e se transmitem sem critica, como verdades in-
contestaveis. Exemplo: a ldade Média, eih que dominou a
Igreja, foi uma época de obscurantismo; do crepusculo do
império romano a aurora da Renascenca um imenso eclipse
envolveu nas suas trevas téda a humanidade ocidental. —
Quem primeiro pronunciou esta sentenca ndo conhecia a
Idade Média; inimeros outros nas mesmas condicdes, re-
petiram-na sem critério; e ainda hoje, ndo obstante a imensa
mole de estudos histdricos que projetaram torrentes de luz
sbbre esta malsinada idade do meio que pensou a Suma
Teoldgica, elaborou a Magna Carta, cantou a Divina Co-
média, construiu as catedrais, nada mais frequente do que
ouvir-se, em certos meios, falar na “noite de mil anos” com
a imperturbabilidade de quem apela para a evidéncia de
um axioma. . \

E geralmente um grande talento apaixonado quem
lanca, na circulagdo das idéias, um déstes julgados que, por
muito tempo, ndo se ousa discutir. Erasmo, que saiu de um
convento, inundol a Europa de epigramas contra frades e
monges. Lutero, cOmM a propaganda de discursos inflamados,
libelos incendiarlos, criaturas indignas, criou na Alema-
nha primeiro, depois nos outros paises prdtestantes, uma
atmosfera de precdnceitos tenazes contra a Igreja catdlica.ll

11 E incrivel a tenacidade com que sobrevivem ainda hoje
meios protestantes os mais inverossimeis preconceitos contra o ca-
tolicismo. Os jornaizinhos de familia, os opUsculos de ptopagnda, os
livros de apologética as avessas, todos os 6rgdos destinados a formar
a opinido da seita, repetem ainda, com a mais imperturbavel gravi-
dade, que o culto das imagens € idolatria; a intercessdo dos santos,
adoracdo as criaturas; o primado do sucessor de S. Pedro, uma dei-
ficacdo e apoteose do Papa e quejandas enormidades. Os protestan-
tes que se convertem ao encontrar-se em face da verdadeira Igreja
Catélica, ndo escondem quase nunca a sua surpresa, ante a visdo de
uma realidade que os preconceitos haviam inteiramente desfigurado.

nos
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Voltaire, N0 imenso circulo de leitores atingidos pela di-
fusdo prodigiosa de suas obras, falseou de todo as perspec-
tivas histéricas e doutrinais do cristianismo, e ainda hoje
ndo raro se ouvem contra a Biblia ou as instituicbes catoli-
cas, ridiculos epigramas forjados nos arsenais do grande
histrido.

Um espirito vigoroso, mas desvairado pela paixdo, en-
contra-se quase sempre na génese de um preconceito; um

Sorbiere, principal do Colégio de Orange, confessa que por muito
tempo "nao ousara voltar as suas vistas para a Igreja Romana por
causa dos preconceitos de sua infancia”. Discours du sieur de Sor-
biére sur sa conversion & VEglise catholique (1654), p. 12. Outro mi-
nistro, de 1a Motte, quase no mesmo tempo; "Deus féz-me a graca
de elevar a minha alma acima destas funestas impressdes que 0 nas-
cimento, o preconceito, o estudo, 0 interésse e o partidarismo cos-
tumam fazer em quase todos os religionarios. Este feliz estado em
que Deus me pbs, ha alguns anos, féz-me perder ao mesmo tempo
esta aversao quase natural que com tanta acrimdnia mostram os mi-
nistros contra os autores catolicos; de ordinario, s6 os léem para
malsinar-lhes as palavras e dissimular com ma fé o que é favoravel
as suas crencas”. Les Motifs de la conversion du sieur de la Motte
ministre. Paris 1665, p. 5. Nos nossos dias, falam os convertidos como
no século. XVIIl. Teodoro de 1a.Rive, filho de uma das mais nobres
famillds de Genebra, destas qué abracaram o. calvinismo desde os
primeiros dias, confessa nobremente; "Quando me esfofco hoje, o
que nao é facil, por lembrar-ihe da idéia que fazia da Igreja antes de
Ihe pertencer, ndo posso deixar de espantar-me ante a falsidade de
muitas das minhas apreciacdes". T. de 1a Rive, De Genéve a Rome;
Paris 1895, p. 120. Alberto von Ruville, professor da Universidade
de Hale, um dos escritores mais conhecidos na Alemanha pelo valor
de suas obras, ao tomar entre maos um livro catélico teve uma como
revelagdo. “Li e reli éste livro [do prof. Reinhold] e n&o voltava a
mim de espanto. Pela primeira yez tinha diante de mim um quadro
exato da Igreja catolica... via claramente que desde a minha juven-
tude instruiranl-me de modo inteiramente falso acerca da Igreja Ca-
télica. O quadro que ora se me apresentava era absolutamente di-
verso, e em alguns pontos, precisamente contrario ao que houvera
Imaginado”. A. von Ruville, Zurilck zur heilige Kirche, tr. francesa.
Paris, Beauchesne, 1911, p. 30.
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punhado de discipulos ou admiradores, empenhados no
mesmo interésse, incumbe-se de ampliar-lhe a zona de con-
tagio; um grupo social, mais ou menos vasto, por éles atin-
gido, prolonga-lhe com a resisténcia de sua inércia, a in-
fluéncia nefasta. Poderiamos estudar assim a origem dos
preconceitos de familia, de profissdo, de seita, de raca, de
nacbes e acompanhar-lhes a transmissao, através das idades,
por meio da educacdo doméstica, escolar e social.

Para nos ndo entendermos, porém, em desenvolvimen-
tos faceis, concentremos a nossa atencdo num caso particu-
lar e bem caracterizado, no exame de um preconceito de
ordem intelectual mais elevada e de influéncia profunda e
tenaz nos que se dao a altos estudos religiosos: o racio-
nalismo.

Bem longe estd o racionalismo de ser uma reivindica-
cdo dos direitos integrais da raz8o humana, como poderia
talvez insinuar a sonoridade do seu nome. Historicamente,
com éste térmo designou-se um mdvimento de idéias filoso-
ficas, que, nos fins do século XVIII, na Inglaterra, na Ale-
manha e na Franga, procurou fundar a religido sébre um
nucleo de verdades naturais, com exclusdo de qualquer ele-
mento positivo ou sobrenatural. Era uin fruto mais amadu-
recido da reforma protestante. O espetaculo doloroso das
inumeraveis seitas que haviam pululado nos paises atingi-
dos pelo livre exame individualista, inclinava com facili-
dade os animos a indiferenga ou ao ceticismo relativa-
mente as formas positivas do cristianismo. Construamos
uma religido natural, aventaram entdo alguns espiritos, fun-
demo-la neste patrimoénio de verdades comuns a tdéda a ra-
zao esclarecida: existéncia de Deus, imortalidade da alma,
san¢do da ordem moral contida no Decéalogo.1Deixemo-nos
de dogmas e de mistérios, de culto e de sacramentos, de
jerarquias eclesiasticas e de-institui¢cdes piedosas. Basta-noS
a luz da razo.
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Era, como se v&, mais um passo para o individualismo
radical que faz de cada homem, numa autonomia absoluta
de pequeninas diviqdades, o arbitro de téda a sua vida mo-
ral e religiosa.

Déste racionalismo, tipo século XVIII, pouco mais
resta que uma palida recordacao histérica. Muitas daquelas
verdades que deviam dar uma base eterna e comum a re-
ligido natural, com o tempo, nos meios acatolicos, volatili-
zam-se progressivamente, a mostrar ainda uma vez que a
vida religiosa, como a vida fisica, intelectual e moral, néo
se conserva e desenvolve sendo emoldurada nos quadros de
uma sociedade que é a forma natural de tdéda a vida hu-
mana.

O nome, porém, de racionalismo sobreviveu ao seu
conteddo primitivo e serve hoje para designar o precon-
ceito dos que a todo transe querem excluir o sobrenatural
da trama dos acontecimentos humanos. Na variedade su-
cessiva de inUmeros avatares, conservou intangivel o seu
postulado fundamental; na urdidura da histéria ndo ha lu-
gar para o sobrenatural; tudo se explica pelo determinismo
infrangivel das leis da natureza. Acham-se assim, a priori,
excluidos o milagre e o fato de uma revelagdo divina.

\A éste postulado chamei 'de preconceito, e nada mais
facil'de o evidenciar. Examinemos com atengao éste ponto
que é delicado e de importancia decisiva.

i A exclusdo do sobrenatural na historia ndo se impde em
nome de nenhuma evidéncia primeira. Antes, pelo contra-
rio. Se Deus existe, por que n&o poderia intervir no jogo
das leis naturais, inelutavelmente sujeitas a sua onipoténcia?
Se Deus criou 0 homem, por que lhe néo poderia comuni-
car uma expressdo positiva da sua vontade? A possibilidade
de uma intervencdo extraordinaria de Deus no curso da
historia, por mais que nos queiram pintar como estranha
ou inverossimil, decorre necessariamente dos proprios atri-
butos essenciais da Divindade. Nega-la equivaleria a conce-
ber um deus incapaz de comunicar-se com as suas cria-
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turas ou de agir na estrutura cosmica, obra de suas maos,
isto é, equivaleria a pensar um deus contraditério, um deus
gue néo seria Deus. A questdo das possibilidades, resolve-
-se, pois, com uma clareza insofismavel.

Passemos a questao de fato. Interveio Deus realmente
na evolucdo histérica da humanidade? Enviou ao homem
uma mensagem de verdade e de amor, cercando-a de sinais
evidentes de sua autenticidade divina? Semelhante questéo,
ndo a podemos resolver sendo a posteriori. Porque é uma
questdo de fato, sé a observagdo pode subministrar-lhe os
primeiros elementos de tuna solucdo racional. Com que ati-
tude devera entdo a inteligéncia iniciar o seu trabalho de
investigacdo historica? Com a atitude critica de uma impar-
cialidade serena que nada prejulga; a priori, nada inclui e
nada exclui; com uma docilidade perfeita que de antemao,
nado traca limites sistematicos ao real, mas acolhe tudo o que
as provas impuserem. Eis a atitude racional, critica, impeca-
velmiente cientifica do verdadeiro sabio.

O racionalismo posterga todos éstes preceitos elemen-
tares da metodologia. Provemo-lo num dos seus represen-
tantes mais conhecidos, E. Renan. “A condi¢cdo mesma da
ciéncia é crer que tudo se pode explicar naturalmente...
As ciéncias historicas em nada diferem, pelo método, das
ciéncias fisicas e matematicas: elas supdem que nenhum
agente sobrenatural vem perturbar a marcha da humani-
dade; que estja marcha é a resultante imediata da liber-
dade que existe no homem e da fatalidade que existe na
natureza; que ndo ha um ser livre e superior ao homem
ao qual se possa atribuir uma parte apreciavel no proi
cedimento moral como na atividade fisica do universo.
Dai, esta regra inflexivel, base de téda a critica; um
acontecimento dado por milagroso é necessariamente len-
dario” .12 Este trecho é tipico. No principio da ciéncia, pde-

12. “La condition mémede la Science est de croire que tout est

explicable naturellement... Les Sciences historiques ne different en
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-se como sua condicdo um ato de fé (croire), uma suposi-
cao (elles supposent); ato de fé num preconceito naturalis-
ta, suposicdo de um postulado determinista que nada nos
leva a admitir; dai se deduz como “regra inflexivel, base
de tdéda a critica”, a negacdo sistematica do sobrenatural.

rien, par la méthode des Sciences physiques et mathématiques: elles
supposent qu’aucitn agent surnaturel ne vient troubler la marche de
Vhumanité; que cette. marche est la résultante immédiate de la li-
berté qui est dans Vhomme et de la fatalité qui est dans da nature;
gu'il n'y a pas d’étre libre supérieur a Vhomme, auquel on puisse
attribuer une part appréciable dans la conduite morale non plus
que dans la conduite de Vnivers. De la cette régle inflexible, base de
toute critique, qu'un événement donné pour miraculeux est nécessai-
rement légendaire". E- Renan, Questions contemporaines,s Paris
1876, p. 223. O mesmo principio, com 0 mesmo aprumo e gravidade,
repete-0 Renan em muitos outro lugares. “Le premier principe [de
la critique] est que le miracle n'a point de place dans le tissu des
choses humaines, pas plus que dans la série des faits de la nature;
la critique... commence par proclamer que tout dans Vhistoire a
son explication humaine”. Mudes d'histoire religieuse, Paris 1857,

.Préface VII. “La critigue a deux manieres de s’attaquer a un recit

merveilleux; quant a Vaccepter tel qu’'il est, elle n'y peut sohger,
puisque son essence méme est la negation du surnaturel-”. Op. cit.,
pp. 137-8 “Une reégle absolUe de la critique, c’est de ne pas donner
place dans les récits historiques a des circonstances miraculeuses".
Les Apbtres, Paris 1866, introd., p. XLIIl. — Na&o seria dificil co-
Ihér em outros racionalistas outras féormulas variadas do mesmo
apriorismo anticientiftco: “I1'"Wy a pas de Science”, eéscrev,e um re-
presentante da escola sociolégica de Durkheim “ou I'on admette par
hypothése, que la régularité des lois supposées soit limitée et puisse
étre troublée de loin par des interventions inexplicables". H. Hubert,
em Chautepie de la Saussaye, Manuel d’histoire des religions, Paris
1904, Intr., p. XVI. — Ha ciéncia onde quer que se observem os fa-
tos com imparcialidade sem lhes impor o apriorismo de preconceitos
injustificados. — O proéprio Dukheim:.“Ce doit étre pour la Science
des religions un principe que la religion n’exprime rien 'que ne soit
dans la nature, car il n'y a de scier&pe que des phénomenes naturels”.
Les formes élémentalres de la vie religieuse, Paris, Alcan, 1912, p. 98.
Ainda uma vez: “o principio” da ciéncia é a docilidade ao real com
tdbdas as suas consequéncias. S. Reinach, querendo reduzir o cris-

http://www.olbrascatolicas.com

Vv
oVJ


http://www.o1brascatolicas.com

112 — OBSTACULOS INTELECTUAIS

No fim de um trabalho empreendido com semelhante mé-
todo encontrareis necessarjamente a exclusdo do milagre e
a reducgdo de todo o cristianismo a craveira de um aconte-
cimento puramente humano. Julgais porventura achar-vos
diante de uma conclusdo critica de estudos positivos? En-
contrai-vos na realidade ante as consequéncias de um aprio-
rismo parcial e intratavel. A ciéncia ja nao é a obseryacédo
serena dos fatos; € a sua selecdo e interpretacdo tendenciosa
imposta pela tirania de um preconceito. A negac¢do do so-
brenatural ndo se infere como resultado de uma investiga-
¢ao historica desapaixonada, mas de antema&o orienta ou de-
sorienta toéda a investigacdo. “Nao é”, continua Renan, “néo
€ porque se me demonstrou préviamente que os evangelistas
nao merecem nenhuma fé que eu rejeito os milagres por éles
narrados; é porque narram milagres, que eu digo: 0s evan-
gelhos sdo lendas, podem conter histérias, mas certamente
tudo néles ndo é histdrico” .13 Ai estd o érro profundo de
metodologia que vicia todo o trabalho da critica raciona-
lista. N&o se examinam desapaixonadamente as fontes his-
toricas com a disposicao de aceitar o que elas impdem. Clas-
; - -V ]

tianismo a um simples fendmeno natural, escreve: “A cette religion
de mystéres obscurs se rattache le christianisme. Alors méme que
nous riaurlons aucun indice pour rendre cette hypothése vraisem-
blable il faudrait yrecourir pour établir, en dehOrs de toute inter-
vention transcendanie, la continuité des faits religieux”. Revue ar-
chéologique, 20, Juillet 1920, p. 150. O fim confessado da histéria das
religides ja ndo é examinar imparcialmente a natureza e a evolugéo
das religides historicas; é excluir “a intervengdo transcendente” na
origem do cristianismo. Para isto, deve-se recorrer (il faudrait y
recourir) as hip6teses mais inverossimeis e em antagonismo com o0s
fatos. Antes de tudo, salvar o preconceito racionalista!

13. “Ce n'est pas parce qu'il m’'a été préalablement @émontré

que les évangelistes ne méritent pas une créance absolue que j'e re-
jette les miracles qu'ils racontent. C'est parce qu’ils racontent tes
miracles que je dis: les Evangiles sont des légenaes, il peuvent cop.-
tenir de Vhistoire, mais certainement tout n'y est pas historique” . IE.
Renan, Vie de Jeus, is préface, p. VI.

+\1
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sificam-se, mutilam-se, eliminam-se os documentos para que
venham a quadrar com um preconceito que nem sequer se
tenta justificar porque é injustificavel.

Quando uma vez ou outra o racionalista encontra de
frente a formula explicita da negacao do sobrenatural, re-
cua, tergiversa e esquiva habilmente a dificuldade deslocan-
do o ponto da questdo. “N&do é em nome desta ou daquela
filosofia”, escreve Renan, “é em nome de uma experiéncia
constante que desterramos o milagre da histéria. Nao dize-
mos: o milagre é impossivel; dizemos: até aqui ndo houve
milagre averiguado”.X4 O circulo vicioso € manifesto. Em
face da questd@o: o milagre é ou nao possivel? recusa-se to-
mar posicdo definida. E o meio de furtar-se a necessidade
de uma prova racional — da impossibilidade do milagre.
Esta prova, até hoje ninguém a deu nem a pode dar. Ne-
gar a possibilidade do milagre é negar a Deus. Ja o adver-
tira o insuspeito J. J. Rousseau: “Deus pode fazer milagres,
isto é, derrogar as leis por éle estabelecidas? Tratar seria-
mente esta questdo seria impiedade, se ndo fésse absurdo.
Castigar & quem a resolvesse negativamente fora prestar-lhe
demasiada consideragao; bastaria asila-lo” .15 Com éste sub-
terflgio, o principio fundamental, a “regra inflexivel” da
ciéncia, o “primeiro principio da critica e a sua condicéo
de existéftcia” ficam suspensos nas nuvens, sem provas,
como um apriorismQ, de espirito apaixonado. Diz-sé(pentéo:

14. “Ce n’est pas donc au nom de telle ou telle philosophie, c’est
au nom d'une constante expérience que nous bannissons le miracle
de Vhistoire. Nous ne disons pas: le miracle est impossible: nous di-
sons: il n'y a pas eu jusqu’icl de miracle constanté”. E. Renan, Vie
de Jesus,™ Intr., p. XCVI. (

15. “JdJieu peut-il faire des miracles, c'est-a-dire, peut-il déroger
aux lois qu’'il a établies? Cette question sérieusement traitée serait
impie, si elle n’était absurde. Ce serait faire trop d’honneur a celui
qui la répondrait négativement que de le punir; il suffirait de Ven-
fermer". 3. 3. Rousseau, Lettres de la Montagne, ed. de 1822, t. IX,
lettre 111, p. 280.
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rejeitamos o milagre em nome da experiéncia constante;
ndo ha, na histéria, milagres devidamente averiguados. De-
veras? Vamos a historia; compulsemos os documentos que
narram milagres. Examinam-se, porventura, com sinceri-
dade éstes documentos para averiguar-lhes rigorosamente o
seu valor e veracidade? De modo algum. Rejeitam-se a
priori, afastam-se sem discussdo, ndo por motivos cientifi-
cos de critica interna ou externa que lhes enervem a forga
demonstrativa, mas unicamente... porque narram fatos
maravilhosos. Nao ha meio mais eficaz de provar “por uma
experiéncia constante” que o milagre ndo existe. Com a
mesma facilidade, sem se inspirar “nesta ou naquela filoso-
fia”, mas afastando da discussdo com um gesto “inflexivel”
todos os documentos que encerram os feitos heroicos da hu-
manidade, se chegaria a demonstrar “com uma experiéncia
constante” que nunca houve heroismo na face da terra. 16
Toda a imensa maquina de guerra construida pelos ra-
cionalistas contra a transcendéncia do cristianismo repousa
et wibnrvWIRER AN o
é detesta-

o irn n/ 1 An fn a

«

16. Outras vézes a acio do preconceito §& faz se*rytlr ndo em
eliminar, mas em “arranjar" os fatos.. Sem mutilar, sem truncar os
documentos, pode grupar”se o seu contetdo désié\ou daquele modo.
As luzes e sombras distflIDuem-se adrede para ai producdo do efeito
desejado. N&o se negam os fatos, mas se lhes altera a proporciona-
lidade natural. Com a modificagdo da perspectiva, variam as suas
dimensdes reais e a ilusdo ndo é menos fatal nem funesta. H4 fatos
que se véem com 0 microscépio e outros com o telescdpio. O empré-
go dos dois instrumentos numa mesma, quadra da histéria quebra
necessariamente .tddas as harmonias da realidade.

On voit de prés tout ce qui charme.
On voit de loin ce qui aéplait.

17. "Si le miracle... (esi) chose réelle notre méthode est d&-
testable”. E. Renan, Vie de Jesus, i» Préface IX.

< V-
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Mas apesar de fragil, o preconceito ¢ de uma tenaci-
dade inextirpavel. As construcbes levantadas pelo raciona-
lismo vdo ruindo uma apds outras; as tentativas de expli-
cacdo naturalista do Evangelho que satisfizeram ontem, sdo
hoje declaradas, em nome da ciéncia, insuficientes e pueris.
Cada geracdo do século passado saudou uma “Vida de Je-
sus”, saida dos prelos racionalistas com um entusiasmo de
guem finalmente resolve “cientlficamente” o maior enigma
da histdria; a geracdo seguinte encarregou-se de lhes de-
monstrar as falhas insanaveis e relega-las para o pé das bi-
bliotecas onde repousam os livros mortos. Mas, subsistindo
0 mesmo preconceito, recome¢a 0 mesmo trabalho insano
desta luta de vontades obstinadas contra a resisténcia inven-
civel da realidade, superior as paixdes dos homens.

A histéria da critica raeionalista resume-se na unidade
déste preconceito subjacente e na multiplicidade de superes-
truturas efémeras que sbbre éle se vao elevando e unindo.
Demonstremo-lo numa sinopse brevissima desta histdria
instrutiva e, para evitar qualquer suspeita de parcialidade,
guem julg&ra os sistemas suceSsiyos ndo sera um critico ca-
tolico, ma$ Quionebert, professor na Sorbona e racionalista
também éle. Nestas apreciagfes, o autor, nada tem de origi-
nal, reflete os juizos comuns que se encontrariam com fa-
cilidade também em outros racionalistas.

Reimarus (1694-1768) é considerado como um dos pais
da criticéfc .racionalista alema. 18;conhecida a sua atitude, ex-
pressa principalmente nos excertos famosos, designados na
historia com o titulo de Fragmentos de um desconhecido ou
Fragmentos de Wolfenbiittel que éle deixou inéditos e
Lessing publicou, anénimos, entre 1774 e 1777. Jesus era
um politico ambicioso, desejoso de fundar um império e
qgue soube adaptar-se as condi¢cbes do ambiente, mas néo
vingou nos seus planos, para os quais havia obtido a cum-
plicidade dos apostolos, depois de um acdérdo com o Pre-
cursor — conjuracdo entre “os senhores primos”. Os Evan-
gelhos sdo uma invencdo dos discipulos para dissimular o
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maldégro do Mestre. O que encerram de historia reduz-se a
bem pouco. As doutrinas elevadas, os milagres e principal-
mente a ressurreicdo de Jesus, tudo idealizacGes posteriores
conscientemente postas em circulacdo pelos apostolos inte-
ressados. -

Ja conhecemos esta primeira atitude pueril do racio-
nalismo. Voiltaire foi, entre latinos, o seu porta-voz e vul-
garizador; todo o cristianismo é uma imensa fraude de al-
guns exploradores astutos e ambiciosos. Ninguém hoje per-
filha semelhante desconchavo. “Esta concep¢éo”, escreve Gui-
gnebert, “revela a falta absoluta do senso da histéria, e, em
si mesma, traz a propria data: entra naturalmente, no corpo
das construcdes pseudo-histéricas em que se comprazia o
século XVIII. O tom dogmatico, inseparavel de Reimarus,
a seguranga inperturba”el ndo poderiam dissimular a ina-
nidade das suas teses” .1*Ai esta: o que se proclamava ou-
trora em nome da Razdo (com R maiulseulo), como mais
tarde tanta outra coisa que se afirmou em nome da Cién-
cia (também canonizada com C grande), é hoje condenado
como um castelo de cartas, construcdo vazia é inane levan-
tada por quem nao possui sequer 0 senso das realidades his-
toricas. - ] ' .

Em 1836, com a aparicdo da Vida de Jesus de D. F.
Strauss (1808-1874), o racionalismo entra em nova fase.
Desacreditadas as hipoteses ridiculas e explitiacdes pueris de
fraudes e ambicbes Vulgares veiculadas poMVoltaire € Rei-
marus, urgia interpretar de outra forma — com excluséo do
sobrenatural, ja se vé — a génese da narracdo evangélica.
Saido da escola filosofica de Hegel, Strauss, julgando-se
inspirado por “uma necessidade providencial”, pretendeu
dar das origens cristds esta explicagdo inteiramente nova e
“racional”. Todo o Evangelho ndo passa de um mito — 0
Homem-Deus — a ocultar uma verdade profunda. O Deus

[ ] [ ] [ ]
18. Ch. de Goignebert, Le probleme de Jésus, Paris, Flamarion,
1914, Introduction, p. XVI.
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Encarnado representa as ascensfes espirituais da Humani-
dade, verdadeiro Cristo, de que o outro, o de Nazaré, é
apenas um simbolo. Ele é 0 “Deus feito- homem, um em
duas naturezas, nascido da mae visivel e do Pai invisivel,
da Natureza e do Espirito”. Com éstes devaneios .causados
pela intoxicacdo hegeliana (0o hegelianismo, entdo no apo-
geu do seu triunfo, dominava o pensamento alem&o) entrou
Strauss a interpretar os textos. Jesus foi uma alma piedosa
e de grande elevacdo moral; 0 que déle sabemos historica-
mente é que foi batizado por Jodo, reuniu alguns discipu-
los e morreu crucificado pelos seus compatriotas. Tudo o
mais — o0s milagres antes de tudo — s@&o uma projecdo mi-
tica sébre a sua personalidade real, concepcbes idealizadas
posteriormente e traduzidas simbolicamente em fatos de
histéria. Mas estas formacdes lendarias requerem tempo,
um século pelo menos, para dar ensejo a ‘imaginagdo popu-
lar de exercer sua atividade criadora. Os Evangelhos, séo,
portanto, uma composi¢ao tardia dos fins do 2.° século.

Pelo seu aparato de erudicdo sbbre a mitografia, que
entdo se id formando, e mais pelo escandalo dos pusilani-
mes, Strauss teve 0 seu moménto de celebridade. “Durante
varios anos, quase téda a literatura teolégica da Alemanha
ocupou-se exclusivamente da Vida de Jesus”.w Proclaméava-
-se a bbca cheia que a critica moderna havia dito a sua ul-
tima palavra sébre 0 cristianismo. Na obra de Straas®i um
dos seus contemporaneos, Gottschall, saudava “uma ilu-
minacdo do génio, uma nova revelagao”.2D O Noss0 Tobias
Barreto tinha para o aleméo palavras de um entusiasmo
sem medida que revelavam téda a admiracdo ingénua do
provinciano leigo e deslumbrado.

\ 19- Ed. Zeller, d.F. Strauss in seinem Leben und seinem Schrif-
ten, Bonn, 1874, p. 40.

20; R. Gottschall, David Strauss, em Portraets und Studien.
c. VI, 1876, p. 56.
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No entretanto a ciéncia foi seguindo o seu caminho.
O exame critico da literatura cristd da 2.a metade do pri-
meiro século supde conhecidos em todo o império romano
os nossos evangelhos sinopticos. Ja tivemos ensejo de mos-
tra-lo. Os processos de Strauss revelam a acdo subjacente
do preconceito tenaz; n&o os inspira a ciéncia, orienta-os a
arbitrariedade do apriorismo. Para eliminar o sobrenatural,
arquiteta-se uma construcdo subjetiva de que a filosofia de
Hegel subministra os principais elementos, vai-se em se-
guida a historia; datam-se as suas fontes, segundo as exigén-
cias do sistema; conserva-se o que lhe favorece, o que com
éle ndo quadra sacrifica-se despachada e tranquilamente.

Como ¢ hoje julgada a obra de Strauss? Filha “de pre-
ocupacOes metafisicas muito alheias a erudi¢do”. “Sua con-
clusdo, sua longa ‘ladainha metafisica’ como a chamava
Quinet, era falsa”. “Em verdade, o ‘grande pensamento’ da
Vida de Jesus, ficava todo fora da realidade historica e pér-
dia-se na logomaquia metafisica”. “Numa palavra, Strauss
errou o alvo” .2l Era a conclusdo a que pouco depois de sua
morte chegava um dos seus primeiros bidgrafos: '"“Os resul-
tados da critica de Strauss S80 insustentaveis em qualquer
dominio, histérico, filosofico e religioso’:,2 Nos ultimos
anos de sua vida, o proprio Strauss, impotente para defen-
der-se contratos rudea golpes da critica que. lhe advinham
dg todos os campos, teve que resignar-se, boin ou mau gra-
db, a confessar que defmia obra n&o restava mais que um
amontoado de escombros e ruinas.z

Pouco menos de 30 anos depois, outra Vida de Jesus
havia de ter, principalmente no mundo latino, uma reper-

21. Cnh. de Guignebert, op. cit., Introd., XXIV-XXVI.

22. A. Hausrath, D. F. Strauss, 2 vols., Heidelberg, 1876-1878,
t. I, p. 169. A demonstrar a sua opinido consagra o autor um capi-
tulo intitulado Unhaltiarkeit des Strauss’'schen Standpunkts, pp.
158-169. ' j

23. Cfr. Essais d'Mstore religieuse, trad. Ritter, Paris.
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Cusséo igual ou maior que a de Strauss. Renan entrava em
cena. Com éle, o pensamento racionalista tentava outra re-
construcgdo de suas posi¢bes. Cristo entrava de novo na his-
toria. A composicdo dos Evangelhos recuava de quase um
século em relacdo as datas de Strauss. Mas tudo o que era
milagre, tudo o que podia colocar em foco o problema do
sobrenatural, era, como ja vimos, eliminado, ndo por estudo
critico, mas em virtude de uma “regra inflexivel” estabe-
lecida por um a priori que ndo se discute nem justifica.24
Eclipsava-se assim na fronte de Jesus a auréola da Divin-
dade. No filho de Maria, sé aparecia o0 homem. E para ex-
plicar como éste homem tinha sido adorado, a arte de Re-
nan €smerou-se em pinta-lo adoravel.

Qual a influéncia de Renan nas esferas de meia cul-
tura, ndo é mister dizé-lo. Qual o juizo que déle hoje fazem
0s proéprios racionalistas, ougamo-lo. “Livro capital, sem du-
vida, a julgarmos pela influéncia que exerceu e ainda hoje
exerce, livro encantador também, delicias dos requintados,

—- V- ffiife

24. Outras vézes para a explicacdo dos fatos mais admiraveis
da historia e do evangelho aventattt-Se hipoteses pueris de literato
diletante. |Q rtionoteismo dos &rabes explica-se pela influéncia “do
deserto queé monoteista”. Hist. générale des langues sémltigues, *

ressurreicdo nasceu das exaltacBes alucinadas dos apodstolos provo-
cada por “um soOpro ligeiro que passou pela face dos assistentes.
Nestas horas decisivas uma corrente de ar.. determina _por séculos
a crenca dos povos.” Les Apdtres, Paris, 1866, p. 22. A visdo de
Damasco e a conversao do Apostolo das Gentes resultaram dos re-
morsos de Paulo combinados com uma tempestade desencadeada
inesperadamente. Os flancos do Hermon s&@o o ponto de formacao
de trovbes de Violéncia inaudita.” Les Apo0tres, p. 181. Destarte com
a uniformidade vazia dos desertos, as correntes de ar e o furor dos
vendavias do Hermon explicam-se “racionalmente” os fatos capitais
que exerceram uma influéncia decisiva na civilizacdo de 20 séculos
de cristianismo!! ,
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mas do qual hoje um sabio dificilmente poderia decidir se
causou mais bem do que mal... O seu Cristo, Renan nh&o
0 encontrou inteiro nos textos evangélicos, que éle lera cer-
tamente... mas que ndo examinara, em. que lhe pese, na
plena serenidade'da indiferenca cientifica... Obra d’arte,
ndo de ciéncia pura; visdo de pintor, imaginacdo de poeta,
inducdo de filésofo racionalista, sonho de bretdo, mistura
desorientadora que parece tdo natural e que se diria com-
binada ‘na cabana de um maronita, nos chnos do Libano’
(Weinel), nao, porém, conclusdo rigorosa de critico, pre-
ocupado de n&o falsear os fatos, ultrapassando os textos. Es-
tes. desditosos textos, Renan classificou-0s, reuniu-os, inter-
rogou-os, confessou-0s, mais segundo o proprio sentido que
0 déles, impos-lhes as suas sugestfes, em vez de resignar-se
a receber-lhes os ensinamentos. Prestando justica a sua pro-
funda erudicdo e a exceléncia de suas intengdes, os sébios
mais bem dispostos para com o autor e a sua obra ndo dei-
xaram de lhe recriminar esta inconsciente mas perigosa “so-
licitacdo” dos documentos... Se, por fim, se acrescentar que
éle ndo conseguiu, melhor do que outros, sair do seu tempo,
e que o seu livro representa bem o Evangelho do libera-
lismo e do idealismo da primeira metade do século XIX,
compreender-se-a4 que a Vida de Jesus tenha sido muitas
vézes qualificada de romance, principalmente pelos criticos
estrangeiros, menos sensiveis que nds aos encantos do estilo
e a delicadeza penetrante do pensamento” .%*

25. Ch. de Guicnebert, 0op. cit.,, Introd., XXVIII-XXX. “Le di-
lettantisme était a la mode, et le dilettantisme, si ce n’était Voeuvre
de Renan, il en était au moins le parfait moaele.” M.-J. Lagrange,
La Vie de Jesus d’aprés Renan, Paris, 1923, pp. 143-144. Alguns criticos
vao adiante e chegam até a por-lhe em ddvida a probidade cien-
tifica. Depois de citar o juizo de Luthardt: “falta-lhe a consciéncia
moral”. Schweitzer, por sua vez, escreve sem rebuco: “Uma grande
insinceridade vai do coméco ao fim do livro”. Geschichte der Leben-
Jesu Forschung, Tubingen, 1913, p. 102.
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Numa palavra, um romance. Como obra de arte, quali-
dades raras de esteta;2l como obra de ciéncia, nenhum va-
loi, ficcdo a que os textos mutilados e solicitados d&o, aos
nao-especialistas, a ilusdo de um trabalho histdrico.Z

Depois de Renan, a situacdo do racionalismo ndo tem
melhorado. A impresséo geral de inconsciéncia de tddas as
suas construgdes frageis e efémeras bem a resumiu o in-
suspeito A. Loisy, huma critica a um inquérito promovido
por um pastor protestante, R. Robehts, € publicada no
Hibbert-Journal. Depois de o haver lido, declara Loisy que
se sente a tentacdo de pensar que a teologia contemporé-
nea com excecdo dos catolicos romanos entre os quais a
ortodoxia tradicional tem sempre forca de lei — é uma ver-

26. Ainda na apreciacdo do valor literario, ndo faltam as res-
tricdes e as vozes discordantes. “N&o ha obra em que enxameiem
tanto as faltas de gobsto, e bem graves, como a Vida de Jesus de
Renan. E arte cristd, no pior sentido da palavra; uma arte de fi-
guras de céia. O doce Jesus, as belas Marias, as delicadas galileanas
que formam o cortejo do carpinteiro encantador parecem tiradas
dos mostradores de uma casa de modas da praca S. Sulpicio”.
Schweitzer, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Tubingen, 1913,
p. 182. Para Marcel Proust a Vida de Jesus ¢ uma “espécie de bela
Helena do Cristianismo” . Revue de Paris, 15 nov. 1930, p. 271. Maria
Lenéru é ainda menos ‘reverente: "O tom tem a abundancia ecle-
siastica, a exposicao facil e florida de um cura bem falante e um
tanto presumido”. Journal, Revue de France, 1 Juillet 1921, p. 61.
Cfr. M. Goguel, Jésus de Nazareth, Paris, Payot, 1925, p. 18 a quem
tomamos emprestadas as citagdes acima.

27. SoObre as diversas fases do racionalismo. Cfr.. F. Vigou-
roux, Les livres saints et la critique rationaliste, Paris, 1901, t. | e
H; L. Fitmou, Les étapes du rationalisme aans les attaques contre
les Evgngiles, Paris, 1911; Braun, O0 en est le probléme de Jésus,
Paris, Gabalda, 1933; W. Sauday, The life of Christ in recent
research, Oxford, 1907. A. Shweitzer, Von Reimarus su Wrede, Tii-
bingen 1906; 2.a ed. em 1913 com o titulo Geschichte des Leben-
Jesu-Forschung. Os dois dltimos autores, protestantes.
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dadeira torre de Babel onde a confusdo das idéias é ainda
maior que a diversidade das linguas”. 22 '

Eis as ruinas e devastagfes imensas acumuladas no
campo da verdade religiosa pela tenacidade de um precon-
ceito irredutivel.B

Quando, portanto, ouvirmos que a ciéncia moderna
resolveu o problema do cristianismo reduzindo-o as pro-
por¢des de um movimento histérico puramente natural,

28. Jesus ou fe Christ? em Hibbert Jburnal, abril 1910, p. 486.

29. Ch. de Guignebert, que citamos tantas vézes, resumindo o
método que orienta os trabalhos contemporaneos, diz explicitamen-
te: "Ele parte desta idéia antipatica a tradicdo, mas imposta pela
histéria(?) que o cristianismo ndo se féz do nada, que ndo pode
ser sendao uma combinagdo de elementos tomados ao meio em que
se formou e onde a principio viveu”. Op. cit. XXXVI. Ainda uma
vez o ponto de partida é o preconoeito naturalista: O cristianismo
nao pode ser transcendente, deve explicar-se como qualquer outro
fato pelas leis do determinismo histérico. A escolha e a critica dos
documentos obedecem depois a estas imposi¢des de um apriorismo
arbitrario. Mesma arbitrariedade apriorista em M. Gogtjel, um dos
ultimos racionalistas que tentaram mais uma nova explicacdo da
Vida de Jesus. O seu preconceito metodolégico ja éle o exprimia em
1917: “si dans un groupe de faits, on admet Vintervention d'un
facteur extraordinaire ou surnaturel, ce groupe de faits échappe par
la méme aux conaitions ordinaires de la connaissance historique”
Revue de Vhistoire des religions, t. LXXXV (1917), p. 139.. Assim
fica eliminado da histéria tudo o que é sobrenatural. Nao nos diz,
porém, Gogtjel, por que motivo observar um homem morto e
depois ressuscitado, um mar em tempestade e depois abonancado
com um gesto, transcendam os limites do conhecimento experi-
mental. Que maravilha, se com éstes apriorismos o0s sistemas sub-
jetivos e frageis continuam a pulular? A causa desta faléncia do
naturalismo (a expressdo é de Loofs) apontou-a L. de Grandmaison-
Todos estes ensaios implicam um defeito radical que vicia o esforgo
muitas vézes consideravel dos autores. Suas opinides filos6ficas le-
vam-nos, primeiro, a simplificar indevidamente os textos evangé-
licos e os dados histéricos do cristianismo antigo, depois a multi-
plicar paralelamente as conjeturas menos plausiveis” Jesu Christ 2
Paris, Beauchesne, 1928, t. Il, p. 201. ] '
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nuino espirito cientifico. “A ciéncia”, escreveu W. James,
e antes de tudo um espirito sem prevenc¢des. Supor que a
ciéncia é uma espécie de fé que se deve abracar, é enganar-
-se completamente sdbre a sua natureza e rebaixar os sabios
ao nivel de sectarios”. 0

A esta altura, pondo o fecho a éste capitulo, podemos
explicar a origem de tanta incredulidade moderna. N&o
raro se ouvem queixas contra a economia da Providéncia
atual. Por que, dizem, ndo envolveu Deus de uma atmos-
fera mais luminosa a verdade cristd? Por que deixar assim
tanta margem a incerteza e a ddvida? Ah! ndo nos lamen-
temos da falta de visibilidade. Aos seus contempbraneos, os
que presenciaram com os proprios olhos a ciéncia das suas
maravilhas divinas, disse Cristo: “As minhas obras d&o tes-
temunho de mim; se ndo me quiserdes crer, crede as mi-
nhas obras”. S. Jodo, X, 25, 38. Mas as paixfes obstinadas,
gue nao podiam negar o esplendor da realidade presente,
torceram-lhe a interpretacdo esponténea: o poder tauma-
turgo do Salvador ndo era uma manifestacdo divina, expli-
caram-no por meio de cumplicidades com Belzebu. As mes-
mas paixdes continuaram, através das idades, o seu traba-
Iho de hostilidade irredutivel; hoje, de um modo sistema-
tico, cego e intratavel, afastam, sem discutir, os documentos
que encerram a realidade inegavel da agdo divina Sem en-
trarmos no exame temerdario das responsabilidades indivi-
duais — s0 Deus julga as consciéncias — ha nesta atitude in-
telectual uma desordem profunda da vontade criada “Le
plus grand deréglement de Zlesprit,” escreveu Bossuet, “
de crone davance les choses parce qu'on veut qu'elles
soient . Assim as duas mais nobres faculdades, que Deus

est

m 1L n S%enft means first of oll a certain dispassionate method.
T°L V¥ {that Umeans a certain set of results that one should pin

dearnfl ™ UPOn . kU° 10reVer is Sadly to mistake Senius and
win t  Ju scientifw gody to the statug o? a sect”. w. James, The
will to Believe, London, 1917, pp. 319-320. L x
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O ORGULHO

E ' ~ RAES de ,Um proSrama de viver que optamos por
fazer dTrtdfri~i f PenSar' _° 1180 que determinamos
sas zd™as orientacdo que imprimimos as nos-

Ora, ante a vida, ha duas atitudes profundas, radicais

" IcimTde~ydn8 © deSiln°S °POSIOS; ° U amamos a verdad®
narm rqv '95, 6 Investllgamo-la com slnqerl%dse absoluta,
para reahza-la a pre¢o de todos os sacrificios, ou amamos a

1,0 fUm® d6Sta Paixa® desordenada
™ ° 1™ *veria

perturba "T f
ortoter e satar

, Sa° dOis g[andes amores, que, em L’llti.ma analise, deci-
NG sua Bra, Be EED IR qufindsEWrisciepinhR-

-t ° mUnd° das almas em duas grandes cida-
es, nao separadas pelas fronteiras politicas ou pelas raias

SFABS FRAAS Taee o et Oet. oot g9

si, 0 amor de si levado até ao desprézo de Deus. “Fecerunt
itaque civitates duas amores duo: terrenam scilicet amor
sm usque ad contemptum Dei, coelestem vero, amor Dei
usque ad contemptum sui.” 1

, ° a™or de si levado até ao desprézo de Deus e das exi-
géncias de sua verdade soberana: eis a raiz moral da incre-
dulidade e o principio de todas as infelicidades humanas

1. De civitate Dei, I, XIV, c. XXVIII, P. 1. XLI 436

s
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Mas o homem é matéria e espirito, corpo e alma, ani-
mal e racional. O egoismo funesto e anarquico pode, por-
tanto, segundo as diversidades individuais dos temperamen-
tos, apresentar-se sob duas formas; n&o digo isoladas ou ex-
clusivas, mas nitidamente distintas.

Em alguns, o amor dé si, que pode levar ao descaso de
Deus, apega-se a parte superior do homem, ao espirito ao
racional: é a impaciéncia de qualquer submissédo, é a pre-

z

tensdo a uma independéncia sem limites, é o orgulho.

Em outros, o amor desordenado orienta as suas prefe-
réncias para o corpo e para 0s bens da vida animal: é a
escraviddo a carne, a febre do prazer, a sensualidade in-
frene.

Aqui e l4, uma mesma desordem fundamental que in-
verte o valor interno das cousas; uma tentativa frustrada
de resolver o problema da felicidade fora da ordem essen-
cial dos séres: o homem, que ndo sendo o Ser primeiro
ama-se a si mesmo acima de tédas as cousas. O orgulho, im-
pureza da alma: a sensualidade, orgulho do corpo. Orgulho
e sensualidade, duas manifestacGes profundas de um mesmo
egoismo que atira o homem fora da trajetéria natural em
cujo térmo se encontra a paz definitiva de seus verdadeiros
destinos.

Eis por que, ao entrarmos no estudo dos obstaculos mo-
rais a fé, classificamo-lo espontaneamente nas duas grandes
categorias: orgulho e sensualidade. S&o as duas raizes de to-
das as desordens morais. A prevaléncia de uma ou de outra
constitui, em cada homem, o que os ascetas chamam a sua
paixdo dominante: paixdo que imprime a vida uma orien-
tacdo caracteristica e tende a pdr, a seu servico, numa cana-

lizagao absorvente, tddas as energias da sua atividade.

A religido que é vida, no sentido mais organico e com-
plexo da palavra — luz no pensamento, disciplina nos afe-
tos, norma na acdo — ao apresentar-se no limiar das almas
encontrara necessariamente nas duas grandes paixfes da
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humanidade, os obstaculos mais resistentes a sua acédo orde-
nadora e pacificadora de verdade integral.

Comecemos pelo estudo do orgulho. Um fato que para
logo se apresenta no vestibulo das nossas indagacgdes é o da
sua frequéncia na incredulidade. Quase todos os homens
notaveis pela inteligéncia e hostis a fé foram também noto-
riamente soberbos; uniram a uma estima de si, ndo raro su-
perior a propria valia, um desprézo altivo dos merecimen-
tos alheios. Quantos se deram ao trabalho de os conhecer
de perto, estudando-lhes a biografia ou procurando penetrar
na alma do homem através das expressdes do autor, nao

eixarao de concordar nesta averiguacdo incontestavel. Ci-
temos um ou outro exemplo, para conservarmos sempre,
num estudo psicoldgico, o contato real com as almas vivas.

Berthelot, grande quimico e pensador de somenos en-
vergadura, foi no século X1X uma das raras exceg¢des de sa-
bios militantes em favor do ateismo. Quereis ver que mo-
ii Z nt® ~  éle de SUa encicloPédica personali-
tiade. Para que a ciéncia ndo se fragmente em especialida-
des é mister que haja pelo menos um cérebro capaz de
abraca-la no seu conjunto. Esse cérebro, creio ter sido eu-
receio ser o derradeiro”. * Ai estd um homem onde a infla-
¢do do orgulho néo deixava lugar para Deus.

Renan apresenta desde as primeiras manifesta¢des de
sua crise religiosa todos os sintomas do homem orgulhoso
presumido de si, fiado exclusivamente nas forcas da proépria
razao isolada. “Este [0 pensador] é o Jupiter Olimpico que
julga tudo e nao é julgado por ninguém”. » Apenas entrado

grande reputacdo de que em vida g”~zou BeXlot" ~putecdoexa

f eST 6 fUPBKIOr a°S SCUS merecimentos, foi, em parte, devida

anrel’g’\tllsa a absolut dﬁ] modéstia mais elementar com que éle
apresentava os seus trabalhos.

et i “ apémllce aos S’M
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no seminario 4e lIssy, diz-nos éle préprio, perceberam logo
0S seus companheiros e mestres que era de raca diversa da
dos seus condiscipulos, de raca superior; que sq éle em seu
século pudera compreender Jesus e S. Francisco de Assis;
que fora sempre um modélo de desinterésse, de patriotis-
mo, de modéstia, de sinceridade. *

Taine, contemporaneo de Renan, também éle entre os
15 e os 20 anos, com uma confianga desmesurada nas for-
cas da prépria razao individual, resolve desembaracadamen-
te os mais profundos e transcendentes problemas da vida e
dos destinos do homem. Trilustre apenas, escrevia: “Tive
da minha razdo uma estima muito alta para crer em outra
autoridade diferente da sua: s6 de mim quis receber a re-
gra de meus costumes e a direcdo do meu pensamento. O
orgulho e o amor da liberdade haviam-me emancipado”. B
Aos 20 anos ja haviam cristalizado as suas opinides filosofi-
cas que éle considerava, na sua inexperiéncia juvenil, como
primeiro passo na expressdo definitiva da verdade integral
e imutavel. “[A calma], escrevia éle a Paradol, s6 € poSSi-
vel a quem tem convicgdes inabalaveis. E eu as tenho; sim,
tenho-as, e as minhas se robustecem e estendem de dia para
dia; creio que a ciéncia absoluta, encadeada, geométrica €

4; “Jai pu>seul en mon siecle, comprendre Jésus et Francois
d Assise.” Souvenirs d’enjance et de jeunesse,i* Paris, 1925, p. 130.
"Ma force de raisonnement ne se révela que plus tard, en phllo-
sophie, a Issy. La premiére fois que mes condisciples m’entendirent
argumenter en latin, ils furent surpris. lls virent bien alors que
fétais d'une autre race qu’eux, et que je continuerais a marcher
guand ils avaient trouvé leur point d'arrét”, p. 163. "Tout pese si
j'avais a recommencerma vie, avec le droit d'y faire des ratufes
je n'y changerais rien”, p. 320. E as paginas que precedem ou que
se seguem estdo tédas marchetadas destas louvaminhas ridiculas,
filhas de uma vaidade satisfeita de si mesma. Sébre Renan, cfr L
de Grandmaison, La crise religieuse d’Ernest Renan, nos Etudes
t. 93 (1902), pp. 588-609.

5. H. Taine, Sa vie et sa correspondance, Paris, 102, t. I, p. 21.

O ORGULHO — 133

possivel, para ela trabalho; ja dei dois ou trés grandes pas-
sos . 6 Um més depois escrevia 0 mo¢o que desejava viver
“o derradeiro momento [da filosofia], no qual o homem co-
nhece a unidade radical de si mesmo e de tdédas as cousas, a
identidade fundamental do prazer e do dever, da liberdade
e da necessidade... Esta filosofia... explica tudo, concilia

. tbdas as contradicdes e da ao espirito 0 supremo repouso” .7

E. Vacherot, diretor dos seus estudos, apreciando o jovem
Taine diz: “compreende, concebe, julga e formula demasia-
damente depressa; gosta muito das formulas e das defini-
¢Oes as quais sacrifica muitas vézes a realidade” .8 Semelhante
era a impréssado causada nos condiscipulos. Um déles, Fran-
cisco Sarcey, assim se exprime num estilo pitoresco a que
deixamos o sabor do original: “Notre cacique Taine est
bien Vesprit le plus absolu que j'ai connu: ce gaillard-la a
des systemes sur tout, et sa vie n’est qu'un long systeme”. 9
Com esta idolatria enfatuada da propria razao, o jovem nor-
malista ndo podia falar do cristianismo e de qualquer forma
positiva de religido, sendo com as expressdes de um supremo
desdém. Foram necessarios mais de 40 anos amadurecidos
com a experiéncia dos homens e das cousas que d&o 0s estu-
dos historicos profundos, para que o Autor das Origens da
Franca Contemporénea revisse as suas posi¢cdes precipitadas
de jovem e saudasse no cristianismo a grande foérca preser-

6. Carta de 22 de fev. 1849, Op. cit., p. 47.

7. Carta de 25 de margo de 1849, op. cit, p. 63, C. Bénard,
professor de Taine em 1847-1948, déle escreve que aos 19 anos en-
trara na sua aula “discipulo fervoroso de Spinosa. Sua fé no spi-
nosismo era tdo funda que nao lhe era possivel mudar uma iota.
Néle se fechara como numa fortaleza, da qual, alidas, nunca mais
saiu. SObre éste ponto nao era possivel discutir com éle.” L. Roure,
H. Taine, Paris, 1906, p. 18. — "Confiance dbsolue en soi-méme,
superbe intellectuelle, ce fut un des traits de la physionomie de
Taine". L. Roure, op. cit.,, p. 17.

8. Op. cit,, p. 223.

9. Cit. por Paulo Neve, La Philosophie de Taine, Paris 1908, p. 10.
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vadora da moral e da sociedade, o grande par de asas sem
0 qual o homem cai abaixo de si mesmo e rola para o pre-
cipicio dos grandes abismos.

Augusto Comte, tipo acabado de incrédulo satisfeito
de si mesmo e idolatra da humanidade, foi uma das maiores
vitimas da soberba. Sob as aparéncias de uma austeridade
compassada e, nos ultimos anos de sua vida, ritualmente
hieratica, encontram-se tédas as manifestacfes de um imenso
orgulho. A qualquer conhecedor de homens bastava con-
versar com éle alguns instantes ou, hoje, ler algumas das
suas paginas 10 para reconhecé-lo imediatamente. Citemos
testemunhas insuspeitas e ndo muito exigentes em matéria
de humildade crista.

Em 1832 pensava Comte em fundar, no Colégio de
Franca, uma catedra de histdria universal das ciéncias fisi-
cas e matematicas, de que naturalmente seria o primeiro
titular. Com éste intuito obteve uma audiéncia de Guizot
entdo ministro da Instrucdo Publica. Eis o retrato que do
Comte desta época nos deixou o grande historiador da Ci-
vilizacdo na Europa: “Era um homem simples, honesto,
profundamente convencido, dedicado as suas idéias, na apa-
réncia modesto, mas de fato, prodigiosamente orgulhoso, e
gue sinceramente se julgava chamado a abrir para a inteli-
géncia e as sociedades humanas, uma era nova N&o
tentei sequer discutir com o Sr. Comte; sua sinceridade, sua
dedicagao e sua obcecacdo inspiraram-me esta estima tacita
que se refugia no siléncio” . 11 )

. Mais tarde Styaht Mjll, um dos seu? admiradores ?n-
tusiastas e que mais contribuiram para vulgarizar na Ingla-

j~»10' D?° IS de Citar uma delas escreve com razdo Garrigo
Lagrange: Sera necessario ao tedlogo haver recebido o carisr

de discernimento dos espiritos para julgar se esta pagina de A
gusto Comte procede do amor da verdade ou do orgulho?” Die
oon existence et sa nature,s Paris, 1928, p. 9%

* I'm,“re de
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terra 0 conhecimento de suas obras, escrevia: “Comte tem
um sentimento exagerado de si mesmo. Quanto mais extra-
vagantes se tornam as suas idéias, tanto mais desmedida é
a consciéncia que toma do préprio valor. E preciso ter visto
Nnos seus escritos a que extremos chegou, para cré-lo” .1&
Em linguagem menos reverente, mas familiar nos meios
eprotestantes, Spencer exprime a mesma convicgdo: “As pre-
tensdes dos papistas séo muito modestas em comparacéo das
gue foram elevadas pelo pontifice da religido da humani-
ade”. 12
Dai, no fundador do positivismo, éste tom de dogma-
tismo soberano e infalivel que lhe acompanha sempre o es-
tilo grave e pesado, esta intolerancia avessa a qualquer cri-
tica, éste isolamento da inteligéncia em que, sob pretexto

12. Stuart-MjI1, Auguste Comte et le positivisme,3 Paris, 1885,
p: 132. Vale a pena transcrever tdda esta pagina. Depois de aludir
a higiene cerebral praticada por A. Comte, diz: “Uma vez persua-
dido de que pode elaborar nas suas proprias fontes, expde-se a
perder téda a medida ou critério que o possa advertir quando se
aparta do senso comum. Vivendo s6 com 0s seus pensamentos es-
guece pouco a pouco 0 aspecto que apresentam para outras inteli-
géncias vazadas em moldes diferentes da sua: suas conclusdes nao
as examina sendo colocando-se no ponto de vista que as sugeriu,
donde naturalmente lhe parecem perfeitas; qualquer consideragdo
que se lhe poderia oferecer de outros pontos de vista, como objec&o
ou como modificagdb necessaria, é para éle como inexistente
Quando os seus merecimentos sao reconhecidos e apreciados, essa
enfermidade intelectual agrava-se com uma enfermidade moral. Dai,
para ndo dizer suficiéncia, uma imensa confianca em si mesmo.’
A de Comte é descomunal. Nada encontramos que se lhe aproxi-
masse a ndo ser em algum pensador autodidata, sem modélo ele-
vado com que se pudesse comparar. Quanto mais extravagantes se
tornam as suas idéias, tanto mais excessiva se torna a confianga
em si mesmo. E preciso ver nos seus escritos a que extremo chegou,
para cre-lo”. Stuart-Mir1, Auguste Comte et le positivisme, 3 Paris
1885, p. 132

13. Spencer, Nineteenth Century, julho 1884, p. 11. Cfr. G ruber
Augusto Comte, Paris, 1892, pp. 67, 199, 192.
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de higiene cerebral”, se escondia o desprézo por todo pen-
samento que néo fosse o proprio.

N&o andou, portanto, desacertado Bruijetiére, quando
viu no orgulho o obstaculo principal a conversdao de
Comte ao catolicismo. “Que lhe faltou para dar o ultimo
passo?... Faltaram-lhe duas cousas e duas que se resumem
numa sé. Faltou-lhe a coragem de reconhecer a falsidade
desta pretendida “Lei dos trés estados”, em que éle viu, até
o ultimo dia, a sua grande descoberta; e faltou-lhe um pouco
de humildade. Falta de humildade, ah! bem o sabeis é o
gue se poderia chamar a grande heresia dos tempos moder-
nos; e se tddas as heresias ndo sdo, a bem dizer, sendo uma
expansao doutrinal de um vicio primeiro da natureza hu-
mana, nosso grande vicio, neste século ou mesmo nestes Ul-
timos quatrocentos ou quinhentos anos, é o orgulho Do
Sléjnesis s6 conservamos a palavra da serpente: et eritis 'sicut

Em Voltaire o orgulho transpira-lhe por todos os po-
ros. Na raiz do seu 6dio perseguidor da Igreja esconde-se
uma consciéncia inflada da prépria grandeza e impaciente
de qualquer superioridade. Notam-no os seus bidgrafos mais
insuspeitos. Um dos ultimos, que ja tivemos ensejo de ci-
tar, bellesort, escreve textualmente: “Que ha neste 6dio’
Um imenso orgulho, por certo. La Harpa dizia que d’Alem-
bert odiava mais os padres do que a religido: destestava-lhes
a autoridade publica... Ele estava convencido que a re-
ligido ndo tinha por si sendo o poder do clero, e 0s seus ini-
migos, o da razdo. Voltaire também. Uma das inteligén-
cias mais penetrantes do século XVIII, a mais penetrante
talvez e a mais justa, Rivarol, opinava que em outros tem-
pos o velho de Ferney teria sido um fundador de religido.
Mas nascera muito tarde; o lugar estava ocupado. A Igreja
sua rival, era-lhe insuportavel. Ela é a Infame; e éle néo

14. P. Brunetiére, Discours de combat, Premiére 4. ;
1906, pp. 338-339. série, Paris,
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Ihe reconhece o direito de condenar o que chama sa filo-
sofia... orgulho que nédo tolera t&do alta concorréncia”. 15

Em Kant poderiamos encontrar facilmente os sinto-
mas de um orgulho profundg em mais de uma das suas dou-
trinas filosdficas. Preferimos indicar alguns episddios e cos-
tumes da sua vida, onde mais espontaneamente se mani-
festa o homem. Kant era tenacissimo em suas opinides;
guando, para explicar um fato, formulava uma teoria, por
mais esdruxula e extravagante, ndo havia quem dela o de-
movesse. Assim, dizia éle que a vacina era ineficaz e s6 po-
deria Dbestializar” o homem; que o fartum dos negros pro-
vinha “do sangue deflogisticado pela pele”, que a cbr dos
peles-vermelhas era causada pela “vizinhanca dos mares gla-
ciais . Se alguma vez a evidéncia dos fatos lhe infligia um
desmentido doloroso as suas previsfes, recusava desdizer-se.
Em 1798, anunciara éle que Napoledo iria a Portugal e n&o
ao Egito; quando as noticias oficiais o contradisseram, Kant
ndo voltou atras. Ao dogmatismo apriorista devia curvaf-se
até a materialidade incontestavel dos fatos. N&o sofria que
alguém, em conversa, parecesse estar mais informado ou
conhecer algum assunto melhor que éle. O conde de urg-
stall, de Viena, fez “a peregrinacdo” a Konigsberg, e, con-

. tandO as suas impressoes, diz que o filosofo perdia a pacién-

cia quando alguém tmostrasse conhecer melhor que éle o
assunto de que se falava; monopolizava a conversa e decla-
rava nao ignorar nada dos_outros paises. “Pretendia saber
melhor que eu”, continua Purgstall, “gue espécie de aves
tinhamos na Austria, qual o espirito do pais, o nivel de cul-
tura dos nossos sacerdotes catdlicos, etc.... Em tddas estas
guestdes, éle me contradisse” .16

15. A. Bellesort, Essai sur Voltaire, Paris, 1925, p. 334.

16. Stuckenberg, The life of Emmanuel Kant, London, 1822,
p. 141. — So6bre as manifestacfes de orgulho em Lutero € Calvino,
Cfr. Leonel Franca, A Igreja, a Reforma e a Civilizagdo,2 Rio, 1928
pp. 189-191; 201-202.
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E os exemplos poderiam multiplicar-se facilmente E né&o
€ necessario procura-los nas biografias dos génios em flor
Quantos jovens, que o nao sdo, de um e de outro sexo, ha
presuncéo dos seus 20 anos ndo se julgam autorizados a avo-
car a barra do tribunal de sua razéo incerta a religido que
professaram 60 geracles de sabios e de santos e proferir
como aresto inapelavel, em nome de uma filosofia que né&o
compreenderam, a sentenca de sua incapacidade definitiva
para satisfazer as exigéncias evolvidas do homem moderno!

Dieu ne s'abaisse pas a des ames si hautes!

* * *

O fato da incredulidade orgulhosa ndo pode, em boa
te, sofrer contestagdo séria e sincera.

° vincul® da causalidade psicologica que une os dois fe-
nomenos - orgulho e irreligido _ deixa-se facilmente apre-
ender por uma analise compreensiva. Chegaremos assim a
dar, em muitos casos, uma explicacdo moral de um fato que
impressiona principalmente a juventude: a existéncia de
intelectuais que se conservam alheios ou infensos a vida re-
ligiosa. O que parecia objecao resolver-se-4 em argumento
Uma atitude que parecia ditada por puros motivos de or-
dem cientifica ou filosofica aparecera, na realidade, imposta
pelas razoes menos honrosas de uma profunda desordem mo-
ral. Ainda uma vez se verificara a sentenca de Joubert: ‘0
genuflexorio é tao Gtil a boa ordem dos pensamentos quanto
a boa ordem das acfes” .

Por duas manifestacbes conhecemos geralmente o ho-
mem orgulhoso: estima excessiva do proprio valor, deseio
imoderado da estima dos outros. S&o exageracdes desregra-
das de duas tendéncias profundamente humanas e que ra-
cionalmente disciplinadas podem transformar-se em fontes
da mais pura energia moral.

A estima excessiva do proprio valor é uma das formas
"viciosas que reveste a consciéncia da dignidade pessoal. Con-

O ORGULHO — 139

servai éste sentimento tdo humano nos seus justos limites e
déle vereis nascer a integridade de uma consciéncia que néo
pactua em cumplicidades vergonhosas, a intrepidez inflexi-
vel dos defensores das grandes causas, a perseveranca indo-
mavel na reivindicacdo dos direitos necessarios a expansao
da nossa, vida moral, a seguranca, a serenidade, a coeréncia
no exercicio do govérno em todos os que devem presidir as
diferentes jerarquias sociais.

O desejo imoderado da estima alheia nasce do instinto
de sociabilidade. Dirigi-o, disciplinai-o e éle sera a expres-
sdo amavel da deferéncia a opinido dos que nos cercam, a
submissdo modesta ao juizo dos nossos semelhantes, a depen-
déncia inevitavel da atmosfera social em que respiramos.
Que auxilio poderoso, muitas vézes, ndo encontramos aqui
ao cumprimento do proprio dever! Quantos encantos néao
poderdo advir a nossa convivéncia da delicadeza com que
testemunharmos a estima tributada a opinido dos nossos
amigos!

Séo estas duas tendéncias profundamente radicadas na
nossa natureza que a humildade disciplina, modera e apro-
veita para o bem e que o orgulho exagera, deforma e ex-
travia para o mal. Como sintomas de orgulho, apesar de fi-
liadas nos dois sentimentos diversos da dignidade pessoal e
da convivéncia social, estas tendéncias convergem, num pla-
no mais profundo d® alma, até se encontrarem e fundirem
num so6 principio comum: a exaltacdo excessiva do préprio
eu, que comeca sobrestimando-se a si mesmo para querer
depois ser sobrestimado pelos outros. Esta sobrevaloriza-
Cdo de si proprio avulta a ponto de rejeitar qualquer sub-
missdo: € o espirito de independéncia absoluta. Por isso,
manifesta-se frequentemente o orgulhoso nas suas relagdes
com os outros homens pela intolerdncia de qualquer supe-
rioridade, pelo 6dio de qualquer igualdade, pelo desprézo de
qgualquer inferioridade.

César, ao passar os Alpes, deteve-se a contemplar num
lugarejo o espetaculo das porfias acesas que agitavam o seu
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pequenino forum no momento da eleicdo do chefe. Sera
possivel, comentou um dos seus oficiais, que tanto se ba-
tam os homens por uma preeminéncia téo insignificante?__
Pois, eu, retrucou Césab, antes quisera ser primeiro numa
aldeola dos Alpes, que segundo em Roma.

Subjugados todos os seus émulos, Maomé exclamou
num verso célebre: Iguais! j4 de h4 muito ndo os conhece
Maomé.

Nafole3o recebe no Egito, de um membro do Insti-
tuto, uma carta que comegava: Meu caro colega. Os dedos
do general crisparam-se, amarrotando, desdenhosos, o papel:
“Meu caro colega! que estilo!” - -

Infelizmente estas manifestacbes doentias do orgulho
ndo param na esfera das relagbes humanas; estendem-se a
uma jerarquia de valores mais altos e aqui a desordem im-
plica consequéncias infinitamente mais funestas. Entramos
a ver a incompatibilidade irredutivel entre a religido e o
orgulho.

Ha uma ordem essencial que pde os séres em seu lu-
gar e os liga pela necessidade de relagdes indestrutiveis na
harmonia do Universo. Como tdéda a criatura, o homem é,
de sua natureza, dependente. A existéncia ndo a tem éle de
si mesmo, nem de si mesmo a pode conservar ou prolon-
gar-lhe a duracdo; recebeu-a de outrem. A esséncia de ser
racional, com as suas exigéncias e finalidades, ndo a cons-
truiu éle; outro é o seu Autor. O universo que o envolve
com a variedade das naturezas, regidas por leis proprias e
orientadas para fins determinados, tampouco déle depende
na sua existéncia e na sua teleologia. O homem n&o pode
criar ou aniquilar um atomo nem alterar a menor das leis
naturais; sé6 lhe é dado utilizar as energias césmicas para 0s
seus fins humanos, mas ainda assim obedecendo-lhes aos
principios que regem o seu jogo natural: naturae non nisi
parendo imperatur, dizia Bacon.

A nos, séres racionais e livres, éste espetaculo das cousas
criadas revela-nos um Poder Superior de que inevitavel-
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mente dependemos e cuja vontade se exprime e imprime na
ordem essencial das cousas. Acima de n6és ha um Ser mais
alto, infinitamente mais alto. Principio de tudo o que é fora
d’Ele, que, s6, é por esséncia. Devemos-lhe adoracdo ou
reconhecimento de sua independéncia soberana na ordem
do ser. Fonte de todo o bem, de tudo o que somos e po-
demos, devemos-lhe gratiddo. Sabedoria infinita que tragou
um plano a sua obra criadora e no-lo manifesta pelas leis
gue promulga a nossa consciéncia desapaixonada, deve-
mos-lhe obediéncia.

Eis o lugar essencial do homem na jerarquia dos séres.
Aceita-lo voluntariamente é ser humilde. Nos seus mais al-
tos fundamentos ontologicos, a humildade é luz na inteli-
géncia e justica no coracdo; conhecimento da verdade sbébre
a natureza de Deus, a natureza do homem e as suas relacfes
necessarias; aceitacdo nobre, leal, consequéncia da nossa si-
tuacdo indestrutivel de criaturas. O mesmo olhar penetrante
da inteligéncia que, elevado a Deus, se transforma em ado-
racdo, fixado em nds converte-se em humildade. A humil-
dade é, pois, a expressdo da verdade e da ordem; nas re-
gifes superiores do espirito, visdo serena dos séres em seu
valor real, na vontade, um dominio de si mesmo que mo-
dera os seus atos em harmonia com o proprio valor.

Nestes fundamentos essenciais da atitude religiosa ja
vai ressaltando o contraste irredutivel com que se lhe opdem
as tendéncias desregradas do orgulho.

Deus é primeiro Principio; tudo d’Ele provém e d'Ele
depende; é esta a nota caracteristica e ontoldégica da divin-
dade (aseitas). O orgulhoso, na estima excessiva de si mes-
mo, tende a proceder em sua vida com uma independéncia
onimoda, como se féra principio soberano.

Deus é ultimo Fim; tudo para Ele deve orientar-se; a
gléria de tudo o que é bom, de tudo o que é grande, de
tudo o que é belo, de tudo o que & na universalidade das
cousas criadas, pertence-lhe, de direito imprescritivel, como
bem inalienavel: sdo reflexos finitos de sua infinita perfei-
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cao. O orgulhoso, no desejo desregrado da estima dos ho-
mens, constitui fim derradeiro dos prdprios atos e aos seus
pés quer ver os seus semelhantes na prostracdo de adorado-
res mcondicionados.

Primeiro Principio, Deus é lei soberana; udltimo Fim
e motivo necessario de toda a atividade consciente e reta.’
Obediéncia e intencdo pura, resumem as nossas relacgdes'
com Deus. Pelo dinamismo interno do proprié desregra-
mento, o orgulhoso tende a subtrair-se a prépria lei e a des-
viar-se do proprio fim.

Religido e orgulho estéo, pois, entre si, numa razéo de
antagonismo visceral e incuravel. A religido afirma a sobe-
rarna de Deus com tbdas as suas consequéncias. Deus é vida

vida que eleva direitos, manifesta exigéncias, ndo deixa o
homem no seu préprio dominio, introduz no santuario mais
intimo de suas aspiracdes um “dever” categdrico que ameaga
a autonomia e a independéncia humana”. ” 0 orgulho ten-
de, de todo o seu péso, a eliminacdo radical de Deus Em
alguma de suas vitimas, esta tendéncia podera levar de fato
a negacao explicita e brutal da divindade. O ateismo expli-
cito, termo ultimo na légica imanente do orgulho, traz
consigo a iluséo fatal da independéncia absoluta do homem
Ja nao ha Ser superior; ja nao ha moral nem dever no
sentido estrito da palavra, porque a ordem do universo ja
nao exprime uma vontade soberana. O homem é senhor ab-
soluto e irresponsavel de si e de seus atos; na cegueira do
seu desvario podera crer-se uma divindade. Similis era Al-
tissimo pronunciou o primeiro soberbo. Eritis sicut dii foi
o sibdar colubrino que ressoou aos ouvidos da humanidade
no dia de sua grande catastrofe moral. Com finura de ana-
lise, observa um mestre de psicologia religiosa: “Arvorada
em doutrina, a independéncia, a autonomia absoluta é des-
truidora de toda a submisséo a Deus, subtrai a téda a graca,

17. K. Adam, Le Chrlst notre frerefl s. d., p. 210
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corta todos os canais por onde a vida divina pode chegar a
I%?ia ailéma, e a torna essencial e absolutamente indocibilis
Quando nédo atinge éstes extremos, o orgulho tende a
uma negacgao implicita de Deus, pela negacdo de seus direi-
tos essenciais, pela subtragdo a sua lei, pela revolta da blas-
fémia impotente, que irrompe, como no infeliz Leopardi,
contro il brutto poter che, ascoso, a comun danno impe-
ra . ™N&o se aceitam as condi¢des da vida como no-las tra-
cou Deus; ndo se admitem éstes dogmas, estas praticas re-
hgiosas, éstes ritos sacramentais com que a Bondade de Deus.
aprouve iluminar e orientar a nossa vida espiritual para o
termo feliz dos seus destinos.
_ Pue fica expendido ja se vé que ndo ha disposi-
cdo mais refrataria a sinceridade na investigacdo da ver-
dade religiosa do que o orgulho. Uma alma que se quer
submeter, numa dependéncia racional, a majestade de Deus
e a totalidade de sua lei, impermeabiliza-se a eficacia da apo-
logética mais solidamente construida. No térmo dos seus
estudos religiosos, ela entrevé a iminéncia de uma norma
para as suas acgdes, pressente 0 encontro com um mestre so-
berano de sua inteligéncia e vontade; e com esta perspec-
tiva em que se joga a independéncia do homem néo se con-
cilia a obstinacdo de seu amor proprio irritado. O orgulho
desordem de uma vontade rebelde, passa a ser desorienta-
cdo de uma inteligéncia desviada.

Seu efeito imediato é desterrar do espirito a primeira
das virtudes de quem deseja sinceramente aprender: a do-
cilidade, filha legitima de uma humildade prudente, em
que a confissdo da ignorancia prépria se une ao reconheci-
mento de uma superioridade alheia. Na sua auto-suficién-
cia, o soberbo fecha-se sébre si mesmo e abroquela-se con-

18. L. de Grandmaison, Ecrits spirituels, Paris, 1833, I, p. 96.
19. G. Leopardi, Canti,* A se stesso, Firenze, 1892, p. 126.
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tra a licdo das cousas e a licdo dos mestres. 2 “A increduli-
dade ndo passa o mais das vézes de um horrivel egoismo in-
telectual que se isola, por orgulho, de todos os focos lumi-
nosos, do foco divino da revelagdo e do foco humano da
tradicdo e dos grandes talentos. Ai! déste pensamento soli-
tario! Vae soli! Por altivo que pareca nas suas roupagens
de teatro, na realidade é pobre e se consuma estéril na im-
poténcia e na anemia!” 2L

L JER R 4

Pela sua prdpria natureza e pelas disposi¢des que ali-
menta n'alma, o orgulho levanta obstaculos insuperaveis a
aproximacao de Deus. Em face, porém, do Evangelho, que
€ a religido divina em tdéda a pureza de sua integridade,
multiplicam-se, como j& era de prever, as incompatibilida-
des irredutiveis. Féramos bem longe se pretendéramos mos-
trar quanto de humildade, isto é, de verdade sincera n’alma
dos que o abragam, exige o catolicismo em todos os seus ele-
mentos, do simbolo ao ritual, dos mais elevados mistérios as
mais simples préticas do culto. Um dos mais ilustres conver-
tidos alemaes no primeiro quartel do século XX, o Dr.

20. Lacordaire descreveu finamente esta psicologia: “Par un
égoisme fort naturél, chacun de nous raméne a soi tout le firmament
des iaées, pour le faconner a sa mesure et le fondre dans sa per-
sonnalité. De la un attachement puéril a notre sens, une persuasion
que notre esprit est le juge compétent et supréme de la vérité, et
eure quiétude ndive en nous-méme lorsque nous avons dit d'une idée:
cela n'entre pas dans mon esprit. Eh! qu'importe. La question est
de savoir si c'est un malheur pour I'idée ou pour vous. Mais nous
croyons volontiers que cette raison de refus est une condamnation
en dernier ressort, et rien ne nous parait plus simple que de faire
de notre horizon la borne de Vinfini... Végoisme intellectuel nous
pousse a transformer la verité en nous au lieu de nous transformer
dans la verité”. Conférences de Notre-Dame de Paris, Conf. XXX,
ed. de Paris, 1850, t. Il, pp. 244-45.

21. Buathier, Le sacrifice,n Paris, 1922, p. 233.
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Alberto von Ruville, professor na Universidade de Hale,
escreveu uma apologia nova e inesperada da Igreja. A hu-
mildade, demonstra o autor, é a nota caracteristica da ver-
dadeira religido, ou como diz éle, aludindo a uma parébola
de Lessing, o sinal do verdadeiro anel. 230ra, s6 no catoli-
cismo se encontra a humildade genuina; so éle ensina o ho-
mem a ser sinceramente humilde. Concluséo: entre o or-
gulho e o catolicismo ha uma incompatibilidade absoluta.
“O mundo sobrenatural esta fechado ao orgulho. O orgulho
pode edificar sistemas filoséficos... com sua vontade ca-
prichosa ndo pode atingir o mundo sobrenatural”. “N&o
se curvando diante de nenhuma poténcia doutrinal, o or-
gulho torna-se incapaz de dar uma resposta exata as ques-
tdes sobrenaturais, de conceber, como devem ser concebidos,
os fatos sobrenaturais”. S

Sem seguirmos a Ruville NO Seu interessante trabalho,
indiguemos duas destas grandes dificuldades que no cris-
tianismo encontra o orgulho humano: uma, de ordem in-
telectual; outra, de carater, por assim dizer, social.

A primeira é o dogma. Achamo-nos aqui diante do en-
sino de um complexo de verdades, claras e definidas, que
esclarecem a natureza e os destinos do homem e lhe orien-
tam a atividade moral. Para a alma orgulhosa, o dogma é
uma pedra de escandalo. Ensino, éle exige docilidade, filha
do bom-senso e mae'da ciéncia; o soberbo ndo reconhece a

22. Lessing assemelha as trés religides principais — cristia-
nismo, judaismo e islamismo — a trés anéis deixados em testamento.
Um déles era o verdadeiro talisma, os outros o imitavam a ponto de
se nao poderem déle discriminar. Os trés herdeiros ndo sabem em
que maos foi parar o tesouro. Adaptando a parabola as diferentes
confissdes cristas, Reville deu por titulo ao seu livro: Das Zeichen
des echten Ringes, Halle, 1910. Tenho entre méos a tradugdo fran-
fesa. La marque du véritable anneau, Paris, 1912.

23. A. von Ruville, La marque du véritable anneau, pp. 187,
188 e 197.
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autoridade de nenhum magistério, por mais justificado ~ra-
cional que se lhe apresente. Complexo de verdades claras
e definidas, o dogma corta por esta satisfacdo vaidosa da
inteligéncia que se pde fora e acima de tédas as doutrinas
para julga-las com a superioridade soberana de um arbitro,
gue sO se arroga direitos e nao reconhece deveres. Ha me-
nos virilidade, mas ha mais complacéncia de amor-proprio
neste diletantismo facil, superficial, que divaga, livre, do
gue na submissdo sincera a verdade que salva, mas fixa a
inteligéncia na atitude reta das convicgdes profundas.

Com a sua parte inseparavel de mistério, o dogma ca-
tolico da-nos ainda uma licdo préatica dos limites da nossa
razdo. Acima de nés ha uma Inteligéncia mais alta; e o In-
finito, com a intensidade dos seus esplendores, ilumina, mas
ao mesmo tempo ofusca a pupila criada. O homem cheio
de si mesmo perde o senso do mistério, onde ndo vé sendo
a humilhacdo sobremodo penosa de quem deve confessar
gue ndo ocupa 0 vértice supremo na piramide das inteligén-
cias. Ouvimos, ha pouco, a Berthelot, que, por saber ma-
nejar com certa habilidade os seus calorimetros, se julgava
modestamente o Ultimo representante da sabedoria univer-
sal. Foi o mesmo Berthelot quem, satisfeito de si mesmo,
escreveu desabaladamente: para a ciéncia ja ndo ha misté-
rios. O que era visdo superficial, afigurava-se-lhe ao orgulho
a equagdo exaustiva entre a inteligéncia e a compreensibili-
dade total de cousas. Pascal, Pasteur ou Poincaré fala-
vam outra linguagem.

Por todos os seus elementos, pois, 0 dogma catélico que
é verdade, castiga e flagela a soberba humana que é falsi-
dade intumescida. Déste antagonismo nasce a revolta. Ouvi
a confissdo de um grande médico italiano recentemente
convertido. E Aristides Stefani, professor de fisiologia du-
rante 27 anos na Universidade de Ferrara, depois de Padua,
notavel no mundo cientifico pelos seus trabalhos sbbre o
sistema nervoso. Numa conferéncia realizada em 1922, o ve-
lho professor indica as fases ascensionais de seu itinerario
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espiritual em busca da verdade. O estudo da sensacéo le-
vou-0 & exclusdo do materialismo; a existéncia da finalidade,
ao reconhecimento da existéncia de Deus; o sentimento
moral orientou-o para a Igreja. “Chegado a éste ponto”, diz
éle textualmente, “com a cren¢a em Deus e um vivo senti-
mento do dever, pareceria que a volta a fé, professada na
juventude, deveria ser imediata; foi, pelo contrario, muito
longa. Passaram-se 30 anos antes do grande passo; desta de-
mora, devo confessa-lo, ndo encontrei outra causa fora do
orgulho, que, em quantidade e qualidade diversa, é infeliz-
mente muito comum entre 0os que se dedicam aos estudos;
foi o orgulho que me impedia a inteligéncia de submeter-
-me ao dogma”. 24

Outro obstaculo — éste de carater social —, ndo menos
forte que o dogma, é a afirmacdo de igualdade com que
o catolicismo nivela os homens nas suas relagdes essenciais
com a verdade e com Deus. A Igreja é por exceléncia, a
escola do respeito e da autoridade; ante as declamacbes da
demagogia é a afirmadora serena de tédas as jerarquias ine-
rentes a qualquer organizagao social; mas é também a ini-
miga implacavel de tddas as distingbes artificiais que o or-
gulho tende a estabelecer entre os homens no dominio dos
direitos e deveres que se radicam na identidade essencial da
nossa natureza.

E realmente notavel como a ambicdo desmesurada de
primado cria, para isolar-se, um abismo de separacfes e di-
ferencas injustificadas. Estudai as filosofias e as religifes

24. Il Popolo Veneto, 15 nov. 1922. Bem razao tinha Lappa-

rent quando escreveu que é “Vorgueil le plus grana fléau des
hommes de Science, qui pourtant sont d’'autant moins excusables
d’écouter ses excitations qu'a tout moment Véxpérience leur inflige

des lecons dont lTeffet devrait étre de les rappeler a la modestie”.
Revue pratique d'apologétique, t. Il (1906), p. 269.
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ndo cristas, feitura de maos humanas; em quase tédas ve-
reis repontar, mal disfarcados, os frutos desta raiz viciada.
Quase sempre se vos deparard, nestas concepgdes do uni-
verso, a familia humana separada em dois grupos desiguais:
aqui um escol de iniciados, aos quais se reserva uma dou-
trina ou revelacédo especial, esotérica, que lhes outorga pri-
vilégios incomunicaveis; além as multiddes, as massas con-
denadas a ilusdo fatal do érro e as humilhagcfes de um des-
prézo que se ndo dissimula. n

Percorram-se, por exemplo, as filosofias acentuadamen-
te religiosas, coetédneas dos primordios do cristianismo.
Plotino, fundador da escola neoplatdnica, reine um grupo
de discipulos entusiastas, mas ndo tem um pensamento para
as turbas decaidas que o cercam. Apuleu, Maximo e Celso,
gue o continuam, afirmam abertamente que o éxtase, — a
unido com a divindade como principio de todo ser, __ €
reservada aos sabios. Aos que ndo pertencem a éste escol, sO
lhes resta o culto das divindades secundarias ou demonios;
em outras palavras, que se fiquem no seu politeismo com
suas mitologias antropomorficas e degradantes. Contra os
cristdos que pretendiam conhecer a Deus e difundir éste
conhecimento entre todos, Celso indignava-se, chamando-o0s
desdenhosamente de “bandos de morcegos, formigas que
saem de seus buracos, ré8s a coaxarem nos pantanos e ver-
mes a fervilharem nos seus monturos”.

Caecilius, pagdo, um dos interlocutores no Octavius,
de Minutius Felix repete, com o mesmo desdém, a mesma
qgueixa: “Nao é lamentavel ver os deuses atacados por uma
miseravel faccéo interdita pela lei, recrutada nas Gltimas ca-
madas do povo, numa roda de ignorantes e de mulheres
crédulas”? 5

Os estoicos encerram-se na térre de marfim do seu iso-
lamento altivo. Com os deuses, tratamento de igualdade; o

25. Minutius Felix, Octavius, VIII, 3.
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sabio nada tem que lhes pedir; sdo colegas. Sapiens, dizia
Seneca, aeorum socius non supplex. Para o povo, esqueci-
mento e desdém.

Marco Aurélio que, a servico da moralizacdo das mas-
sas, poderia ter pbsto a influéncia imensa de um grande im-
perador, abandonou-as a sua sorte ingrata; ndo deu um so
passo para melhorar esta sociedade que se corrompia sob
os seus olhos perspicazes; com o seu exemplo prestigiava as
supersticdes vulgares, e a colecdo dos seus pensamentos dava
por titulo significativo: Eur aeavrov a si mesmo. '

Epicteto, outra grande figura do estoicismo, redne um
manipulo de jovens que lhe prestam a homenagem de sua
admiracédo, mas recomenda-lhes que n&o cuidassem em ar-
rancar 0s pequeninos e ignorantes ao culto dos idolos; con-
descendessem com a sua fraqueza incuravel. “Quando as
criancas nos vém dizer: ‘Que alegria sdo hoje as Saturnais’,
dizemos-lhes porventura que se ndo devem alegrar? N&o;
batemos as palmas com elas”. Que distancia entre éstes fil6-
sofos cheios de si e os pregadores humildes que, entéo, ja
se misturavam com as massas imensas e ai, no heroismo de
um apostolado popular inaudito, conquistando alma por
alma, as elevavam ao conhecimento puro da divindade e ras-
gavam as perspectivas de suas esperancas horizontes mais
altos e alegrias mais puras que as ignominias das Saturnais.

Os gnosticos, também éles, distinguiam para se separar
e elevar. Por uma fatalidade de nascimento, os homens s&o
distribuidos em trés categorias: na primeira, se encontram
os materiais ou hilicos, escravizados ao pecado, fadados a
degradacdo e incapazes de conhecer a Deus; na outra, osci-
lam os psiquicos, frageis e precarios, que podem elevar-se a
divindade ou descair na matéria; no alto, pairam os pneu-
maticos, homens espirituais, fixados definitivamente, sem
desfalecimentos, na verdade e na virtude. Os primeiros séo
matéria, os outros, alma, sO os terceiros sao espiritos.

Também numa metafisica ndo menos aventureira foi o
bramanismo radicar a diferenca essencial das castas que

1
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ainda hoje separam as populag¢fes da Inaia em camadas im-
permeaveis. Da cabeca, do peito, ou dos pés de Brama
procedem os bramanes, catrias e xudras: casta sacerdotal,
casta militar e casta servil, que a natureza de sua emanacéo
da divindade classifica e distingue em categorias essencial-
mente diversas.

ik A

Entre os modernos, o orgulho ndo cessou de inspirar os
mesmos sentimentos e produzir os mesmos resultados.

Voltaire N80 suporta ser nivelado com os outros ho-
mens. “A meu ver, 0 maior servico que se pode prestar ao
género humano é separar para sempre 0 povo imbecil da
gente de bem... N&o poderiamos sofrer a insoléncia ab-
surda dos que nos dizem: quero que penseis cOmMo 0 VOSSO
alfaiate ou a vossa lavadeira”. 26 O cristianismo é o grande
inimigo que cumpre a todo custo destruir. Mas para 0 povo
importa conserva-lo. “E preciso ridicularizar o infame e os
seus fautores. E preciso atacar o monstro de todos os lados
e expulsa-lo para sempre das altas rodas (de la bonne com-
pagnie). Que fique s6 para o meu alfaiate e 0 meu la-
caio”. Z

Nietzsche classifica a humanidade em duas grandes
categorias: a imensa maioria de escravos aos quais se deve
impor a moral da tradicdo e o pequeno escol de super-ho-
mens que vivem além das fronteiras do bem e do mal e na
sua vida ndo reconhecem outra lei sendo a das exigéncias de
expansao incoercivel do seu egoismo soberano.

26. A D’'Alembert, 2 Sept. 1768, 6 Dec. 1757; a d'Argental 27
Av. 1765.

27 A Me d’Epinay, 1759. A. Diderot escreve neste estilo: "Je
vous recommanae Vinfame; il faut la détruire chez les honnétes
gens et la laisser a la canaille grande et petite, pour laquelle elle
est faite”.
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Gentile proclama o seu idealismo hegeliano a expres-
sao completa da verdade, reservada, porém, unicamente a
fina flor das inteligéncias privilegiadas, capazes de identin-
car-se com a dialética transcendental do ato puro do pensa-
mento. Para as massas, que se contentem com o cristianis-
mo, forma diminuida de uma filosofia barata, acessivel a
mediocridade dos muitos.

Analoga a de Voltaire, mais insultante e contentora que
a de Gentile ¢ a atitude de Renan. Para as pessoas cultas,
o cristianismo esta jdlgado: dogma, culto, ascética, tudo isto
ndo se impde em nome da ciéncia e implica, na pratica,
uma degradacdo dos valores humanos. Estas conclusdes, po-
rém, so6 para os doutos. E para as turbas? Ah! estas preci-
sam de uma religido; deixe-se-lhes o cristianismo que e de
tddas a menos perigosa, e a mais adaptada as suas exigen
cias. Na agrura dos seus sofrimentos o povo precisa de de-
rivativos? ai estdo os prazeres, os entorpecentes, o alcoo .
Nao convém esquecé-los, mas por que eliminar a
que é de todos 0s meios 0 mais nobre e 0 mais barato. Co -
tinuemos a embalar a humanidade no ber¢co de suas ilu-
sdes. Para os sabios, porém, nada disto é necessario; eman-
cipados dos erros e das supersticdes vulgares, o cristianismo
nada tem que lhe oferecer: o debate sbbre ele esta defim-
tivamente encerrado. 28

28 Em afirma-16, Renan de' ordinario tdo melifluo e ~anei-
roso nas suas expressodes edulcoradas, pde um acento de viruléncia,
psicologicamente muito digno de nota. 'Tour no” iwus reconnaRr”?
tout ce que Von voudra, que le christianisme jut beau axmabie
bienfaisant mais au nom du ciei! qu’il se tienne pour bten ]
Que si un jour, fier de nos aumones, ce vieiOard que nous”vone
trouvé mourant de froid, couvert de boue sur le bord da ¢c"min
que nous avons réchauffé, ranimé... voulait prendre pour ~ breuei
le vle les éloges que nous avons eu la naxvete de Im tonner, oh
gu’il meure alors, et que cette fois la pierre soxt bten
n eressuscite pas le troisiéme jour." Fragmente zntxmes promanes
ques, pp. 46, 47. Quanto orgulho recuma destas linhas desvairadas
Infeliz Renan!!

http://www.obrascatolicas.com


http://www.obrascatolicas.com

152 — OBSTACULOS MORAIS

Contra o orgulho de todos éstes aristocratismos artifi-
ciais, a Igreja afirma a identidade essencial dos direitos e
dos deveres do homem em face da verdade. Ela ndo tem
um credo para os filésofos, outro, para o povo. Na mesma
taca de ouro da verdade divina bebem Agostinho, Tomas
de Aquino, Bossuet € a mais humilde das mulherzinhas
batizadas. Sé a elevacdo moral distingue as almas. Todos
cremos 0 mesmo Evangelho, sem esoterismos privilegiados;
todos observamos o mesmo Decélogo, sem indenidades in-
justificaveis; todos recebemos 0s mesmos sacramentos, sem
favores aristocraticos diante de Deus. E eis 0 que irrita o
orgulho. Nenhum dos autores das paginas acima citadas se
resignaria a ajoelhar-se ante o mesmo altar, ao lado do seu
“alfaiate” ou da sua “lavadeira”. Eles colocam-se modesta-
mente numa categoria especial; a matéria que os constitui
é uma quintesséncia diversa dos quatro elementos de que é
plasmada a argila comum e desprezivel da humanidade. A
primeira palavra da nossa oracdo dominical comeca ajoe-
Ihando, ante o Pai comum, todos os seus filhos, num senti-
mento de confianca e piedade filial, sim, mas também numa
afirmacéo solidaria da indestrutivel igualdade e fraternida-
de humana: Pai Nosso que estais no céu. Para quem vé as
cousas das alturas divinas, ndo podia deixar de ser assim.
Mas a paixdo inverte as perspectivas e deforma 'as propor-
cOes da realidade. Ainda uma vez, o que para as almas re-
tas é critério de verdade, para o orgulho é pedra de escan-
dalo e sinal de contradicéo.

Concluamos. Para conhecer a verdade é mister ser hu-
milde, isto &, amar a verdade mais que a si mesmo. E s6 na
aceitacdo da realidade integral encontra o homem, com o
principio de sua grandeza, o segrédo de sua felicidade. Me-
tafisicamente, o orgulho € um contra-senso; nega a depen-
déncia natural da criatura, na sua existéncia e na sua fina-
lidade, do seu Primeiro Principio, transforma o relativo e
finito em infinito absoluto, desintegra a parte do seu todo,
levando 0 homem a tentativa baldada de realizar a sua uni-
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dade isoladamente de uma unidade mais alta e compreen-
siva. Psicologicamente, é uma diminuicdo e uma decadén-
cia. A posse do Bem sem limites é o térmo natural'a que
tendem as aspiracbes da alma humana. O orgulhoso, fe-
chado sébre si mesmo, pondo no seu pequenino “eu” o.
térmo da finalidade de suas agdes, restringe arbitrariamente
a evolucdo natural da alma e mutila essencialmente a en-
vergadura de suas grandes asas. Fecha-se assim a liberdade
de seus movimentos ascensionais a amplitude dos grandes
espacos e a polaridade natural do espirito encontra-se nota-
velmente deslocada para baixo.

Que muito, pois, se venha o orgulho resolver, em Ul-
tima analise, na mais amarga e irreparavel das decepcées?
Como de n6és mesmos ndo temos a nossa existéncia nem a
nossa natureza com as leis que a orientam para os seus des-
tinos, assim ndo nos podemos dar a nds mesmos, com 0 com-
plemento da perfeigdo, o principio da nossa felicidade. Ine-
lutavelmente dependentes procuramo-la todos fora de nos.
E quem nédo adora a Deus, cai de joelhos diante de um idolo.
Ser4 um idolo de carne, humilhante; ser4 o seu pequenino
eu, ridiculo; mas,«uns e outros, todos os idolos, quebra-os o.
tempo. E de uma vida feita para a imortalidade e o Infi-
nito, s6 restam destrogcos informes, como os fragmentos de
vidracas numa cidade bombardeada, esparsos, incoerentes,
inUteis. Sdo as humilhagdes que Deus inflige aos soberbos.

Quereis alguns exemplos? Véde Berthelot, que sau--
dara na ciéncia a redentora do homem e proclamara o mun-
do sem mistérios; interrogai-o sdbre a sua vida intima e s6-
bre a paz interior de sua alma. “Minha vida cheia de duavi-
das e irreparaveis eventualidades deixou-me uma impres-
sdo de tristeza e inquietude que me acompanharam em to-
das as condicdes de minha existéncia... A medida que se
me desenvolvia a consciéncia pessoal, cresciam as minhas,
incertezas. Eis por que procurei sempre um refagio na acao:
para lutar contra as minhas desesperangas”. Duvidas, in-
quietudes, tristezas, desesperos irremdiaveis, dilaceracbes in--
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timas indiziveis — eis o triste balanco de uma vida vazia de
eternidade.

Véde Augusto Comte prostrado diante da cadeira de
bracos onde se sentara Clotilde de Vaux, a passar diaria-
mente horas e horas em meditacBes, contemplacfes e efu-
sbes, profanando os pensamentos da Imitacdo e as tercinas
sublimes de Dante: Vergine Madre, figlia del tuo Figlio;
amem te plus quam me, nec me nisi propter te. Quanto
desvario, quanta alucinagdo, quanta decadéncia! Para éste
altar do seu culto tributado a uma mulher que ja néo exis-
tia e que nunca féra sua, Comte, doente, arrastou-se num
supremo esfor¢o e ai exalou o Gltimo suspiro sem, ao menos,
a dignidade do remorso. R

Mais dolorosa e triste é a velhice de Renan . As qualida-
des humanas de inteligéncia e de arte que o tempo impla-
cavel foi destruindo, sO6 sobreviveu o epicurismo cético e
libertino. Todas as grandes idéias humanas esvaziaram-se
do seu conteddo naquele cérebro decadente. Que é Deus?
“Uma palavra antiga, um tanto pesada”. E o0 mundo? Um
jogo de titeres: “Gozemos, meu caro amigo, gozemos do
mundo tal qual &, diz o seu Sacerdote de Wemi. N&o é uma
obra séria, € uma farsa, obra de algum demiurgo jovial. A
alegria é a Unica teologia desta grande farsa”. “A vida é um
exercicio divertido de patinacdo no gélo da noite”. A pa-
tria? Um preconceito. A humanidade? “O humus, a camada
de terra necessaria para que nasga um grande homem . E
a verdade? “O que quiserdes; deixar-se levar, segundo as ho-
ras, pela confianca bu pelo ceticismo, pelo otimismo ou
pela ironia, eis 0 meio de estar certo de que, a0 menos poi
instantes, estivemos com a verdade” .

Com a luz na inteligéncia, eclipsa-se a moral no cora-
¢do. “Que é o que salva?” pergunta éle. “N&o importa.
Para um ¢é a virtude; para outro, o ardor da verdade; para
um terceiro, 0 amor da arte; para outros, a ambicdo, as via-
gens, o luxo, as mulheres, a riqueza; no nivel mais baixo, a
morfina e o alcool. Os homens virtuosos encontram na pro-
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pria virtude a sua recompensa; 0sS que 0 ndo sdo tém o
prazer”. E falando a juventude, éste velho decadente nao
tem outra filosofia da vida que pregar: “Meus caros filhos,
é indtil dar tanto trabalho ao cérebro, para nao chegar se-
ndo a mudar de érro. Tendes vinte anos; diverti-vos” .

Os que com éles conviviam, contemplavam, com des-
gosto enojado, éste espetaculo doloroso e humilhante. Ga-
briel Séailles: “A impossibilidade em que de dia para dia
mais se encontrava éste velho de fazer extravagancias, auto-
rizava-o na sua opinido, a dizer tédas as que lhe cruzavam
pela cabeca”. E em outro lugar: “A ironia que o leva a
zombar de si e dos outros, a indecisdo que lhe ndo permite
afirmar cousa alguma sem se sentir tentado a contradize-la,
a espécie de fantasia abstrata para a qual tende a sua filoso-
fia sem logica, tudo o que o condena a impoténcia € o que
lhe atrai os aplausos, desta sociedade superficial a qual ou-
trora votara o mais profundo desdém”.® Paul Bourget:
“Este homem desorienta-me. Esperava um fim majestoso,
um ocaso de gléria num céu aberto e éle me oferece um
por de sol nos fundos de um caramanchel”. E Brunetiere:
“Este papel de irénico e de zombeteiro universal, Renan
ndo s6 o aceitava, mas procurava-o. Ele ndo sentia que ja
ndo riam do que dizia, mas de quem dizia. A juventude, que
é cruel, ria do que néle havia mais de lamentavel do que
de ridiculo: o espetaculo de um velho que profana, sob a
sua mascara de céca rabelaisiana, tudo o que outrora havia
adorado”. 3

Assim se foi finando o desditoso apdstata: numa deli-
quescéncia geral de corpo e de espirito. Deus se havia reti-
rado daquela alma orgulhosa e quando Deus se retira so
resta a infinita soliddo do nada.

29. G. Seéailles, Emest Renan, p. 297.

30. Esta pagina sbbre a velhice de Renan, com algumas das
citacbes que a esmaltam, transcrevemo-la quase a letra de Baunard,
Le vieillard,,9 Paris, 1916, 405-407.
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S6 a humildade, colocando a natureza humana em seu
lugar na jerarquia universal dos séres, lhe permite a ple-
nitude de realizacdo. A lei que condiciona a perfeicdo e a
felicidade do homem e resulta das suas exigéncias essenciais
€ a lei da consciéncia, a lei do dever. E o dever sintetiza-se
numa submissao completa e livre: submissédo a ordem es-
sencial das cousas, expressdo da vontade divina; submisséo,
as contingéncias alegres e dolorosas em que se enquadra a
nossa vida e através das quais a Providéncia vai burilando a
nossa perfeicdo moral; submissdo a estas inspiragdes miste-
riosas, a estas vozes interiores com que a acdo inefavel da
graca divina nos estimula continuamente a mais elevadas as-
censdes espirituais. A humildade é assim a condicao essen-
cial da virtude e a chave de tbda a grandeza humana. Quan-
do esta submissdo, que € justica, for informada pela cari-
dade, que é doacdo espontanea e generosa do coragdo, a vida*
gue se disciplinara na fidelidade universal ao dever, trans-
figura-se no exercicio universal do amor. Em Deus vé-se o.
grande e primeiro e continuo Benfeitor, e amamo-lo com
amor de gratiddo; em Deus, admira-se a Perfeicdo suprema,
em que se resumem t6das as exceléncias e tddas as belezas do
Ber, e amamo-lo com amor de complacéncia; em Deus, ado-
ra-se a Providéncia que tudo governa para o bem de suas
criaturas e se digna aceitar a nossa colaboracdo na salvagdo
de nossos irméos e amamo-lo com amor de zE&lo entusiasta,
de sua gléria. Sao horizontes imensos que se rasgam na vida.
As nossas energias ja ndo sao absorvidas pelas preocupacgoes,
estreitas de um egoismo esterilizador; desenvolvem-se em
tdbda a sua expansdo, a servi¢co da grande finalidade para a
qual nos foram dadas, dedicadas tédas a realizacdo de uma
obra imortal — o plano criador onde a justica de Deus co-
roa com uma felicidade infinita a fidelidade aos designios
de sua sabedoria.

7

O esforco generoso para vencer o orgulho é coroado na
inteligéncia pela visdo superior que esclarece todo o criado-
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com a luz do Infinito e no coragao pela posse inefavel da
paz que é a flor bendita da tranquilidade da ordem.

Pela propria natureza das cousas, orgulho e humildade
encontram-se, assim, na origem dos movimentos contrarios
gue afastam ou aproximam o homem da conquista livre dos
seus destinos imortais.

http://www.obrascatolicas.com


http://www.obrascatolicas.com

Capitulo |l
A SENSUALIDADE

Para assegurar infalivelmente a continuidade da cor-
rente vital através das geragdes, a natureza que, na finali-
dade de suas leis, é expressao da sabedoria divina, associou
0 prazer ao exercicio das fungdes transmissoras da vida.

O homem na perversidade de sua malicia dissociou esta
solidariedade providencial: eliminou a func¢8o e conservou o
prazer.

Eis a segunda desordem profunda introduzida pelo
egoismo no equilibrio da nossa atividade moral: a sensuali-
dade ou a busca do prazer pelo prazer, sem respeito a fina-
lidade da funcéo.

Na sua acepcdo mais ampla, o prazer é “a consciéncia
de uma harmonia vital”. 1 Uma harmonia vital, um bem
do ser que vive e age: eis 0 seu elemento objetivo, biolo-
gico. A sua consciéhcia mais ou menos vivamente sentida,
eis a sua face subjetiva, psicoldgica. Sinal de uma atividade
regularmente exercida, estimulo natural e espontaneo ao
exercicio das fungdes Uteis ou indispensaveis a vida, tal é o
papel importante do prazer na economia da natureza. A
sua finalidade é a funcdo a que se acha normalmente as-
sociado. A sua razao de ser é a harmonia vital de que desa-

1. Ver a explicagdo mais pormenorizada desta definicdo em
Eymieu, Le gouvemement de soi méme, Primeira série, capitulo I1, B.
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brocha como o perfume da flor. O critério de seu valor
moral, a legitimidade racional do ato que o provoca.

O organismo n&o se conserva sem a alimentagdo que
Ihe renova os tecidos e supre a reserva de novas energias.
Uma satisfacdo particular acompanha o exercicio desta ati-
vidade nutritiva indispensavel a conservacédo individual.
Procurai, porém, satisfazer o vosso paladar ndo com o ali-
mento que reconstitui os 6rgdos, mas com 0 veneno qué 0s
intoxica e tendes a desordem, o desequilibrio moral, o pra-
zer separado de sua funcéo, ilicito porque irracional. Pior;
que o gastrénomo requinte os excessos de sua intemperanca,
como os romanos da decadéncia, a ponto de ingerir ban-
quetes pantagruélicos e logo em seguida arrevessa-los pelo
puro prazer de saborear novas iguarias: é a degeneracao
repugnante, ante a qual instintivamente se revolta quem
ndo tenha de todo obliterado o senso moral. Aqui a malicia
humana cindiu de todo o prazer da funcdo, para conservar
um e suprimir a outra.

Mesma desordem, — porém mais profunda porque en-
tram em j6go interésses mais altos e universais— no exerci-
cio das fungdes conservadoras da espécie. Percorram-se toédas
as depravacfes da luxuria, do vicio solitario as orgias dos
lupanares, por tdda a parte é a excitagdo sexual provocada
em condigdes que frustram total ou parcialmente a sua fi-
nalidade imanente, a conservagao da espécie, pela procria-
¢do e educacdo da prole.

A sensualidade, que sob 0 seu jugo tirdnico escraviza
tantos filnos de Ad&o, é, como se v& uma revolta contra a
ordem racional das cousas, uma insurreicdo tumultuosa, vio-
lenta e cega na sua violéncia, da parte inferior do homem
contra as exigéncias superiores da razdo que devem consti-
tuir a norma de tdéda a atividade humana. E' a expressdo
brutal do egoismo a sacrificar a prdpria satisfagdo uma or-
dem objetiva de valores que, em nos e fora de nés, tutela
a existéncia e conservacdo de bens mais altos.
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SO por isto, s6 por esta escravizagdo incondicionada ao
que é inferior, sé por esta renuncia deliberada a ordem ra-
cional das coisas, ja poderiamos inferir a priori 0o antago-
nismo entranhado que opde o homem sensual ao homem re-
ligioso. Nos seus ensinamentos objetivos, 0 cristianismo €
ordem, razao, equilibrio; na sua pratica subjetiva, é esforco
leal, sincero, incansavel de realizar na beleza da vida a ple-
nitude da harmonia divina. A sensualidade que, ndo com-
batida pelas rea¢des de uma vontade enérgica e disciplinada,
tende, pela tirania de seus habitos, a transformar-se em se-
gunda natureza, desgarra o homem do plano divino e ati-
ra-o por éste despenhadeiro, em cujos abismos, de degra-
dacdo em degradacdo, acaba perdendo as mais nobres prer-
rogativas da humanidade. O Cristianismo eleva, a sensuali-
dade rebaixa; o cristianismo racionaliza, a sensualidade em-
brutece; um liberta, a outra escraviza. A antitese é profunda
e irredutivel. O homem, que definitiva e deliberadamente
orienta a sua vida para o prazer, levanta, com esta desor-
dem radical, uma barreira impermeéavel as influéncias rea-
bilitadoras da religi&o.

Sera preciso confirmar com o veredictum da experién-
cia a verdade destas inferéncias faceis? Serd mister provar
com os fatos que, quase sempre, a apari¢do dos dois feno-
menos, — incredulidade e imoralidade — é simultanea na
histéria das almas? “Imoralidade, incredulidade e pregui-
ca”, escreveu Geatby, “fecham-se em circulo; pode come-
car-se por onde se quer”.2 Algumas Vvézes a incredulidade
assalta a inteligéncia e vai depois, por um choque em re-
torno, provocar o desmando dos costumes. Quase sempre,

porém, é inversa a causalidade dos dois fatos. Corrompe-se
0 coracgdo primeiro, extravia-se depois a inteligéncia. O que

2. "Immoralité, incredulité et paresse font cercle. Le commen-

cement est od l'on veut”. Gratry, Les sourcesParis, Téqui, 1920,
p. 70.
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mais embaraca-na religido é o decalogo e no decalogo o 6.°
mandamento; s6 mais tarde, por uma necessidade de coe-
réncia psicolégica que exige uma unidade interior, se sacri-
fica o simbolo. E’ esta a histéria de 99 s6bre 100 das cha-
madas crises de fé na juventude. Ouvi 0 depoimento de J.
Guirabd: “uma experiéncia de onze anos de internato em
liceu e mais quatro na Escola Normal me tem mostrado
gue na maioria dos casos cessa 0 jovem de ser catélico me-
nos por motivos de ordem intelectual do que por outros de
ordem moral. Afasta-se de Deus porque ja ndo tem o. co-
racdo puro” . 3 Ouvi ainda a confissdo humilde e sincera de
F. Coppeée: “Foi a crise da adolescéncia, di-lo-ei com fran-
gqueza, foi a vergonha de certas confissdes que me levaram
a renunciar aos meus habitos de piedade. Muitos homens,
nas mesmas condi¢des, conviriam, se quisessem ser Sinceros,
gue, antes de tudo, o que os afastou da religido foi a regra
severa a todos imposta no uso dos sentidos; s6 depois fo-
ram pedir a razao e a ciéncia argumentos metafisicos para
ja se ndo incomodarem. Comigo, ac menos, foi o que se
deu”. 4

ConfissGes como estas, para ndo citar sendo grandes no-
mes, encontrareis em Bourget, Claudel, Bertrand € inu-
meraveis outros.

Infelizmente as devastagdes do vicio impuro, incompa-
tiveis com a sinceridade coerente da fé, ndo se limitam a
crise da puberdade. Os extravios dos Verdes anos prolon-
gam-se muitas ..vézes até a velhice desonrada. O que come-
cara sob o impulso ardente das primeiras paix6es mal dis-
ciplinadas, perpetua-se, pela vida adiante, com a tirania
humilhante de héabitos inveterados. E as almas continuam

3. J. Guirard, Por que é que sou catélico (trad. de Vilhena de
Morais). Rio, 1930, p. 34.

4, F. Coppée, La bonne souffranceParis, 1898 Préface,
pp. 5-6.
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ainda vergonhosamente sensuais quando os corpos, em de-
cadéncia, ja ndo podem responder ao apélo impotente dos
desejos irrealizaveis. Na juventude, as paixdes nascentes aba-
lam muitas vézes a fé; na idade madura, o desregramento
habitual dos costumes aclima definitivamente as negacfes
da incredulidate, camplices da vida. A licdo da histéria re-
gistra também aqui o fato, doloroso, mas instrutivo, ja posto
em relévo alhures: “a maior parte dos negadores das cousas
divinas ndo assentou a sua vida moral nestas eminéncias se-
renas e puras, onde se elevam os templos da sabedoria”.
Baunard, cujas palavras acabamos de citar, resumindo o0s
resultados de uma experiéncia singularmente longa, assim
depbe aos 80 anos: “Posso atestar que muitas vézes tive oca-
sido de descer, bem fundo, em mais de uma destas doutas
inteligéncias corroidas e devastadas pela teofobia. Procurei
nelas onde se alojava o microbio do ateismo. Nao foi na
cabega, no cérebro, que o encontrei; foi na consciéncia, no
coragdo, nos sentidos; la estava éle” .5

Quereis individualizar casos? Véde éste século XVIII.
Foi o século da incredulidade, dizem; antes, porém, foi o
século da depravacdo dos costumes. Luis XIV com o pres-
tigio do seu nome conseguiu ainda salvar as aparéncias do
pudor e do respeito e com os esplendores de sua purpura
gloriosa dissimular a corrupg¢do que lavrava, clandestina e
avassaladora. Sob» 0s seus sucessores a vasa impura trans-
bordou livremente e um grande historiador dos nossos dias
ndo hesita em afirmar que “nunca a civilizagdo cristd havia
assistido a espetaculo tdo vergonhoso” .6 O que foi éste século
XVIIlI em excessos revoltantes de torpezas ndo é possivel
resumir em poucas palavras, nem conveniente descrever em

5. Baunard, Le vieillardP Paris, 1916, p. 83.

6. G. Kurth, VEglise aux tournants de Vhistoirefi Bruxelles,
Dewit, 1927, p. 161. Imediatamente antes: "La haute societé sembla
vouloir transformer toute la France en un mauvais lieu”.
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muitas. Pois foi “no Hétel du Temple, no estado-maior do
vicio e da impiedade que entdo ai celebrava as suas reunioes,
gue vemos crescer o sinistro pontifice da irreligido moderna.
Este intimo dos libertinos das altas rodas foi-o também da
famosa Ninon de Lenclos que lhe deixou, em testamento,
dois mil francos para a compra de livros. Ndo nos deve desa-
gradar que o maior inimigo da fé cristd tenha sido o pro-
tegido de uma cortesd. Para mim,” continua Kurth, “quan-
do penso que a filosofia saiu da alcova de Ninon, experi-
mento um sentimento analogo ao de TertUliano que se
congratulava de ser haver chamado Nero o primeiro perse-
guidor do cristianismo”. 7 Aos 20 anos ja Voltaire estava
completamente corrompido pelo meio doméstico e social
que frequentara. O pai procurou reagir, mas era muito
tarde. Sob o pretexto de estudos e de diplomacia enviou-o
a Caen e dai a Holanda, donde voltou 0 moco, pouco depois,
em consequéncia de aventuras pouco edificantes. O que
éle se féz nesta quadra decisiva, conservou-se pela vida
adiante” .8

De Sainte-Beuve muitos s6 conhecem o critico litera-
rio das Causeries du lundi. Foi também um impio e um
perseguidor: 0 homem dos lautos jantares, nas sextas-feiras
santas, em companhia de Flaubert e de E. About; o clero-
fobo intolerante que ndo via o momento em que a Franga
se devia “purgar da lepra clerical”; o primeiro senador fran-
cés que pediu entérro civil. impio e cético, sim, mas tam-
bém epicureu devasso e revoltante. E “0 nome de epicureu
nao basta para dizer o que foi a desordem desta vida degra-
dada e desenfreada.” E da vida de boémio que faz alarde.
No dizer de Veuillot éle professa “o culto das musas im-

7. G. Kurth, op. cit., p. 162.

8. Sobre a corrupgdo desta sociedade iregiientada pelo jovem
Voltaire Cfr. A. Bellesort, Essai sur Voltaire, Paris, 1925 p. 14
H. Leclercq, Histoire de la Régence, 3 vols., Paris, 1922.
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pudicas!” “A juventude prega a unido livre de que lhe da
exemplo. Suas atitudes ostentadas sdo as de um mestre na
arte de seduzir, e com que fingimentos, com que mascaras
hipocritas!” “Em outros tempos”, escrevia éle aos 63 anos,
seis anos antes de morrer, “ocupei-me um pouco da mitolo-
gia cristd. Para mim era como o cisne de Leda para chegar
as beldades a fim de travar relagdes mais ternas”. — “Por
gue ndo se casa?” recriminava-lhe Jalio Janin. — “Sou muito
feio” respondia éle. E, de fato, era. “Mas a pior fealdade
ndo é a do corpo”. 9

A. Gide oferece-nos em nossos dias o exemplo doloroso
de uma alma que, na mais perfeita lucidez, posta na alterna-
tiva de escolher entre Deus e a carne, prefere a carne e re-
nuncia a Deus. “Perddo, Senhor! sim, eu sei que minto.
A verdade e que esta carne que odeio, eu amo-a ainda mais
que Vos. Morro por lhe ndo poder esgotar os atrativos. Pe-
¢o-vos que me ajudeis, mas sem rendncia verdadeira...
Infeliz! que pretendes casar em ti o céu e o inferno. A
Deus ndo nos damos sendo inteiramente”. 10 Mais tarde,
noutra obra colhemos esta confissdo instrutiva: “Certes, j ai
fait ce que j'ai pu pour empécher l'usure atroce de mon
ame; mais ce ne fut que par Vusure de mes sens qu je pus
la distraire de son Dieu”. 11

. Poupemo-nos a tarefa ingrata de continuar esta histo-
ria do paralelismo' entre a libertinagem do espirito e a do
coragdo. Nada ha mais certo. Como na vida dos povos as
épocas de irreligido coincidem com as de decadéncia so-
cial é moral, assim na biografia dos individuos nada mais
frequentes — ndéo digo, universal — do que encontrar o ceti-

9. Baunard, Le vieillard,9 Paris, 1916, p. 412.
10. Numquid et tu, p. 58.

11. Nourritures terrestres, p. 200.
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cismo elegante, superficial e zombeteiro a cobrir uma vida
de dissipacOes e desordens inconfessaveis.

Eis o fato. Investiguemos-lhe as explicagbes mais pro-
fundas. N&o se viola impunemente uma lei da natureza. O
instinto sexual que existe para a espécie, desviado de sua
finalidade, multiplica sobre os individuos prevaricadores os
mais funestos estragos. A volUpia egoista que deixou de ser
mée da vida passa a ser semeadora de morte.

Sébre o organismo caem as primeiras vingancas da or-
dem natural violada. N&o nos deteremos em descrever as
ruinas fisiolégicas amontoadas pela impureza. Quem se néao
lembra do quadro que nos tracou Lacordaire déstes homens
que, “na flor da idade, apenas honrados com os sinais
da virilidade, ja trazem os estigmas do tempo; que, dege-
nerados antes de haver atingido o nascimento total do ser,
a fronte sulcada de rugas precoces, os olhos vagos e encova-
dos, os labios incapazes de exprimir a bondade, arrastam
sob' um sol ainda novo uma existéncia caduca? Quem féz
éstes cadaveres? Quem tocou esta crianga? Quem lhe tirou
0 vico dos anos? Quem lhe gravou na face séculos de vergo-
nha? N&o foi éste sentido inimigo da vida dos homens? Vi-
tima de sua depravacdo, o infeliz viveu solitario, ndo aspi-
rou sendo a éstes abalos egoistas, a estas pulsacbes terriveis
de que o homem e o céu desviam os olhos para nao ver.
E ei-lo; l1a vai, embriagado do vinho da morte, com passos
desprezados levar o corpo ao tumulo, onde, com éle, dor-
mirdo os seus vicios, que lhe hdo de desonrar as cinzas ate
ao derradeiro dia”. 2 Eliminai a intemperanga e a impu-

12. Lacoraaire, Conférences de Notre-Dame de Paris, Conf.
XXlle, t. 11, Paris, 1850, p. 40.
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reza e tereis suprimido 90% das enfermidades que afligem
a humanidade.

Mas a incontinéncia, na sua conspiracdo contra a vida,
leva mais longe a profundidade de suas devastacfes; vai
mirrar as mais nobres das faculdades humanas: o coragéo e
a inteligéncia.

O coragdo antes de tudo. A sensualidade atrofia, uns
apos outros, os mais belos e os mais nobres sentimentos, ao
seu sdpro impuro estiolam, crestadas, a bondade, a dedica-
¢do, o amor, o desinterésse e o sacrificio. “Nunca encontrei
ternura de coracdo”, declara Lacordaire, “num jovem de-
vasso; almas amantes s6 as encontrei entre as que ignora-
vam o mal ou lutavam contra éle” .13 Por vézes, esta dege-
neracdo progressiva dos sentimentos mais delicados atinge
extremos de crueldade e de cinismo inimaginaveis. Um jo-
vem pede a mée as suas Ultimas economias para queima-las
no vicio.-Como a pobre mulher recusasse, éle vibra um
golpe assassino e volta as suas devassiddes. No dia seguinte
€ préso; a policia interroga os companheiros. Surprésa ge-
ral; nenhum déles suspeitara sequer o horror da tragédia;
a orgia correra tdéda entre as manifestacdes da mais exaltada
alegria. O coracao insensivel do depravado continuara o seu
ritmo normal quando nas maos do filho ainda palpitava
guente o sangue materno. As vibracbes da carne haviam,
por completo, substituido as emocgbes do coracdo. O caso €
raro, porque extremo, mas bem mostra em que sentido
orientam a sua acéo esterilizadora os excessos do prazer. Sem
raiar pela ferocidade desumana, quantos pais e quantos fi-
lhos nado sacrificam a violéncia de uma paixao tiranica os
bens que representam o pao da casa, as lagrimas de uma es-
posa ou de uma mée, a paz de um lar, a honra de um nome
que é o patrimonio de uma familia?

Fora de suas leis naturais, o instinto sexual € o mais
egocéntrico e brutal dos instintos: é a antitese do verdadeiro

13. Op. cif., p. 41
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amor, a morte do coracdo. O amor vive do dom de si, 0
prazer da satisfacdo de si; um, sacrifica-se pela felicidade da
pessoa amada, outro, tudo sacrifica ao proprio gézo; o co-
racdo esquece-se, num pensamento perfumado de delicadas
atencbes, para multiplicar as alegrias alheias; o sentido de-
pravado, pulsando para si, ndo vé nos outros sendo o instru-
mento de suas concupiscéncias grosseiras. Quem a isto cha-
mou de amor, ndo sabe o que é amar. O sensual ama, se
quiserem, como ama o salteador a sua vitima, para despo-
ja-la, transformando o bem de outrem em gbzo proprio.
Numa palavra, buscar sempre o préprio prazer ¢ ao mesmo
tempo o ideal supremo do voluptuoso e a férmula-tipo do
egoista. N&o é por esta via que se educa, se eleva, se puri-
fica e se enobre6e 0 amor.4

A sensualidade mirra o coracdo, desvirtua o amor e
alimenta o egoismo? Ai ja temos uma das razdes de sua in-
compatibilidade com a fé. A religido é essencialmente uma
ielacdo de pessoa a pessoa; € um obséquio, uma homena-
gem livre da criatura ao seu Criador; um movimento es-
pontaneo do ser racional para o seu Fim derradeiro, que €
também o seu primeiro Principio. Ora, s6 um ato é capaz
de orientar uma pessoa para outra, de religa-las (religio)
com a reciprocidade de uma doacdo inteira: é o amor.
Na sua plenitude o amor implica o0 dom de si mesmo, com-
pleto, incondicionado, irrevogavel a outrem que 0 merece,
porque da sua bondade e fidelidade se tem uma convicgdo
absoluta. A religido &, pois, 0 amor na sua expressdo mais
elevada e definitiva. A medida que nos desprendemos, de
noés mesmos, da'ganga vil do nosso egoismo grosseiro, a me-

14. Orientado para a sua finalidade, o instinto sexual, que, fora
da familia, é principio de anarquia e escola de egoismo, transfor-
ma-se maravilhosamente em fonte de sentimentos mais delicados
e em disciplina das virtudes mais sociais. Ver o desenvolvimento
destas idéias em Leonel Franca, O Divorciofi Rio AGIR 1946
pp. 23-29. ' ' 1
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dida que, num desapégo sincero e num desinterésse gene-
roso, nos elevamos na pureza da caridade, aproximamo-nos
efetivamente de Deus e realizamos, com o amor puro, a ple-
nitude da vida religiosa.

E ai est4 a raiz do antagonismo psicologico irredutivel
entre epicurismo e cristianismo. A sensualidade exalta o
egocentrismo desequilibrado, diminui a capacidade de dedi-
cacdo (devotio), estreita os horizontes da vida reduzidos a
fugacidade de sensagfes violentas e estéreis. A fé orienta-nos
para Deus numa doagdo de nés mesmos a sua Bondade infi-
nita, doacéo ativa, eficaz, realizadora da vontade divina em
todos os primores de sua perfeicdo. Vida religiosa e vida
sensual estdo entre si como as conchas de uma balanca: uma
desce na razdo em que sobe a outra.

* * *

Atrofia do coracdo: primeira decadéncia. Entorpeci-
mento progressivo dgs faculdades intelectuais: outro tributo
humilhante que a desordem dos sentidos impde as suas vi-
timas. O estudo das questdes religiosas e, em geral, a vida
da inteligéncia requerem uma atmosfera de recolhimento e
de paz. Recolhimento externo: separacdo déste bulicio dis-
sipador dos homens e das cousas; e principalmente recolhi-
mento interior, serenidade da alma que dominou as suas
paixfes. A vida do sensual é a anarquia interior e a dissi-
pacdo externa. Os sentidos vivem para fora e projetam para
dentro a multiplicidade, a agitacéo, a instabilidade fugaz das
suas emogdes. Ninguém realiza menos o ambiente indispen-
savel ao trabalho intelectual fecundo e elevado que o homem
de prazer.

Mas o mal é mais profundo. Baixa o nivel da vida su-
perior da alma ndo so pela auséncia das circunstancias ex-
trinsecas favoraveis a atencao continuada que concentra e
intensifica as energias do espirito, mas ainda pelo estiola-
mento da inteligéncia que aos poucos vai sendo atingida no
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amago da sua vitalidade. Meédicos, psicologos e pedagogos
atestam-no concordes. “Nd&o é evidente”, escreve Payot, “que
0 prazer venéreo é funesto, e, pelo contrario, a continéncia
da ao organismo, a inteligéncia um vigor e uma plenitude
de energias admiraveis?’5 A continéncia, repete Ch. Feéré
“realiza uma reserva de forcgas... e favorece... as diversas
fprmas da atividade intelectual” .15 "A auséncia de qualquer
elemento libertino, na conversa e na alma”, observa fina-
mente P. Bouhget, “é 0 sinal verdadeiro da grande intelec-
tualidade” . ” A linguagem popular, condensacédo de largas
experiéncias, traz aqui a sua confirmacdo qualificada. Do
prazer ndo se diz nunca que intelectualiza ou eleva; que
animaliza e embrutece, sim, é 0 que ouvimos repetir a cada
passo.

Esta acdo dissolvente da intemperanca pode atingir o
extremo de um aniquilamento total das faculdades superio-
res do conhecimento. A debilidade mental, o amolecimento
cerebral, a deméncia paralitica sdo, inUmeras vézes, 0 des-
fecho tragico de uma vida de excessos. N&do é mister insistir,
em ponto tdo evidente. Ai estdo as estatisticas, ai estdo os
tratados de psiquiatria a responsabilizarem a devassidéo e o
alcoolismo por tddas estas variadas formas de deliquescén-
cia intelectual que se amontoam nos hospicios e ndo limitam
a uma geracdo os estragos de suas intoxicagdes corrosivas.

O que afirmam unénimes os psiquiatras, baseados no
imenso material de observacéo cientifica dos tempos moder-
nos, ja o haviam dito os grandes filosofos de todos os tem-
pos. E realmente notavel com que harmonia de opinides
afirmaram os mais profundos mestres do pensamento esta

15. J. Payot, L’Education de la Vootité, Paris, Alcan, 18%4 p. 12.
Todo éste capitulo I.° do Livro IV, analisa com precisdo o estrago da
vida incontinenti na inteligéncia e na vontade.

, 16. Ch. Fere, Vinstinct sexuel,ZParis, Alcan, 1902, p. 315.
17. P. Bourget, Outre-mer, Paris, Lemerre, 1895, II, p. 191.
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incompatibilidade entre a depravacdo dos costumes e a ele-
vacdo da inteligéncia. Pode dizer-se que entre éles é lugar
comum o salientar a solidariedade profunda entre a vida e
0 pensamento. Colhamos apenas alguns testemunhos numa
seara imensa.

Ja Pitagoras submetia os seus discipulos a Um longo
tirocinio de virtudes que os preparassem a viséo clara da sa-
bedoria. Um ascetério era o vestibulo da escola.

Pratao desenvolveu muito mais amplamente a neces-
sidade da purificacdo da vida para as ascensfes do espirito.

Todos conhecem o itinerario por éle tracado a inteligéncia
para elevar-se das cousas sensiveis a contemplacéo das rea-
lidades invisiveis e principalmente a Idéia suprema do
Bem, fonte, vida e luz de todo o0 mundo das ldéias.8 E’
a inducdo que comeca e prepara as grandes generalizaces;
é a dianoia oikvoia, , ou a demonstracdo matematica que ha-
bitua a resolver as consequéncias nos seus principios; € fi-
nalmente a noesis, virjans, ou intuicdo racional que nos in-
troduz diretamente no mundo dos puros intelegiveis. Atra-
vés déstes estadios o0 homem se vai elevando do efémero

N

ao estavel, do fendbmeno a realidade, das incertezas da opi-

18. Por motivos que ndo nos é dado desenvolver aqui, parece-nos
que no sistema de Platdo a idéia do Bem se indentifica realmente
com Deus. E tambéni a opirtido autorizada de Zeriter. Outros in-
térpretes sustentam a interindependéncia dos dois séres: a idéia
do Bem seria a causa final do Universo; Deus a sua causa eficiente,
0 demiurgo ordenador. Para o que levamos em mira, esta diversi-
dade de interpretagdo ndo tem aqui nenhuma consequéncia. Quem
desejasse aprofundar melhor a questdo, poderia consultar: A. Diés,
Autour de Platon, Paris, 1927, t. Il, p. 566 e sgs.; U. de Ercilla, Ane-
pifania del Platonismo, Barcelona, 1929, pp. 278-286; A. E. Taylor,
A commentary on Plato’s Timaeus, Oxford, 1928, pp. 80-82; J. Baudry,
Le probléme de Vorigine et de Veternité du monde dans la philoso-
phie grecque de Platon a Veére chrétienne, Paris, 1931. A. Bremond,
De 1'Ame et de Dieu dans la philosophie de Platon, nos Archives de
Philosophie, t. Il (1924), [372-404],
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mao a solidez da ciéncia e da sabedoria. Mas paralelamente
a estes esforcos da inteligéncia, deve seguir-se a purificagéo
da-vontade. Ha uma dialética ascendente do amor, ahaloga
a do pensamento. Do amof das belezas que. nascem e pere-
cem deve o filésofo altear-se ao amor da beleza que é; da
beleza dos corpos a das almas; da beleza das almas a su-
prema e indefectivel beleza de Deus. “Oh, meu caro Socra-
tes concluiu Pratao, “0 que pode dar valor a vida é o es-
petaculo da beleza eterna... Qual seria o destino.de um
mortal a quem fora dado contemplar o belo sem mescla, na
sua pureza e simplicidade, ndo ja revestido de carne e de
cores humanas nem de vaos ornatos fadados a perecer, mas

contemplar, face a face, na sua forma Unica, a beleza divi-,

na .is Esta felicidade suprema € essencialmente condicio-
nada pelo esfor¢co de uma purificagdo completa. A dialética
do amor resume-se nesta sentenca profunda: “quem néo
imita a pureza divina ndo pode esperar um conhecimento
profundo das cousas divinas”. Mais literalmente, “ao im-
puro ndo é possivel atingir o puro”. 2

O neopitagorismo, com a sua disciplina ascética, 0 es-
oicismo, com a predominancia de suas preocupaces morais
desenvolveram e ampliaram as idéias de Platdo. Seneca es-
crevia: “Se a virtude a que aspiramos é de tdo grande valor
nao_é Porque a isencdo de vicios seja uma felicidade real
sendo porque assegura a alma toda a sua liberdade, e a
prepara ao conhecimento das cdusas celestes, tornando-a
digna de conversar com Deus” .4

Foi, porém, talvez a escola neoplatbnica a que mais
acentuou esta necessidade de uma preparacdo moral para o

, 19- P1atao, Symposion, 22le.
PhdHZw yap KaéaP°d <<fOTrreardcu le Ob éepirbv
Phedo, 67b- Cfr. Théteto, 176a; Leis X, 899. 0 Tlmeuf90- “O
que se entrega a dupla escraviddao da concuplscenela e do orgulho,
{emVvplast) <pi\ovetKcas) nédo pode ter sendo pensamentos mortais”

Zl. Seneca, Quaest. natur., Prefacio.
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conhecimento das mais altas verdades. Piotino, Seu funda-
dor, é um déstes filos6fos cuja importancia e influéncia os
estudos modernos tém p6sto em mais clara evidéncia. Sem
entrarmos nos fundamentos metafisicos da purificagdo por
éle preconizada, podemos resumir as suas idéias, com as pa-,
lavras de Arnou, conhecido especialista em estudos plotini-
cos: “E preciso imitar os sabios de Platdo que se esforcam
por morrer, € preciso fechar os olhos do corpo para abrir
os da alma, para despertar em ndés outra vista, que todos
possuem mas de que bem poucos usam. Para conhecer ver-
dadeiramente é preciso tirar, preciso separar, é preciso
cortar. Tal é a concepg¢do da purificacdo no pensamento
de P1otino. Uma fuga, uma conversdo, uma separacao, cujo
fim é desembaracar a alma e deixa-la pura, isto é, nao mis-
turada, isto é, soO, longe da carne que escraviza e pertur-
ba” .2

Sem se solidarizar co ma metafisica panteista de P1o-
tino hem com a sua teoria do éxtase natural, em que o
multiplo volta a abismar-se inconscientemente na Unidade
suprema, a filosofia cristd apropriou-se da doutrina justa da
purificacdo moral que ja vinha de Platdo e desenvolveu,
sob inmeras variagles, 0 tema fundamental: a maneira de
viver condiciona a maneira de ver. Ja nos primeiros apolo-
gistas, S. Justino, Teéfilo Antioqueno € Taciano, aparece
a sua aplicacdo a mortificacdo das paixdes como preparacdo
indispensavel as iluminacgdes da fé. Os SS. Padres posterio-
res desenvolveram largamente tdédas as suas adaptacbes a
vida cristd. Citaremos logo um ou outro, apenas, para néo
sobrecarregarmos um resumo que deve ser muito breve.F¥

22 R. Arnou, Le Désir de Dieu dans la philosophie de Plotin.
Paris, Alcan, 1921, p. 43. Cfr. L. Pisynos, Die Tugendlehre des Pio-
tmus mit besonderer Berucksichtigung der Begriffe des Bdsen und

Leipzig, 1895; Ed. Zeller, Die Philosophie der Griechen,
Il Teil, 2 abt. 2 Halfte, Leipzig, 1903, p. 213.
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a Dentre os filésofos medievais lembremos téo-somente,
éste admiravel Rogério Bacon, verdadeiro fundador da cién-
cia experimental (a expressdo aparece pela primeira vez
na sua pena), espirito um tanto irrequieto, mas de uma plas-
ticidade maravilhosa. A necessidade da virtude impde-se, se-
gundo o filésofo inglés, ndo tanto para saber o bem senédo
ainda para bem saber. “A virtude esclarece a inteligéncia
e facilita-lhe a compreensao nédo s6 das verdades morais, mas
até das purartlente cientificas” . 23

E a harmonia das afirmacfes contestes prolonga-se pela
filosofia moderna, cristd ou heterodoxa, tdo divergente em
suas orientacfes fundamentais.

_  E” Malebranche que, numa das suas MeditacBes cris-
tas, nos apresenta esta consideracdo tdo bela quédo justa e
piedosa: “Aprende, hoje, diz éste Verbo divino, que eu néo
sou somente a verdade eterna, mas também a ordem imu-
tavel e necessaria; como verdade ilumino os que me con-
sultam para se tornarem mais sabios; como ordem, regulo
0S que me seguem para se tornarem mais perfeitos... N&o
me consultes s6 como verdade, mas como ordem, e eu dis-
ciplinarei o teu amor, comunicar-te-ei a vida, dar-te-ei a
ibrca de vencer tuas paixfes e te farei participe de minha
gléria e de minha bem-aventuranga por téda a eternidade.
Mas se s6 me consultares como verdade, passaras por sabio
na estima dos que vivem nas trevas. Mas, por fim, cansar-
-me-ei de tuas importunidades, abandonar-te-ei a ti mesmo;
seras escravo de tuas paixdes durante a tua vida e vitima de
minha justica durante a eternidade” . 24 Deus-Verdade e
Deus-Ordem identificam-se na unidade de um sd Ato puro

23.  Virtus ergo clarificat mentem ut non solum moralia sed
scientialia homo facilius comprehendat’. Opus Majus, Il, p. m.
Cfr. R. Carton, Vexpérience mystique chez R. Bacon, Paris 1924
pp. 119-152. *

24. Malebranche, Meditations Chrétiennes, 111 Méditation.
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e indivisivel. Nao ha pretendermos contemplar o esplendor
da Luz sem nos submetermos as harmonias exigentes da
Lei.

E Bacon a acentuar, no seu estilo sentencioso, a soli-
dariedade entre a logica e a ética, irmds gémeas insepara-
veis. “A pureza da iluminacdo e a liberdade do arbitrio apa-
recem simultaneas e simultaneas desaparecem. N&o ha na
universalidade das cousas simpatia mais profunda como a.
gue une a verdade ao bem” .2

E’ Maine de Biran, um dos pensadores modernos do-
tados de maior capacidade de observacao interior, que, son-
dando as profundezas da prdpria alma, encontra, com o-
dualismo de tendéncias antagonicas, a necessidade de har-
monizéa-las elevando o coracdo e a vida ao nivel da inteli-
géncia. Depois de averiguar que nao lhe é possivel, “como.
tantos homens dissipados e empedernidos, ir na carreira
das paixdes ou dos divertimentos do mundo até sufocar
esta verdade interior que o chama continuamente a ordem,,
ao dever, a razdo e a reflexdo”, conclui: “é mister recon-
ciliar o coracdo com as luzes, a consciéncia com 0s costu-
mes, 0s deveres com o0s prazeres e, por ai, chegar a paz do
coracdo, a esta paz interior, sem a qual nao ha felicidade

possivel”. 20 ,

Na Alemanha, Fichte: “Se minha vontade é reta, se
ela tende constantemente para o bem, a verdade se revelara
sem dudvida & minha inteligéncia. Eu sei que ndo pertenceB

25. Illuminationis puritas et arbltrii libertas simul inceperunt,,
slmul corruerunt. Neque datur in universitate rerum tam intima
sympathia quam illa veri et boni". F. Bacon, De Dignitate et Aug-
mentis Scientiarum.

26. Maine de Biran, Journal intime,* (1792-1817), publié par
A. de ia Valette-Monbrum, Paris, Plon, 1927, p. 215.
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SO ao pensamento produzir a verdade”. ™ Schopenhauer
consagrou um capitulo inteiro de sua obra fundamental, O
mundo como vontade e representacdo, ao estudo do papel
preponderante da vontade na consciéncia individual. A con-
clusdo a que chegam as suas finas analises psicologicas €
que, na grande massa das almas vulgares e mediocres, o
pensamento nao ¢ um espelho desinteressado da verdade é
um reflexo das paixdes, dos interésses e dos afetos a servico
do homem sensual. Mais fregiientemente do que se julga
verifica-se a palavra cesarea: stat pro ratione voluntas.

Poucos filésofos estudaram com mais finura psicolé-
gica este ponto delicado do que Orté-Laprune. O seu li-
vro La Certitude Morale mereceria, se fosse possivel, citado
na integra. Lembremos apenas alguns passos da concluséo:
Nao levantar obstaculo a verdade, tornar-se capaz de ver e
reconhecer a verdade — eis o grande e fundamental dever
gue concerne tddas as ordens de conhecimento, mas parti-
cularmente importante e particularmente delicado e dificil
guando se trata de cousas morais... Essa ordem superior
[do conhecimento religioso por fé] ndo se eleva acima das
ruinas de tudo o mais; domina tudo, mas supfe o que ul-
trapassa; para la chegar precisa o0 homem de todas as for-
¢as unidas de sua alma, e para nela julgar, a razo precisa
de uma preparacdo adequada... Os que ndo a conhecem
-dizem-na quimérica, mas falece-lhes aqui o direito de falar.’

wfilncAff HCHTE [? stinati°n de Vhomme, p. 232. “Nosso sistema
filoséfico, escreve ele, ainda ndo passa muitas vézes da histoéria do

1891, p. 339 Papini, ainda nos verdores de sua mocidade, sublinhava
«mesma sohdariedade: "Il filosofo oltre ché filosofo é uomo, e Vuomo

| 7 P°rta Cn gU6lla comPiacema che immaginava

e cosa d’'independen
deli uomo tutto |nt|ero mg e preusame%% espressione raz onﬁ 56

mcio che luomo,. come vivente completo, ha di piii profondo.” 1l
mCrepuscolo dei filosofi, Milano, 1906, p. 3.
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As cousas morais, as cousas divinas escapam aos que ndo as
vivem nem as querem viver. O desprézo ou a negligéncia
torna incompetente. A boa vontade nao constitui a fé mas
a prepara; nao faz nascer a luz mas dispfe o espirito para
vé-la. N&o chegamos a crer as cousas porque desejamos que
sejam; chegamos a ver que sdo na realidade, porque dese-
jamos, custe o que custar ver, ndo o que agrada, mas o
que é". 28

Esta unanimidade moral é apenas o reflexo de uma ex-
periéncia humana que se repete contlnuamente em cada
geracdo como em cada homém." Se a solidariedade entre o
pensamento e a vida é, por vézes, enquadrada ou explicada
nos térmos de uma metafisica aventureira e discutivel, nem
por isso é menos incontestavel o fato, independente, na sua
existéncia, das teorias que o emolduram. E nécf é dificil
apontar-lhe os fundamentos psicoldgicos.

A sensacdo, fonte de prazer, é para o0 homem sensual
0 centro, em térno do qual pouco a pouco vai gravitando
toda a sua vida: A inteligéncia, se entra em atividade, é para
servir-lhe como alcoviteira humilhada, mas é a sensacdo que
absorve tédas as preocupacfes e todos os cuidados, que re-
sume tddas as aspiragdes do voluptuoso. Hipertrofia-se o
animal em detrimento do racional.

Ora, é exato: a sensagdo constitui inegavelmente o
ponto de partida» insubstituivel de téda a vida intelectiva;
subministra-nos os primeiros objetos de conhecimento, pGe-
-nos em contato com a realidade de que a inteligéncia abs-
traira as suas idéias. N&o &, porém, no dominio do sensivel
que o espirito afirma o seu valor especifico. A universali-
dade dos principios, a seguranca das analises, o rigor das de-
dugdes, a coeréncia das sinteses — todo éste arcabougo das
grandes arquiteturas intelectuais — resulta de uma atividade
racional que ultrapassa os sentidos e supfe uma faculdade

28. Olle-Laprune, La certitude morale,”™ Paris, 1928, pp. 413-414.
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disciplinada no exercicio das mais altas abstragdes. A inteli-
géncia do sensual imerge-se no concreto, afoga-se na sensa-
cdo, dilui-se na matéria; ai, sem capacidade de' concentra-
cao prolongada, sem clareza de idéias, sem vigor de coorde-
nacdo é .como uma Aguia, sem asas e sem surto, para 0s
grandes vbos ascencionais, condenada a arrastar no 16do os
destrogos de uma realeza descoroada. Pelo préprio jégo in-
terior da sua vida psicolégica, 0 sensual tende inevitavel-
mente para uma forma de mentalidade inferior. Nas» obras
puramente literarias onde a exaltagdo das paix0es e a exci-
tacdo da fantasia podem avivar cenas e colorir imagens, ser-
-lhes-4 ainda possivel exercitar-se com certo éxito; as obras
superiores do pensamento, as grandes construgdes intelec-
tuais, essas lhe serdo para sempre inacessiveis.2*

E estamos ainda no campo puramente humano e no

29. Na&o queremos com isto dizer que ndo tenha havido homens
inteligentes entre 0s que se entregaram aos excessos da intempe-
ranca. As comparacdes aqui sdo delicadas e ndo se podem nem
devem fazer entre individuo, e individuo. Quem nasceu milionario,
ainda depois de haver esbanjado grande parte de. seus haveres, po-
derd conservar uma fortuna muito superior a do pobre proletério,
gue, a custo, foi juntando as escassas economias de um trabalho
humilde e mal remunerado. No dominio da inteligéncia nao se
devem levar em menor consideragdo as desigualdades iniciais. O que
e indiscutivelmente certo é que sempre os desregramentos da vida
dilapidam o patrimoénio, grande ou pequeno, dos bens superiores do
espirito. Carpeaux, um dos grandes escultores franceses do século
passado, ao contemplar os estragos de uma existéncia sem mode-
racdo, exclama contrito: “Ah! se eu houvera vivido como um monge,
teria sido um Michelangelo”. Cfr. Baunard, Le vieillardfi p. 456.”
Musset, também éle inutilizado pelos prazeres, na plenitude dos anos
exclamava melancdlico:

Jai perdu ma force et ma vie,
Et mes amis et ma gaieté.
Jai perdu jusg'a la fierté

Qui faisait croire a mon génie".

Poésies, Tristesse, Oeuvres, p. 118.
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dominio da psicologia geral. Se passarmos das ciéncias pro-
fanas para as religiosas, podera entrever-se que imenso obs-
taculo levantara aqui a conquista da verdade o desregra-
mento de uma vida sensual com a subsequente e infalivel
degradacdo de uma inteligéncia para a qual o mundo das
realidades espirituais se vai esbatendo em sombras cada vez
mais espéssas, até imergirem de todo nas trevas invenciveis
de um eclipse total. Que daltonismo humilhante!

A psicologia religiosa projeta aqui a claridade de suas
luzes e mostra-nos como a desorganizacdo dos costumes e a
ascensdo espiritual sdo movimentos, de sua natureza, opos-
tos, dos quais o primeiro tende fatalmente a paralisar o se-
gundo.

E, antes de tudo uma questdo de logica elementar. No
dominio religioso, fé e costumes acham-se, de direito, unidos
por uma solidariedade indestrutivel. E uma e a mesma rea-
lidade que funda em si duas ordens de relacbes diversas,
uma para com a inteligéncia, outra para com a vontade. O
conhecimento da vida intima de Deus e da participacéo
desta vida as criaturas na economia atual da Providéncia:
eis a fé. As condicBes praticas de realizar esta economia e
atingir a felicidade dos destinos que nos foram preparados;
eis a lei. O simbolo, portanto, dogmata, e o Decalogo, man-
data, sdo as duas expressfes da mesma realidade objetiva,
uma no dominio'do pensamento, outra no dominio da agao;
fundando |14 a ordem da verdade, aqui a da moralidade; im-
pondo a inteligéncia uma regra de crer e a vontade uma
norma de agir. Esta conexao intima, baseada na propria na-
tureza das cousas, cria, para quem se furta ao dever dos
mandamentos, uma situacdo de hostilidade, manifesta ou la-
tente, as exigéncias da fé. Subjugada aos sentidos, a inte-
ligéncia perde a liberdade indispensavel ao exame objetivo
e imparcial da realidade. Os “livres-pensadores” s&o 0s pen-
sadores mais escravos do mundo. Forster escreveu paginas
magnificas, de uma psicologia fina e penetrante, para mos-
trar como s6 a pureza emancipa as almas e assegura a li-
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berdade espiritual indispensavel para reagir contra os ins-
tintos e os impulsos da vida real. Resumindo os seus ensi-
namentos escreve De Hovre: “A carne freme a vista da
giandeza e da beleza do dominio de si e da castidade- abra-
sa-se, pelo contrario, e inflama-se com o pensamento da vida
livre. O investigador deve couragar-se contra as proprias
paixfes; para ver os fatos como s&o, para julgar objetiva-
mente, para determinar o ideal que, sob todos os aspectos
assegura ao homem a vida mais racional, mais bela, mais so-
cial, mais moral, o investigador deve cerrar 0s ouvidos as
sugestdes de sua natureza animal, deve ser livre relativa-

mente ao seu préprio eu interior. A verdade, aqui, ndo pode .

ser conquistada sendo a pre¢o de dominio de si e de re-
nuncia. Cada passo para diante € um golpe desferido na
propria carne. Senhorio de si, rendncia de si, forca de ca-
rater sao condicoes necessarias a todo progresso na verdade
moral. Cada conclusdo é uma vitdria sdbre si mesmo- cada
consequéncia e um sacrificio; numa palavra, é lutando con-
tra o nosso préprio eu que podemos descobrir as verda-
des que regem a vida moral. Neste dominio as grandes ver-
dades so brilham nas alturas em que reina o espirito de sa-
crificio. O isolamento da razdo raciocinante é uma destas
abstracdes de que o século XVIII saturou téda a nossa
atmosfera.

A vida desregrada tolhe ao espirito a liberdade da vi-
s8o serena; mais ainda, deposita-lhe no fundo d’alma uma
aversdo secreta, um d&dio, talvez ndo explicitamente formu-
lado, mas ativo, contra uma doutrina que condena o seu
proceder. E mais uma disposicdo psicoldgica desfavoravel a
investiga¢do da verdade. Ja foi muitas vézes observado como

19273nn «f* H° VRE de PMosophie pédagogique, Bruxelles,
1927, pp. 316-317. Em Forster estas idéias voltam como um leit-motiv
a, SUaS Obras- Merecem Particularmepte menciona-

Zssim * G I; Sexualethik Sexualpaedagogik,
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certo amor é indispensavel, em qualquer ordem de conhe-
cimento, ao estudo completo e minucioso dos objetos. E
esta simpatia que no sabio excita a curiosidade, atrai a aten-
cdo sbbre mindcias e tonalidades, mantém a perseveranca
do esforco. As mentalidades agressivas e de combate estdo
sempre na iminéncia de um exame superficial ou de uma
deformacdo da realidade. 32Na inquiricdo das verdades mo-
rais esta exigéncia é muito mais imperiosa. Pascal tem ra-
zao; e preciso amar para conhecer. 3 Depositar, no fundo
da propria alma, com uma vida desregrada, o germe fe-
cundo de édio a verdade que com ela se ndo compadece é
fechar voluntariamente os olhos a luz. Qui male-agit. odit
Incem, diz o Evangelho (s. Jodo, Ill, 28). E Bossuet
comenta enérgicamente: “Escravo do prazer, inimigo da ver-

Eis algumas das razdes psicolégicas que explicam a in-
sisténcia da pregacdo cristd sébre a necessidade de purifi-
car a vida para conquistar e conservar a fé. “Salomao”, nota
Bourdaloue, “ndo hesitou em se prosternar diante de ido-
los de pedra depois que adorou os idolos de carne e per-
deu as mais belas luzes de sua inteligéncia quando entregou
0 coragao a infames criaturas”. 3 “Entre a verdade e o de-
ver”, ensina Lacordaire, “entre a ordem metafisica e a

11 est ceri*m we des dispositions subjectives peuvent mo-
iont miP\/rrCthI°nf WJ objet" Par exemple, Vamour, la haine

Imvélent ~ aSPE:CtS ChOses. ou au contrair
km ? enwsager dan§res n ce cas, la Vision est vraimen
Z if nh °?et chan”™; soit par Vaddition d’éléments nou-

°bjecii/s et ualables, soit par la soustraction de certaines
données aux regaras de Vesprit". j. de Tonquédec, La critique de
la connaissance, Paris, 1929, p. 498. \Y%
32. Pascal, De Vesprit géométrique, 2 part, Art. de persuaaer.
..33"_?°fQUET Traité de Ia concupiscence, c. XIIl, Oeuvres com-
pletes, Ed. Migne, c. II, p. 7 P

Bourdai-oue< Sermon sur Vimpurité,
completes, t. I, Paris, 1864, p. 523.

le Partie. Oeuvres
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ordem moral existe uma conex&o que transforma as questdes
da inteligéncia em questdes do coracdo. Cada descoberta em
Deus ameaga-nos de uma virtude, de um sacrificio do or-
gulho ou dos sentidos. A fraqueza e as paixfes correm em
socorro do erro e carregam com um péso terrivel na luta
asNinteligéncias, luta que se converte na do bem e do
mal”.as S, Agostinho j& proclamara “esta lei infatigavel
pela qual Deus pune sempre as paixdes culposas com o en-
tenebrecimento da inteligéncia”. 3 Ecoando em nossos dias
ao grande génio de Hipona, Ernesto Psichari, ha soliddo
dos desertos africanos, encontrou com o esforco da reflexdo
e a experiéncia da propria alma a mesma lei vingadora da
ordem. “A pureza essencial é a entrada na inteligéncia su-
perior. Tudo estd ligado no sistema interior do homem e
a luz profunda da verdade faltara sempre a quem nao tra-
balhou para formar um coragdo de cristal”.M as todos és-

r.rkxxsxf fl\[Ac%RDﬁﬁE- Conférences de Notre-Dame de Paris, Conf

LRSS cupiaidlfd, "EHECM Ty, ARy poenales cascitates stper
Sobre as condi¢Bes da ciéncia, um dos pontos sdbre que mais
equentemente volta S. Agostinho, cfr.: De quantitate animae, XIV,
Vera feligione, X, n. 20; De Moribus Ecclesiae, Lib. I,

c‘'t n ?
VveritéfaLT |, Crelenii‘ xvi- 34-etc- Cfr.: Ch. Boyer, Vidée
j zz a phllosophie & S. Augustin, Paris, 1920, pp. 235-253-

' SBACH Die EtMk des HI. Augustinus, Freiburg 1 B 1910, t I
p. 000 € sgs. * i3

37. E. Psichari, Le voyage d'un centurion,I* Paris 1916 d 188
eZoT 8618 m'Ih°reS r°manCes' rmm, P BovZs

vignan /unTI*!» problema caPital- O seu protagonista, Sa-
larM * Impresslonador da conclusao ultima: “Clest

destinées c.t ** mOt de tant *™elUgences, de tant de

sinon téti/ fZ T 1 C6St 9UIl taut comme on pe™e,
iml Var Penser °Omme on a vécu”' Le Dém°n

du Mm n
uldmkerWeit T Ch SleM in GOtt’ der lauter LicM «*
er in > m™e/r' e reiner und durchswhtlgeri jeB kll%geor

. . S
er » sich ist . Langbehn, Der Geist des Ganzen, Frel
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tes comentarios ndo valem, nem pelo prestigio da autori-
dade, nem pela energia da concisdo a simplicidade do en-
sinamento divino dos nossos Evangelhos, que resume quanto
dissemos até aqui: bem-aventurados os coragbes puros, por-
que verao a Dels (Mat. V. 8).

Na investigacdo da verdade religiosa, a préatica da vir-
tude ndo vem s satisfazer a esta exigéncia profunda da uni-
dade interior e da solidariedade logica entre o crer e o agir,
mas ainda subministrar os primeiros fundamentos Expe-
fimentalS indispensaveis a compreensdo da doutrina e da
vida crista.

Que sbbre a experiéncia se baseia todo o conhecimento
humano é verdade comezinha de filosofia elementar. Toda
idéia prende, direta ou indiretamente, as suas raizes numa
experiéncia. E ndo ha progredir na vida intelectual senado
relacionando o desconhecido com o ja conhecido e ilumi-
nando o que ainda se ndo sabe com as analogias tiradas a
nossa experiéncia passada. OMnIS scientia ex praeceaente
fit cognitione, doutrina S. Tomas. B

Conforme a natureza déste SUDStratum experimental,
0 conhecimento serd mais ou menos rico, mais ou menos
adequado a realidade conhecida.

[.°) infimo entre éles € o conhecimento que poderia-
mos chamar segundo a etimologia do térmo, Catequetico.
A inteligéncia aprende pelas descricdes que se lhe fazem

38. E baseando-se nas experiéncias passadas do aluno que o

mestre pode fazé-lo passar a novos conhecimentos: "Omnis scientia
ex praecedenti fit cognitione, et illa principia in conclusiones aedu-
cendo et proponendo exempla sensibilia ex quibus in anima disciputi
formentur phantasmata necessaria ad intelligendum. Contra Gentes,
1. 11, c. 75. As nogdes desconhecidas ilustram-se e tornam-se in-
teligiveis pela analogia com as ja adquiridas por experiéncia: "cum
aliquis... principia applicat ad aliqua particularia, quorum memo-
riam et experimentum per sensum accipit... ex notis ad ignota
procelens”. Summa Theolog., l.a q. CXVII, a 1. Cfr. De veritate
« XI, a. 1
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de um objeto de que n&o tem nenhuma nocédo experimen-
tal; por analogia com outras idéias forma-se um conceito
bem pobre da realidade explicada. Tal sera, por exemplo
a ideia que ficard formando o aprendiz da pureza espiritual
descrita pelo mestre por analogia com a limpeza do porco
ou da virtude definida por semelhanca com a férca fisica.

conhecimento é aqui versado, por assim dizer, da alma
do mestre na do discipulo; dai o nome que lhe demos de
catequetico de KaTaXéu — verter, derramar. E um conheci-
mento que vai pouco além do verbalismo.

2.0 O conhecimento dialético é o que se obtém dedu-
zindo um conceito de outro que o contém. Estudam-se as
ideias nas suas relagdes légicas e inferem-se umas das ou-
tras. E um conhecimento puramente abstrato como o do
logico ou do matemaético.

3.°) Finalmente o conhecimento 'prético, cujo substra-
tum empirico € uma experiéncia prépria, pessoal, como a de
guem conhece a pureza ou a virtude por haver convivido
com pessoas puras e virtuosas ou, melhor ainda, por haver

° Uma Vida ilibada- Téda a gente vé a distancia
mensa que vai entre a riqueza déste conhecimento vivo e

ireto e os anteriores vazios e pobres na sua abstracdo ou
eu verbalismo superficial. Aqui experimenta-se a cousa-
ia explica-se ou define-se o térmo.

Pretender penetrar no conhecimento da verdade e da
vida religiosa sem uma experiéncia prépria das suas reali-
dades é condenar-se de antemdo a um fracasso lamentavel
Quem nunca experimentou as emogdes do sentimento esté-
tico podera porventura ser um critico de arte? Como po-
uerd ajuizar com acérto das consolagdes da piedade, da efi-
cacia da oragao, da harmonia interior de uma consciéncia
religiosa, da suavidade superior que se encontra nas reali-
dades do espirito, quem n&o possui um minimum de expe-
nencias pessoais indispensavel para entender as primeiras
nocoes elementares em que se enunciam as riquezas déste
mundo interior?
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Insubstituivel nos outros estudos, a experiéncia pes-
soal é, de modo particular, necessaria no dominio religioso.
Em nenhum outro, éste substratum experimental é mais
intimamente sentido: trata-se da nossa vida interna que se
identifica com o que ha de mais profundo em nds e nao.
pode ser substituido por experiéncias alheias de que s6 po-
demos formar idéia por descrigdes verbais, a serem inter-
pretadas com as nossas experiéncias. Em nenhum outro, é
possivel aperfeicoar tanto a representacdo experimental’e,
com ela, a riqueza das idéias que dela dependem. O pro-
gresso moral é indefinido e cada progresso na virtude apro-
xima.-nos mais de Deus e das realidades divinas. Dai a im-

.portancia capital da vida religiosa para o conhecimento re-

ligioso. O sensual que, escravizado aos seus vicios, de dia.
para dia se aparta da pratica cristd, vai-se tornando insensi-
velmente cada vez mais incapaz de entender e compreender
a verdade e a beleza do cristianismo.

S6 esta experiéncia pessoal permite outrossim apreciar
o valor organico dos dogmas. A importancia de certas pra-
ticas de piedade, a influéncia santificadora de certos ensina-
mentos doutrinais, s6 as entende quem as experimenta E
preciso viver o cristianismo por dentro e em tdéda a sua in-
tegridade, e preciso transportar em valores de vida as suas
formulas doutrinais_ para perceber os segredos de sua har-
monia, a coordenacgdo dos seiis elementos, a solidariedade de
todas as suas partes: dogma, moral, ascese e culto. Um cri-
tico que se conserva de fora e destaca uma das partes do
todo organico que a emoldura e explica, para condena-la
e rejeita-la, ndo seria menos temerario do que o fisiologista
gue pretendesse julgar da utilidade de uma glandula fora
do organismo a que pertence.

A prética vem ainda “realizar” a verdade religiosa e,
por éste lado, contribuir ainda para sua mais perfeita com-
preensdo. “Realizar uma verdade (passe o inglesismo) &
fazé-la descer da regido abstrata do pensamento puro para o
dominio da imaginacé@o e do sentimento, onde se torna con-
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creta, palpitante e eficiente; melhor ainda é vivé-la, trans-
formando-a em acgdo cotidiana; de nocdo teorica, a religido
plasma-se em realidade ativa e integral. 3 ‘(A experiéncia
da vida crista é luminosa... aquéle que faz a verdade vem
a luz (S. Jogo, Ill, 21), progride na luz. Ha uma claridade
gue se desprende de cada obra boa praticada. A observa-
cao fiel dos mandamentos da do Cristo e da sua doutrina
um conhecimento intimo, pessoal, que cada dia introduz
mais profundamente no mistério divino”. @

Esta importancia capital da experiéncia explica um fato
muito frequente na psicologia religiosa: a compreensédo de
uma doutrina ou a persuasdo da possibilidade de uma vir-
tude quando nos decidimos valorosamente a pé-la por obra.
Para S. Agostinho ainda pagéo, a vida de S. Ambrosio era
um enigma indecifravel; viver continente parecia-lhe uma
impossibilidade invencivel. Decide-se-lhe generosamente a
vontade, e a sua atitude intelectual transforma-se de todo:
para a alma, robustecida pelas alegrias superiores da pu-
reza afiguravam-se bagatelas o que ontem eram obstaculos
temerosos.4l - ,

39. Nao dizemos, como 0 pragmatismo, que a experiéncia faz a
verdade; dizemos que a ilustra, precisa e enriquece. L4 a nocédo da
verdade deforma-se e perde o seu primado; aqui conserva a sua
funcdo hegemonica de diretora da vida, mas integra-se na comple-
xidade da agdo que, por ela orientada, lhe serve, por sua vez, de
confirmacdo e verificagdo. Ex fructibus... N&o preconizamos o
exclusivismo da experiéncia religiosa como fonte de conhecimento;
conservamos-lhe porém téda a importancia de seu valor incontes-
tavel. A primeira atitude orgaria pelo modernismo; a outra con-
serva-se na estrada real e segura da mais genuina tradicdo crista.

40. Joseph Huby, Le Discours de Jésus apres la Cene, Paris
Beauchesne, 1932, p. 62.

41. Sobre S. Ambrosio diz éle: “Nec conjicere noveram nec
expertus eram”. Conf. 1 VI, c. Ill. Quanto a continéncia, antes da
conversao: "Putabam me miserum fore nimis, si feminae privarer
amplexibus, et medicinam misericordiae tuae ad eam infirmitatem
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Santa Teresa, COM a sua sagacidade de observacéo, no-
tou-o finamente: “A cousa mais razoavel do mundo parece-
-nos loucura quando ndo temos vontade de fazé-la” . £ Para
0 voluptuoso que nao quer pd-lo em pratica, o cristianismo
que € “a cousa mais razoavel do mundo” parecera uma re-
matada insensatez.

Demos ainda um passo adiante, e vejamos como a pra-
tica religiosa permite um conhecimento que poderemos cha-
mar por assimilacdo para sempre vedado aos que, nos extra-
vios da imoralidade, degradam a dignidade racional da nossa
natureza.

“A sabedoria”, ensina S. Tomas, “implica uma retidao
de juizo conforme as razbes divinas. Ora, a retiddo de juizo
pode provir de duas causas: IP do uso perfeito da razao;
2. ) de uma certa conformidade de natureza com (con-
naturalitas) o objeto que se deve julgar. Assim, por exem-
plo, no que se refere a castidade, quem estudou moral julga
segundo as luzes da razdo, mas quem tem o habito desta
virtude julga retamente pela conformidade de"natureza
(connaturalitas) com ela”. 8

sanandam non cogitabam quia expertus non eram”. L. VI, e XI.
Depois: "Quae [nugarum suavitates) amittere metus fuerat jam

.dimittere gaudium erat”, I. ix, c. 1

42. S. Teresa, I"es fondations, ¢. V, em Oeuvres complétes, ed.
Polit., t. I1l, pp. 104-105; Vie par elle-méme, c. XI, t. | pp 143-156-
Chemin de la perfection, c. XVI, t. V, pp. 17-18. - Seéneca ja 0
dissera: "Toties mihi occurunt isti qui non putant fieri posse quid-
quid lacere non possunt... lIpsi, quoque haec possunt facere sed
nolunt... non, quia aifficilia sunt non audemus; sed quia non au-
demus difficilia sunt." Ad. Lucil., epist. CIV.

43. S. Tomas, Summa Theol., Il. llae. g. 45, a 2. O leitor po-
derd multiplicar as aplica¢bes continuas déste principio. Assim um
homem honesto julga com acérto de quanto se refere a honestidade
por esta afinidade da natureza, sem poder talvez justificar os seus
juizos com os longos raciocinios do moralista. — Desta doutrina
importante, claramente exposta por S. Tomas, amplamente desen-
volvida pelos seus comentadores (Cfr. principalmente Jozo de S
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H4, portanto, um principio de bem julgar que depende
menos da disciplina loégica que das disposi¢ées habituais do
pensador. E como que um julgamento instintivo, baseado
numa segunda natureza, certo e infalivel, onde os interme-
diaiios légicos, que a analise podera depois explicitar, séo
substituidos pela seguranga de uma intuicdo justa.# '

Apliguemos esta doutrina ao conhecimento -religioso.
Entre Deus e 0 homem existe uma semelhanca ontoldgica,
uma afinidade real de natureza. SO entre o Infinito e o
Nada a dessemelhanga é total. O finito, por isto mesmo que
é, ndo pode deixar de ser uma participacdo do Infinito, ple-
nitude do Ser. Entre um e outro ndo ha propor¢dao men-
suravel, mas uma certa comunhdo de natureza, que se po-
dera chamar analogia com S. Tomas, univocidade metafi-
sica com Scoto, mas que, sob qualguer nomenclatura sis-
tematica, langa uma ponte real entre o finito e o Infinito.

Tomas, Cursus theologicus in liam llae, disput, 18 a 4), ndo seria
dificil apontar os antecedentes historicos em S. Agostinho no neo-
platonismo e no estoicismo.

44, Com esta doutrina S. Tomas ndo preconiza um primado do

afetivo sdbre o racional. Rousselot explica a articulacdo perfeita
desta teoria com todo o sistema tomista: "La vertu une fois acquise,
cest-a-dire, selon lesprincipes thomistes, les appétits une fois ha-
bités a agir d'eux-mémes comme Vordonne la raison, il n'y a plus
besoin, pour chaque acte particulier, d'une réflexion qui remonte
aux principes: Thomme a plus vite fait de jeter un coup d'oeil in-
térieur sur ses tendances et de voir comment elles réagissent, les
circonstances présentes étant données. Ainsi, Vhabitude supposée
fixée, et connue, on juge de la spécification par la plus ou moins
grande facilité de I'exercice. Cest ainsi qu'un londonien, incapable
detablir un classement logique des cas ol Von dit shail ou will, vous
repondra juste et sans hésitation sur des exemples concrets __ a
moins qu'il ne s'empétre d'une réflexion, au lieu d'écouter marcher
ses organes... Il se glisse donc entre Vaction et Vénonciation une
diference rapide comme Véclair, fondée sur la liaison connue d’avance
entre lacte et son terme habituei”. Pierre Rousselot, Vintellectua-
lisme de Saint-Thomas, 2 Paris, 1924, p. 71.
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Sem sair de si mesmo, s6 conhecendo a propria natureza, a
sua inteligéncia, a sua liberdade, o0 homem pode chegar
a rastrear algo da natureza divina. As idéias assim obtidas
ndo repiesentam evidentemente, em si e na sua proprieda-
de, as perfei¢cBes divinas correspondentes, mas indicam a di-
recdo do pensamento em que elas se devem conceber rea-
lizadas em Deus, de modo infinitamente melhor.

Ha, portanto, a possibilidade de conhecer a Deus, ba-
seada na propria natureza do homem, qué, por esséncia, ndo
pode deixar de ser uma imitacdo do Ser transcendente.
Mas esta natureza o homem pode modifica-la com a sua
atividade livre; pode aperfeicoa-la com a virtude ou degra-
da-la com 0 vicio. A lei moral outra cousa nédo é sendo a
norma imposta ao homem para a realizagdo plena de si
mesmo, no conseguimento da sua perfeicdo especifica e dos
seus destinos imortais. A semelhanca natural e ontoldgica
existente entre. Deus e 0 homem vem assim sobrepor-se ou-
tra afinidade adquirida pelo trabalho continuo de purifi-
cacéo moral. Pelo modo de atividade que habitualmente Ihe
impomos, vai-se operando aos poucos uma transformacéo
em cada uma de nossas faculdades, vai-se criando pouco a
pouco uma segunda natureza que nos inclina facilmente a
certos juizos espontaneos e quase instintivos. Quando a
transformacéo se faz no sentido da virtude, o homem apro-
xima-se de Deus, aperfeicoando em si a sua imagem e dis-
pondo-se assim a melhor conhecé-lo. Quando é o vicio que
pouco a pouco deforma a imagem divina, o conhecimento
das realidades espirituais vai-se tornando de dia para dia
mais grosseiro e imperfeito, até desaparecer de todo imerso
na materialidade de uma inteligéncia degradada.

* * *

Na economia presente da Providéncia, em que de fato
nos achamos elevados a uma ordem sobrenatural, aos prin-
cipios do conhecimento inerentes ao dinamismo da nossa
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natureza, acrescenta-se também o movimento superior da
graga, que elevando o grau de semelhanca da alma com
Deus, aparfeicoa, na meema proporc¢édo, 0 nosso conhecimento
das cousas divinas.

Deus cantas est, disse S. Jodo, Deus e amor, e todo o
cristianismo, na harmonia dos seus dogmas, outra cousa néo
€ sendo a grande epopéia do amor divino. Na alma do ba-
tizado, com a graca santificante, infunde-se outrossim esta
virtude sobrenatural da caridafie que nos permite amar a
Deus com amor de filhos adotivos. Crescer na graga, com
a préatica fiel das virtudes; é crescer no amor de Deus e
aperfeicoar indefinidamente a semelhanga com a propria
caridade divina, principio de téda a economia da sal-
vacdo. Vai-se assim a alma cristd, por certa afinidade per-
fectivel de natureza dispondo-se a conhecer melhor a fé e
a lei, e a sua harmonia profunda na identidade indivisivel
de sua fonte, que é a bondade mesma de Deus. A esta luz
crescente, os dogmas tornam-se de dia para dia mais lumi-
nosos e a unidade da vida interior eleva-se numa sintese
cada vez mais estreita de fé e moral, de luz e pureza. Muitos

pontos do dogma, obscuros ainda para o fiel

il cui ingegno
nella fiamma d’amor non & adultos

tornam-se transparentes a claridade de uma alma que pene-
trou mais fundo nos mistérios inefaveis do amor de Deus.
O seu juizo acérca do conjunto dos dogmas e das suas mi-
nucias ndo é tanto o resultado laborioso de longas e com-
plexas deducdes cientificas, quanto o fruto espontaneo de
uma natureza que esta mais perto de Deus. Julga, diria S.

45. Dante, Paradiso, VII, 59-60.

Goethe escreveu: Du gleichst dem Geist den du begreiffst. Po-
deriamos inverter-lhe os térmos e a proposi¢cdo ndo seria menos ver-
dadeira; Du begreiftst den Geist dem du gleichst.
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Tomas, per quandam affinitatem ad divina, per quandam
unionem ad divina, per modum inclinationis. 46 Os progres-
sos na inteligéncia viva, profunda e organica dos dogmas
nédo se proporcionam tanto a forca natural do talento quanto
a rigueza interior da graca e da vida sobrenatural.

Em matéria religiosa, a penetracdo da inteligéncia me-
de-se, em grande parte, pela purificacdo da vida. E éste
principio rege a evolugdo espiritual das almas em tbédas as
fases do seu progresso, desde os esforgos penosos do pecador
que se converte até as luzes superiores da contemplacéo
mistica, nas quais, por vézes, as obscuridades da fé se adel-
gacam até raiarem quase pelos esplendores da visédo in-
tuitiva. &

E facil tirar a conclusio destas observacdes e doutrinas.
“Toda a agdo méa é um afastamento da luz, uma queda nas
trevas; um dos efeitos do pecado é escurecer a vista da
alma, obnubilar a sua visdo das cousas divinas e embotar
nela o sentimento das proéprias faltas; esta obscuridade aden-
sa-se tanto mais quanto mais se afunda a alma no seu pe-

46. In IV Sent, L. m, d. 35 qg. 2-a. 1, sol. 1, ¢c. et ad lum;
ibid, sol. 3; Summa Theol., I, g. I, a. 6, ad. 3um; | llae, q. LXVIII,
a. 1, ad 4; Il llae, p. IX, a. 1, ad lum; ibid, g. XXIV, a. 5, ad 3um;
a. 1, ad 2um; g. XLV, a. 2, ad 4um. Sodbre éste conhecimento expe-
rimental-afetivo em S. Tomas Cfr. Marin-Sola, Vévolution homo-
géne du aogme ccitholique, Fribourg, 1924, t. 1, pp. 358-361; Noble,
Connaissance affective, na Revue des Sciences Philosophiques et
Théologiques, 1913, pp. 637-662.

47. O Pseudo-Dionisio, de quem hauriram tantos escritores es-
pirituais da ldade Média, ja nos fala déste conhecimento mistico
adquirido menos pelo esforco do estudo do que pela experiéncia
das cousas divinas (cé phvov padciiv kai Tra&dov ra dela), por certa.
simpatia com a divindade («ai éx rrjs irpocr adra crvuiradeias) Nom.
Div., c¢. Il, 8 IX, P. G. Ill, 648. Quase na mesma época escrevia
S. Agostinho: Quantum accedis ad similitudinem, tantum pro)icis in
caritate et tanto incipis sentire Deus". Enarratio in Ps, XCIX P L
XXXV, 1274. o
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cado: tal uma pedra que, rejeitada de uma parede para ou-
tra, desce nas profundezas de insondavel precipicio”. 48

Verdadeira para qualquer espécie de pecado, esta obser-
vacdo € particularmente exata para o pecado impuro. Na
alma sensual, impermeavel a tédas as experiéncias intimas
de uma vida moral elevada, o conhecimento religioso em-
palidece na mesma propor¢do da decadéncia dos costumes,
até apagar-se de todo. Quem, aceitando a escraviddo da
carne, renunciou a liberdade do espirito, vai-se de dia para
dia inabilitando para penetrar no segrédo das cousas divi-
nas. Dai a negacdo, a indiferenga apatica, o cinismo mo-
fador. E o Ultimo e o pior dos castigos da ordem natural
violada. A vida dissoluta acaba por destruir tédas as gran-
dezas humanas. Corpo em desagrega¢do; coragdo resse-
quido; inteligéncia hebetada. Por sdbre todos éstes destrogos
— o terrivel siléncio de Deus.

Uma alma vale pela ressonancia que nela despertam as
cousas. Quando no homem o Infinito jA& ndo acorda ecos
profundos e magnificos, que resta néle da obra divina? Rui-
nas de uma grandeza que se desconheceu.

Ambulabunt ut caec¢i guia Domino peccaverunt,®

48. J. Huby, Connaissance de foi dans Saint Jean, publicado
primeiro nas Recherches de Sciences Religieuses, Octobre 1931, depois
em Le Discours de Jésus apres la Céne, Paris, 1932, pp. 188-379.

49. Sofonias, i, 17.
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A CONVERSAO

11 A conquista Oda verdade religiosa encontra numerosos

, obstaculos, uns de ordem intelectual, outros de ca-
rater moral. Na realidade viva das almas, a acdo de uns e
de outros, discernida por um esforco de andlise, funde-se
na sintese de um todo solidario e complexo. As ignominias
do coracdo procuram sempre a cumplicidade da inteligén-
cia. Os extravios intelectuais raras vézes deixam de refle-
tir-se na desordem dos costumes. Erro e vicio colaboram de
frequente em afastar o homem da verdade total.

Destas dificuldades triunfam as almas retas e sinceras
ji O estudo desta conquista final da fé é uma confirmacao va-
liosa das nossas analises anteriores. Neste drama palpitante,
aparece a acdo subjugadora da verdade que vence tddas as
resisténcias, ndo como as abstracbes aridas e incompletas de
um torneio dialético, mas como a luz integral que invade,
com suas claridades, uma existéncia humana a fim de orien-
ta-la definitivamente para a grandeza de sua finalidade pa-
cificadora. N&o ha tragédia que, pela transcendéncia dos
interésses em j6go, pela profundidade e intimidade dos
afetos que excita, pelas dilaceracfes indescritiveis da agonia
interior, se possa comparar a esta luta herdica em que as
grandes almas debatem, com o problema da verdade dos
seus destinos, a causa da prépria felicidade.

Estudemos mais de perto éste fendbmeno admiravel. Sao
muitas e misteriosas as vias que levam os homens a Deus.
De fato, cada conversdo tem a sua histéria que nao se re-
pete. Qualquer tentativa de classificacdo exige um trabalho
simplificador que é quase sempre um empobrecimento da

— mm
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realidade. Com a ressalva desta observagdo, analisaremos os
casos concretos, no que apresentam de comum para déles
inferir algumas licbes de alcance geral.

Ha almas que vém de longe. Partem da negacio, da
davida, do érro; sao CONVersfes para a verdade; chamemo-
-las dogmatlcas. E' 0 caso de S. Agostinho, de UM New-
man, OU de um Papini.

Em outras, o trabalho espiritual consiste mais num es-
forco da vontade que retoma o govérno perdido da vida
para eleva-la ao nivel da fé, até ali ndo extinta, mas fria e
inoperante. S&o CONVersbes para 0 hem; denominemo-las
MOoralS. Entre elas nem sempre é idéntica a distancia ven-
cida; umas véo do mal ao bem, outras do bom para o me-
INOr. Inacio de Loyola, Margabida de Cortona, ou Luisa de
La Valliere deixam uma vida de futilidades mundanas, de
ambicdes terrenas ou de dissipacGes cortesds para se de-
dicar a severidade da vida claustral ou ao apostolado das
almas. Teresa de Jesus fala-nos humildemente de sua con-
versdo aos 40 anos como do grande passo que a tirou da
“morte para a vida”. Foi a ruptura com certas complacén-
cias seculares, a passagem de uma generosidade intermitente
e limitada que mede e pesa o que d4, para a generosidade
absoluta na doacdo de si mesma a Deus, completa, total e
irrevogavel.

Fixamos até aqui a nossa atencdo sbbre o ponto de par-
tida e o térmo de chegada: € o critério que especifica qual-
guer movimento. Se observarmos a duragdo empregada para
vencer as distancias percorridas, achamo-nos diante de con-
versdes |entas e progressivas, que se estendem as vézes por
anos e anos, como a de um Agostinho ou de UM Ncwman,
ou de conversoes fulminantes gue, em poucos segundos, des-
troem um passado inteiro para, sdbre as suas ruinas, recons-
truir imediatamente um futuro inteiramente novo. Aqui
a acdo da graca, a percepcdo dos motivos de credibilidade,
a resolucdo definitiva da vontade fundem-se na unidade de
um ato instantaneo. O exemplo de Paulo que, nos cami-
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nhos de Damasco, cai fariseu e perseguidor, para levantar-se
cristdo e apdstolo ndo é o Unico na histéria do cristianismo.
No século XIX Afonso Maria Ratisbona, futuro fundador
das religiosas de Sion, entra em Roma numa Igreja para
comprazer a um amigo que o deixa por alguns instantes
s6 na imensa nave silenciosa, para encontra-lo, pouco de-
pois, debulhado em lagrimas ante um altar da Virgem. O
judeu mundano e escarnecedor do cristianismo levanta-se
radicalmente transformado, vai ajoelhar-se aos pés de um
sacerdote, recolhe-se num retiro e orienta radicalmente a
sua vida para novos horizontes espirituais. Fulmineas fo-
ram ainda quase em nossos dias as conversfes de um Paulo
Ginhac, de um Herman Cohen ou de um Crlaudel. 1

Sob qualquer de suas inumeraveis modalidades indivi-
duais, a conversdo apresenta-se-nos sempre como um drama
interior em que os dois grandes atores sdo Deus e a alma.

No principio de tdéda a conversdo estd Deus com as
gracas de sua infinita misericérdia. A volta do homem a fé
€ sempre um mistério de seu amor inefavel. A graca excita,
estimula, ilumina, conforta, para depois triunfar na paz da
vitoria.

A sua agdo torna-se algumas Vézes manifesta, quase di-
riamos sensivel a alma que se debate nas ansiedades de uma
luta indescritivel; outras, é suave, latente, imperceptivel,
guiando, com a delicadeza de seus toques, o curso dos acon-
tecimentos, dos epcontros, das leituras e das reflexfes, sem
que a urdidura admiravel do entrecho manifeste a sua fi-
nalidade sendo depois do ultimo desfecho. E assim que Deus
trabalha continuamente na profundidade das consciéncias,
atraindo-as a si por vias misteriosas, Ele que quer sincera-
mente “venham todos 6s homens ao conhecimento da ver-

1. Calvet, Le Pére Ginhac, 1901, p. 18: Ch. Sylvain, Vie du R.
P. Hermann,* Paris, 1909, pp. 1-52; Paul Cilaudel. Ma Conversion,
na Reme des Jeunes, 10 Oct. 1913, pp. 28-34; E. Sainte-M arie-
Perrin, Introduction a Voeuvre de P. Claudel, p. 124.
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dade”, como diz S. Paulo, QUi OMnes homines vult salvos
fieri et ad agnitionem veritatis venire, 1 Tim. 11, 4, ou,
como ensina S. Pedro, “é longanime conosco ndo querendo
gue alguns se percam sendo que todos venham a arrepen-
der-se”, patienter agit propter vos, nolens aliquos perire sed
omnes ad paenitenfiam reverti, n Petri, 111,.9.

A esta acdo divina que nunca falta, pode o homem
prestar ou negar a sua colaborac¢éo. Ao convite do alto pode
responder sim ou néo, e, na liberdade desta alternativa, as-
sumir tbda a responsabilidade de suas consequéncias.

O estudo déste trabalho interior da alma — atividade
racional que investiga e discute, acdo da vontade que esco-
lhe, aceita, ou recusa, ressonancias emotivas com suas alter-
nacbes de entusiasmo e abatimento, de coragem e desanij
mo — tudo isto cai no dominio da consciéncia e constitui o
gue modernamente tanto se tem estudado sob o nome de
psicologia da conversdo. Alguns crentes, assustadicos, re-
traem-se desconfiados ante estas investigacfes como se a de-
terminacéo mais exata dos fatos psiquicos que preparam uma
volta da alma a Deus importara numa negacdo da graca,
desnecessaria ou inverificavel. Digamos, de passo, uma pa-
lavra sbbre a questao.

Ensina a s teologia que a graca ndo elimina a natu-
reza, nao a destréi nem dela prescinde, mas a supfe para
eleva-la a ordem sobrenatural. No processo interior de uma
conversdo, como em téda a vida religiosa normal, obser-
vam-se, portanto, as leis naturais que regem téda a nossa
atividade psiquica. Acompanhar e analisar o jégo complexo
de todos éstes fatores, as suas acdes e reagdes, as que se ma-
nifestam a plena luz da consciéncia como talvez as que se
organizam nas penumbras da subconsciéncia, é evidente-
mente do dominio e da competéncia, da psicologia experi-
mental .

H&, porém, além destas causas naturais, registradas
pela observacdo cientifica, uma intervencdo de ordem so-
brenatural? Para responder a esta pergunta ja ndo tem com-
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peténcia a psicologia. A graca, como tal, ndo cai no domi-
nio da consciéncia; a introspec¢do ndo pode atingi-la como
uma realidade experimental SUl JENEINS ou como uma mo-
dalidade €MPIriCa especial, suscetivel de ser discernida
pela andlise psicoldgica. Por isso mesmo, pronunciar sbbre
a sua existéncia ou inexisténcia nédo é da alcada da psico-
logia positiva, cujos métodos de atingir o seu objeto se li-
mitam a simples observagdo, interna ou externa. Aqui a
deciséo final pertence, de direito, a outra ciéncia, a teologia,
gue, nos seus processos de conhecimento, possa atingir a or-
dem sobrenatural.

Aplicamos simplesmente ao nosso caso particular o
principio geral de separacdo ou distin¢do dos dominios cien-
tificos. O fisidlogo, como tal, ndo nos pode dizer cousa
alguma sbbre a alma humana nas suas manifestacbes su-
periores. Ele podera acompanhar de perto todas as trans-
formagdes organicas paralelas ao exercicio das faculdades
psiquicas, mas além de todas estas oxidacdes e redugdes, as-
similagbes e desassimilagdes, além de todo o metabolismo ce-
rebral, existe uma atividade superior, de outra ordem? A
fisiologia ndo o sabe nem o pode saber. O seu método € o
da observagdo €X{erna, acompanhada, onde possivel, da expe-
rimentacdo, e éste método ndo pode alcancar um fendémeno
psiquico no que tem de especifico. SO a introspec¢do nos re-
vela a existéncia, desta nova espécie de realidade; s6 a razdo
analisando as suas propriedades podera concluir a sua re-
dutibilidade ou irredutibilidade aos fenémenos de ordem
puramente organica, mas aqui ja deixamos o campo da fi-
siologia para entrarmos no da psicologia racional. Um sur-
do-mudo diante de um piano estaria em situacdo idéntica;
poderia com a vista acompanhar o movimento das teclas, as
vibragdes das cordas, investigar e formular tédas as leis me-
canicas que regem esta complexidade de movimentos. Sébre
0s sons, porém, sbbre a impressdo agradavel ou desagrada-
vel das suas harmonias, sbbre a impresséo estética, da mu-
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sica ndo lhe sera possivel dizer-nos palavra: falta-lhe o sen-
tido que lhe permitiria atingir estas realidades inacessiveis
aos seus meios de investigacao. '

N&o tenhamos, portanto, nem receios nem desconfian-
cas de todas as investigagdes psicologicas no dominio reli-
gioso. O que importa é que se respeitem as fronteiras de
cada ciéncia. Como o fisi6logo ndo deve dirimir questbes
de psicologia e decretar a inexisténcia da alma porque néo
a encontrou, como uma glandula resistente, no fio do seu
bisturi, assim nao deve o psicologo, 6m nome da sua ciéncia
afirmar ou excluir intervencdes de ordem superior aos seus
processos analiticos de conhecimento. Nao neguemos a exis-
téncia da musica quando sé com os olhos e sem ouvidos
observamos a movimentacdo de uma orquestra.

Ha, pois, uma psicologia da conversdo; podemos cons-
trui-la com o material, hoje, de uma riqueza extraordinaria,
acumulado por inumeréaveis depoimentos de almas que nos'
oram legando a narracdo de suas experiéncias religiosas. 2
Aqui nos sera permitido acompanhar de perto a colaboragéo
do homem no interésse empolgante de suas vicissitudes
dramaticas.

_E é precisamente no seu aspecto psicologico que a con-
versdo nos aparece, ndo s6 como uma confirmacdo pratica
das nossas conclusdes anteriores, sendo ainda como um tes-
temunho, em favor da fé, de valor excepcional. Tentam por
vezes, 0s incrédulos diminuir-lne a importancia, simplifi-
cando a seriedade do problema com uma desenvoltura ri-
dicula. — Caquexia senil, enfraquecimento do cérebro invo-
lucao para o estado primitivo — teologico- da humanidade
incipiente. E com esta vacuidade sonora de palavras pensam
haver resolvido uma das questBes mais graves da psicologia
lcilklOSa » u

2 Dafem°s no fim destas paginas uma pequena bibliografia
que podera orientar o leitor em estudos mais desenvolvidos.
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Romanes, amigo de Darwin, materialista nos seus pri-
meiros anos, foi, com estudos mais profundos, reformando as
primeiras ideias ate voltar integralmente ao cristianismo de
seus pais. A sua obra poéstuma, “Pensamentos sobre religido
Evolucgao religiosa de um naturalista do ateismo ao cristia-
nismo traga as diferentes estagdes de seu itinerario espiri-
tual. Ao saber do fato, Haeckel, agastou-se profundamente.
Seu primeiro impeto foi nega-lo. “Quando pela primeira
vez , escreve ele, “tive conhecimento desta conversdo por
meio de um dos seus amigos, zeloso tedlogo anglicano, in-
clinei-me a crer numa mistificacdo déste ultimo; porque €
notono que os defensores fanaticos das supersticoes eclesias-
ticas nao escrupulizam em voltar a verdade as avessas quan-
do se trata de salvar os seus dogmas”. Mas, “infelizmente”
o fato era verdadeiro; o patriarca de lena consolou-se entdo
com uma exphcacdozinha “cientifica”. “Mais tarde averiguei
que se tratava neste caso [von Bayer também se tinha con-
vertido havia ndo muito] de uma interessante metamorfose
psicolégica de que tratei no capitulo 6 do Weltratsel. Nos
ultimos anos Romanes estava enfermico”... Foi “debilida-
de patolégica. Para o usolivre e puro do conhecimento ra-
ciona , a primeira condicdo é a disposicdo normal do seu
JF ?’ ° Fronema” 3 E como quase todos os grandes natu-
alistas creem em Deus, e dos primeiros colegas de juven-

ude do professor de lena, os mais notaveis lhe abandona-

1925 nD 2\3 74 PnT u AN der Wisse®hatt? Innsbruck,
de ;ut?a”itude dn ~°i fPlCar, a° nosso assunt0 0 «ué * foi dita

pacidade mentaf tfin * I d° m°niSmo “ <= “De ca-

rSe”~o def£ ™ SWl adnt a @k 8 reVbla nos
um gas tudo o mie ha '~ ~ SUa mgenuldade considera como

nSuralmente n X V1SiVel na Natureza>ndo podemos exigir
naturalmente que seja capaz, ainda de longe, de seguir os pensa-

mentos aqui expostos”. Jacob von Uexkull, ldeas para una con

Yool 3. 47, BoOcodehte I oniiade 85Re dkel 210 ARveMadrids Galis:

mente averbada de ‘‘charlatanaria superficial”. ’
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ram o materialismo grosseiro, a fraqueza cerebral é a triste
condi¢do da maior e da melhor parte da humanidade.

Bourget V& as cousas com mais elevacdo e objetividade.
“A conversao de um espirito que, a luz das licdes da vida,
reconhece o seu primeiro érro, € um dos espetaculos mais
belos que nos seja dado contemplar.”4  »

Sim! a volta de uma alma a Deus oferece outro inte-
resse, outra importancia, outra transcendéncia. E' mister es-
tuda-la com mais atencdo e simpatia. Nao a desvirtuemos
puerilmente com uma displicéncia intolerante e satisfeita de
sua superficialidade ou ainda com a vacuidade altissonante
de uma palavra grega: desarranjo do fronema!

No drama interior da conversdo nao é dificil distinguir
trés atos ou fases sucessivas.

A primeira, que prepara e desperta a alma, é geral-
mente caracterizada por uma impressdo profunda de des-
contentamento, de tédio insatisfeito, de vazio indescritivel. A
alma entra a sentir vivamente a sua miséria interior, 0 seu
desamparo, a insuficiéncia de tudo o que a rodeia para fa-
zé-la feliz. O Inquietum est cor nostrum, donec requiescat
IN {€ de S. Agostinho vai-se repetindo sob mil formas di-
ferentes na histdria misteriosa dos coracdes. Nesta impres-
sdo forte da propria miséria, Deus ainda n&o percebido, se
vai aproximando: €g0 fiebam miserior et tu propinquior,
dird mais tarde o grande africano convertido.

“Vo6s me fazieis sentir um vazio doloroso”, escreve Ch.
de Foucauld, “uma tristeza até ali nunca experimentada
por mim; ... ela voltava todos os dias pela tarde quando me
achava s6 no meu aposento... durante as que chamam
festas, emudecia-me os labios e acabrunhava-me; eu as orga-

4. P. Bourget, Oeuvres com-plétes, I, Préface, VIII.
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nizava, mas em lhes chegando o0 momento, era um mutismo,
um desgosto, um tédio infinito”.s

O neto de Renan, oficial do exército francés como o
nobre Ch. de Foucauld, experimentava na soliddo dos deser-
tos africanos esta impressao de tédio incuravel. Arrancado
as mentiras e hipocrisias da vida artificial nos grandes cen-
tros urbanos e pbdsto em contato com a natureza rude e
agressiva do Saara, Psichari desce as profundezas da alma
e ai encontra vivos os grandes problemas humanos que a
dissipacdo dos teatros dissimula mas néo resolve. A voz de
Deus fala-lhe a consciéncia, como outrora a S. Agostinho
ou a Pascal: “Tu me procuras e eu ai estou neste desgosto
de ti mesmo que te salteou, neste péso da tua alma cativa
e até no pesadelo horrendo dos teus pecados” . b

Para a jovem Mabie Jaqueline Favre, filha do presi-
dente do parlamento da Savoia, a percep¢do viva das vaida-
des terrenas ndo se féz. sentir na solitude de érmas paragens,
mas no mais vivo das agita¢des e divertimentos mundanos,
indole vivaz e independente, repelia tudo o que pudesse
constituir uma ameaca a sua autonomia. A proépria direcéo
de S. Francisco de Sales houve de manter-se por muito tempo
numa atitude de respeito e reserva prudente. Foi num
saldo de festas, brilhante e fascinador, que se lhe cravou
n'alma a impressédo viva das caducidades mundanas. “A jo-
vem Favre dangava maravilhosamente. Indo sua mée a
Chambéry tratar de negoécios, as senhoras da cidade que ti-
nham ouvido falar dos talentos de Maria Jaqueline, ofere-
ceram um grande baile para ter o prazer de vé-la dancar.
A senhorita Favre |4 foi radiante de alegria com o desejo de
justificar a sua fama. A primeira nota da orquestra, o go-
vernador da regido veio oferecer-lne o braco para romper
a danca. Neste momento Deus a esperava. Uma seta divina

5. Ch. de Foucauld, Ecrits spirituels, p. 76.
6. E. Psichari, Le voyage du centurion,14 Paris, 1911, p. 196.
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traspassou-lhe o coracdo. “Pobre Favre”, dizia ela consigo
enquanto os outros aplaudiam as suas gragas, “que recom-
pensa teras de teus passos ritmados? Que fruto colheras?
dirdo, esta menina dancou bem — eis a tua recompensa”.
Uma confusdo profunda envolveu-a. A idéia da morte, do
juizo, a vergonha de ter malbaratado a sua juventude em
p/azeres futeis penetraram-lhe profundamente ri'alma. Saiu
do baile transformada e resolvida a consagrar-se a Deus” 7.
Mais tarde foi uma das companheiras de Santa Francisca
Fremiot de Chantal, fundadora da Visitac&o.

Grathy € um jovem de 17 gnos. Volta das férias ao co-
lIégio onde tirara o segundo prémio. Os colegas deitam-sg;
éle pde-se a refletir. Todo o futuro de rosas desfila ante &
sua imaginacdo ardente. Serdo novos louros no ano que
comeg¢a; mais tarde, por que n&do? também o prémio de
honra na Faculdade de Direito; ndo lhe falta nem talento
nem amor ao trabalho. Depois escrevera e sera um autor
aureolado de gloria como os que mais o foram. Fundara
uma familia, feliz na pureza de um grande amor.-.. Mas
depois! depois! Vir4 a morte; a morte dos pais, a morte dos
amigos que o rodeiam, a propria morte; a vida téda des-
feita como um sonho. E assim se vdo, umas apds outras, to-
das as geragBes humanas a precipitarem-se no abismo fatal.
E tdda a vida sera isto e s6 isto!... Ocorre-lhe entdo o
pensamento de Deus. Mas Deus existe! E o jovem desce co-
movido as profundezas de sua alma e de |4 brada angus-
tioso: “Deus! Deus! Luz! Socorro! Explicai-me o enigma...
meu Deus! Prometo-vos e juro-vos, oh meu Deus! fazei-me
conhecer a verdade e eu lhe consagrarei téda a minha
vida.” 8Deus néao foi surdo aos seus chamados. O P. Gratry

7. Bougaud, Histoire de Saint-Chantal,™ Paris, 1892, t. I, p. 351.

8- A- Gratry, Souvenirs de ma jeunesse? Paris, 1917, p. 40.
E’' preciso ler no original tdda a descricdo desta crise de alma:
pp. 32-40. — Como estudo psicolégico dos sentimentos que inquietam
e dilaceram a consciéncia nos momentos que precedem as grandes
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foi um dos mais zelosos apdstolos da juventude francesa na
segunda metade do século XIX.

Em Adolfo Retté é uma questdo de honestidade inte-
lectual que lhe crava no coracdo o primeiro espinho da in-
quietude. Socialista irredutivel, feroz nos seus ataques contra
a Igreja, fala um dia a um auditério de vermelhos em Fon-
tainebleau. O assunto, facil de o adivinhar. O materialismo
de Haeckel e de Buchner: Deus “exorcizado” definitivamente
do Universo, pelas conquistas da “ciéncia”. .Terminada a
palestra, “quatro convencidos” acercam-se do orador e pe-
dem-lhe explicagdes mais minuciosas. Uma vez que o0 mundo
ndo foi criado por ninguém “como ¢ que tudo comecgou”.
A Retté repugnava afirmar o que ndo conhecia; balbucia,
hesita. E o pequeno incidente lhe pde em foco o pro-
blema das origens que a ciéncia positiva ndo resolve.
“Estava profundamente perturbado; sentia-me mal; tinha
necessidade de refletir, a s6s, com a minha consciéncia” .
Interna-se na floresta. “Mas ja nédo apreciava o encanto da
sombra e do siléncio. O coracdo pesava-me no peito; tinha
vontade de chorar; um remorso estranho e insolito parecia
tumultuar dentro de mim”. e Foi 0 primeiro passo ha sua
conversdo; trés anos volvidos, A. Retté era catdlico convicto.

Os motivos que despertam imediatamente esta inquie-
tude adaptam-se gyase sempre ao contexto psicologico do
futuro convertido e, por isso, variam ao infinito. 10 Num

resolugdes decisivas, é célebre a pagina em que A. Manzoni nos pinta
a noite agitada do Innominato. Cfr. | promessi sposi, cap. XXI.
9. A. Retté, Du diable a Dieu, Paris, 1907, p. 15.

10- "n y aUTait. m un beau livre a écrire, et donc le titre serait:
La Psychologie de la Conversion, auquel on donnerait pour fonde-
ment cette idée si simple et si vrai, qui ni la vérité n’attire a sol
toutes les intelligences par le méme co6té d’ellc-méme, ni la. religion
ne touche tous les coeurs au méme endroit, ni toutes les conver.
sions ne s’operent donc pour les mémes raisons ou ne procedem
de la méme origine”. F. Brunetiere, Discours de combat, Nouvelle
série, Paris, 1907, pp. 8-9.
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temperamento de puro intelectual é a ansia de resolver o
mistério da existéncia, de achar o ultimo porqué onde possa
descansar tranquila a razdo que se nao resigna ao suicidio
do absurdo.

Numa organizacdo de esteta, a quem a pura beleza
seduz ¢ a desproporcao entre as formosuras criadas ou as
9 rasgnmas d'arte € o ideal inatingivel que o fascina e

Eterna aspiracéo insatisfeita
De uma eterna beleza mais perfeita
Que define o sentido do dever.

A uma alma mistica que, longe da Igreja, aspira, na
sua impoténcia a uma unido mais intima com Deus — caso
frequente entre protestantes de boa fé — é a vida sacra-
mental catélica que atrai, abrindo, no horizonte das espe-
rancas humanas, perspectivas infinitas.

Aos que sondam as profundezas misteriosas do nosso
coracdo € esta imensa capacidade de amor que nenhuma
criatura é capaz de saciar. Taine, jovem ainda, todo satu-
rado de Spinoza, experimenta esta desproporcdo radical en-
tre tudo o que nos envolve e 0 a que aspira a grandeza
da nossa alma. Aos 23 anos, escrevia a Prévost-Paradol:
“Seriamente, podes amar com tdéda a tua alma outra cousa
afora das cousas perfeitas que nos manifestam a ciéncia e
a reflexdo interior? N&o sentes que, quando damos éste
amor a uma criatura finita e real, s6 o damos por iluséo,
imaginando que éste ser é perfeito e vestindo-o de tdda a
exceléncia que nos depara éste modélo divino? N&o sei se
as cousas se passam em ti como em mim, mas confesso que
o0 amor infinito, que trago, como todos os homens, no fun-
do do coracéo, se acha continuamente tolhido no seu surto,
guando se orienta para as realiza¢des finitas da esséncia per-
feita; ndo sei que desventurada previdéncia me adverte que
lhes falta isto ou aquilo e por isso ndo podem dar corpo ao-
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amor. De mim digo a mesma cousa, sinto que tampouco
merego ser completamente amado”. 1

Em qualquer destas disposi¢des basta as vézes um fato,
por vézes insignificante, para sacudir a alma e desencadear
a crise interna.

E a dor, divina mensageira a bater-nos a porta, uma
destas dores fundas que desmoronam para sempre o fragil
edificio de uma felicidade construida sbbre a contingéncia
caduca das criaturas — fortuna, saude, amor, gléria — que
para sempre nos fogem. A alma desarvorada debate-se no
escuro das agonias interiores. Mais tarde ha de raiar a luz
e das penas e angustias que tanto a torturaram dira com F.
Coppeée: Dor bendita! La bonne souffrance!

E a morte com a sua licio austera da brevidade da vida.
Diante de um cadaver — principalmente se as suas formas
lividas, hoje imobilizadas na fria rigidez sem esperanca fo-
ram outrora aviventadas por uma alma querida — diante de
um cadaver surgem em tdéda a sua ansiedade as grandes in-
terrogacbes dos nossos destinos definitivos.

~O primeiro passo para a conversdo representa, pois, um
esforco de elevacdo humana. A inteligéncia aspira a um co-
nhecimento da verdade integral das cousas; a vontade insa-
tisfeita procura a posse duradoura de um bem real que seja
digno do seu amor;' a vida, subtraindo-se a disperséo futil
da multiplicidade de insignificAncias, concentra-se em sueis.
profundezas num esforco de realizagdo total de si mesma.
Se a maior dignidade da natureza humana é a razéo, con-
vém dar a existéncia um porqué, as suas tendéncias mais
altas uma resposta, aos seus anelos mais intimos e inso-
freaveis um objeto condigno. Ansia de verdade, de razéo e
de ordem; sentimento desinteressado do dever; lealdade abso-
luta com a propria consciéncia; aspiracdo a um ldeal mais

11. Correspondence d'Hyppolite Taine. t. 1, carta de 20 de
marco de 1849.
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puro, a uma beleza mais perfeita, séde insaciavel de infi-
nito, numa palavra, o despertar mais vivo de tddas as gran-
des realidades sem as quais 0 homem cai abaixo de si mesmo
— eis 0 que se encontra na raiz desta inquietude sublime,
desta nostalgia de perfeicdo que constitui o primeiro estado
d’alma dos que, muitas vézes, sem 0 saberem, ja partiram
em busca de Deus.

A crise religiosa esta declarada. No segundo ato do dra-
ma contemplamos o esforco da alma que deseja resolvé-la:
trabalho da inteligéncia para elevar-se ao conhecimento da
verdade religiosa, lutas da vontade para desembaracar-se do
mal e aderir ao bem.

A investigacdo intelectual orienta-se quase sempre na
direcdo dos estudos anteriores. Onde a inteligéncia se tor-
nou, pelo exercicio, mais robusta, por ai envereda a fim de
resolver as suas davidas.

Newman € tedlogo, o mais abalizado dos tedlogos an-
glicanos do seu tempo, e talvez a inteligéncia mais vigorosa
que fulgiu na Inglaterra do século XI1X. Em térno déste as-
tro de primeira grandeza, gravita, como coroa de satélites,
uma pléiade de talentos privilegiados: Manning, Fabbenh,
Ward. Ele é o chefe incontestado do maior movimento re-
ligioso depois da Reforma, o chamado movimento de Ox-
ford, no qual o anglicanismo do Reino Unido colocara as
suas mais bem fundadas esperancas de regeneracdo intelec-
tual e espiritual.

Eis, porém, que, no correr dos seus estudos, lhe salteia
uma duvida angustiosa: sera a igreja anglicana a continua-
dora auténtica da Igreja de Cristo, a herdeira genuina dos
ensinamentos do Evangelho? Para um filho respeitoso da
Igreja estabelecida, educado em todos os velhos preconcei-
tos da Reforma contra Roma, n&o podia haver perplexidade
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mais dolorosa. A fim de dirimir pessoalmente a questdo, era
mister, aliado a uma competéncia de especialista, um estudo
positivo e aturado das fontes primitivas do cristianismo. A
um scholar, a um oxfordman de envergadura excepcional,
como Newman, ndo faltava nem uma nem outra cousa.
A investigacdo durou cinco longos anos; as claridades fo-
ram-se intensificando com o tempo, e o grande livro sbbre
o Desenvolvimento da doutrina cristd que éle iniciara como
ritualista, assinou, concluido, como catélico. “Cheguei a tal
evidéncia”, dizia, “que conservar-me fora da Igreja catolica,
me pareceu um pecado mortal”. Em 1845, depois de ago-
nias interiores cuja intensidade se deixa facilmente adivi-
nhar, o grande Newman abjurava o anglicanismo. “O ano
de 1845”, escreveu entdo Gladstone, “Marcou a maior Vi-
toria alcancada pela Igreja de Roma desde a Reforma”. 12

Brunetiere, formado no positivismo evolucionista, ocupa-
ra-se de preferéncia com questdes sociais e literarias. Um
dia, percebeu que o positivismo levava ao individualismo e
éste, a dissolucéo da vida social. A doutrina, a organizacéo,
a influéncia histdrica do catolicismo comecam a atrair-lhe a
atencdo e neste rumo orienta os seus estudos e as suas re-
flexdes. Passo a passo, vai conquistando o terreno e em
grandes conferéncias que repercutiam em téda a Europa, o
grande professor ia assinalando a evolucdo das suas idéias
sur les chemins de la croyance. Como Le Play, Taine, Balzac
e Bourget, chega também éle, de consequéncia em conse-
guéncia, a conclusdo derradeira de que a questdo social é
sobretudo uma questdo ético-religiosa e s6 o cristianismo
tem nas maos a chave de uma solucédo eficaz e completa.

A Lenormant, @ von Ruville € a Pastor foi a historia
que os reconduziu ao grémio da Igreja.

Deus, escreveu Fontenelle, é a encruzilhada para a
gual convergem tddas as alamédas do pensamento. Do mais

12. Cfr. Paul Thureau-Dangin, La renaissance catholique en
Angleterre au XI1X siécle,« Paris, t. 1. p. 327.
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insignificante pulvisculo que baila no ar, os olhos, seguindo
nas suas reflexdes a trajetoria do raio luminoso, podem ele-
var-se até o sol, fonte de téda a luz. De qualquer realidade»
material ou espiritual, individual ou social, pode a inteli-
géncia altear-se até Deus, principio de todo o ser, razdo que
0 explica, fudamento fora do qual cousa nenhuma pode ter
consisténcia. E ndo deixa de ser altamente instrutivo como
estas inteligéncias partidas de todos os rumos do horizonte
cientifico se encontram na afirmacéo final da mesma ver-
dade. E uma convergéncia de feixes luminosos que vé&o»
condensando-se, intensificar o esplendor do grande foco. A
fé ndo teme a investigacdo racional; exige que seja feita
com a mais absoluta sinceridade. As almas que podem dizer
com Newman: “nunca resisti @ luz”, ou com Brunetiére
tenho consciéncia desde que escrevo e penso de, em tddas
as ocasifes, me ter deixado plasmar pela verdade” cedo ou
tarde chegam a plenitude da luz.

P?ralelfl ou. posterior ao trabalho ge mvesﬂgagao_ m&e-
lectual ¢ a luta interna da vontade, mais viva, mais agitada
mauls_ Erofundame te ramaélca. A c?nversao ¢,.em Ultima
analise, um ato da_liberdade a qual compete imprimir a
vida humana a orientacdo eficaz para a sua finalidade
conhecida pela inteligéncia, Mas a Viagem gu diabte a Dieu
e Uma marcha ascensional e o _homem nao se eleva_sem
esforco. “A verdace e uma eminéncia”, escreveu Le Play.
todos os caminhos que sobem, a_ela nos levam”. » Mas o
supir, se gromete a visdo panoramica dos horizontes amplos,
exige a coragem, a augacia e a perseveranca dos fortes.” Im-
orta _romp§_r com. habitos qntenqres, submeter-se a uma
isciplina, "dizer adeus ao diletantismo que so Ve na vida
um. passelo pela existéncia, sem consequéncias nem respon-
sabilidades e com o direito de colhér, a ventura, todas as

13. Le Pray, carta ao P. Roullot, na Réforme sociale, 1ss1,

()
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flores que no caminho lhe solicitam o desejo do momento.
Esta ruptura é dolorosa, e a luta que a precede, indescri-
tivel. Mais que qualquer outro aspecto da conversédo é éste
um drama todo individual que ndo se representa, idéntico,
em duas consciéncigs.

Em Agostinho € o péso das paixdes sensuais que ainda
prendiam a inteligéncia ja iluminada pela verdade. As pa-
ginas das Confissbes em que se nos descrevem estas dilace-
racdes intimas sdo de um colorido tragico, de uma viveza psi-
cologica, de um interésse humano que dificilmente poderéo
ser igualados. “O inimigo tinha nas suas mdos a minha
vontade, dela fizera uma cadeia com que constringia A
vontade perversa criara a paixdo; a paixao, servida, trans-
ormara-se em costume; o costume a que se nao resistira tor-
nara-se necessidade. Déstes anéis enlacados se forjara a ca-
deia de minha dura escraviddo. A vontade nova que em
mim nascia de vos servir desinteressadamente, de fruir de
vos, oh meu Deus, Unica alegria verdadeira, era ainda muito
fraca para vencer a outra, enraizada pelo habito. Assim
duas vontades, uma antiga, outra nova, uma carnal, outra
espiritual, digladiavam-se e nesta luta se dispersava a minha
alma... Estava no ponto de agir e ndo agia. Mas ja néo
caia no abismo da minha vida passada, estava de pé na
orla e respirava um pouco. Depois, outro esforco, ia atingir,
ia chegar, mas n&o atingia nem chegava, hesitando em
morrer para a morte e viver para a vida. Deixava-me do-
minar mais pelo mal, companheiro de infancia, do que pelo
melhor, recém-chegado. Quanto mais se aproximava o ins-
tante em que ia mudar, mais se me enchia a alma de horror.
Estas bagatelas de bagatelas, estas vaidades de vaidades
amigas minhas de outrora, prendiam-me. Puxando pela
minha veste de carne, sussurravam: tu nos deixas! desde
este momento nunca mais estaremos contigo! desde éste mo-
mento, isto e aquilo ndo te sera permitido para semprel...
De outro lado, a casta majestade da continéncia, serena
digna, estendia-me as maos piedosas, cheias de bons exem-

http://www.obrascatolicas.com


http://www.obrascatolicas.com

212 — A CONQUISTA DA FE

fl°® ~ de meninos e mogas, juventude numerosa, todas as
idades, viuvas venerandas, virgens que haviam chegado a
velhice E parecia dizer-me com ironia insinuante: Como!
nao poderas tudo o que puderem éstes e estas!... E era um
duelo no meu coracdo, de mim contra mim!”. 4
No jovem Claudel era o médo dos companheiros, do
gue dirao>due P°r longo tempo lhe paralisou o passo’ deci-
sivo. ‘Farei esta confissdo? No intimo, o sentimento mais
forte que me impedia de declarar as minhas convicgfes era
0 respeito humano. A idéia de anunciar a todos a minha
conversdo, de dizer aos meus pais que ndo comeria carne
as sextas feiras, de me proclamar um déstes catélicos tao ri-
dicularizados, fazia-me suar frio”. 5
» No caso mais complexo de Newman € a sua situacéo
social na Igreja anglicana, a sua posi¢do de chefe religioso
e intelectual de um grande movimento que agitava toéda a
ng.atma. Abandonar tudo - situacdo”™nanceia “ taa
dos correligiondrios, a sua cara universidade de Oxford —
para ir, aos 45 anos, bater a porta de uma lIgreja, contra a
qgual militavam os mais enraizados preconceitos nacionais e
em cujo grenno nao passaria de um nedfito, sujeito as dis-
posicdes ignoradas de uma autoridade eclesiastica que po-
deiia talvez acolhé-lo com reservas e submeter a provas pe-
nosas a sinceridade de suas novas atitudes _  oh! como isto,
na realidade viva das almas, é arduo e custa o sangue do
coragao! “Meus olhos”, escrevia éle, “banham-se de lagrimas
guando penso em tddas as cousas queridas que deverefaban-
donar . “Meu coragao e meu espirito estdo exaustos de can-
saco, como 0s nossos membros quando sobre os ombros pesa
um grande fardo”. A sua irmd, enumerava os sacrificios que
mais lhe custavam: “Gozo de um bom nome no conceito

ivni a™~"™m > "™ mfessiones’' 1 vim' * 5 « XI

15. Les témoins du Renouveau catholique, p. 6s.
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de muitos, sacrifico-o deliberadamente; mais numerosos séo
0s que me desestimam, vou satisfazer-lhes os piores desejos
e dar-lhes o triunfo que mais ambicionam. Farei infelizes aos
que amo, irei desorientar quantos instrui ou auxiliei. Vou
para quem ndo me conhece e de quem bem pouco espero.
Farei de mim um exilado, e, isto, na minha idade! Oh, que
e que me poderd levar a esta resolucdo sendo uma necessi-
dade poderosa?” is Era a necessidade poderosa e intransi-
gente da verdade que acabou vencendo na sua grande alma

Manning, cOntemporanéo de Newman e, como éle, um
dos grandes convertidos ingléses do século XIX, teve de lu-
tar com dificuldades semelhantes. Ao iniciar os estudos que
o0 haviam de levar ao catolicismo, ainda anglicano convicto,
escrevia: “Todos os lagos do nascimento, do sangue, das lem-
brancas, da afeicdo, da felicidade e do interésse, todos os
motivos capazes de abalar e inclinar a minha vontade, pren-
dem-me a minha crenca. Pdé-la em duavida, féra duvidar de
tudo o que me é caro. Renunciad-la, para mim equivaleria
a morrer”. I7 Iniciados os estudos, enquanto a evidéncia
prosseguia nas regifes superiores do espirito a sua marcha
triunfal, o coracdo continuava cada vez mais dilacerado
No dia 8 de dezembro de 1850 deixava para sempre a sua
paréquia anglicana de Lavington. “Nao ha palavras”, es-
crevia pouco depois, em carta de 14 de janeiro de 1851
“capazes de exprimir ou pintar o que sofreu o0 meu coracgéo
ao desapegar-se do Unico home e do rebanho em que eu
despendera 18 anos de minha vida de homem”. 18 Os sacri-
ficios afetivos com a conversdo tornaram-se mais penosos.
O seu irmdo mais velho, Frederico, ndo o quis ver mais-
Gladstone, seu intimo, rompeu as antigas relacdes e quase

'f 1’ 8 Thureau-Dangin. La Renaissance catholique, etc.,
/. J.W p. alo. .

Mu»” ; SATTV*

18. E. S. Pbrcelt, OpP. Cit., 1, p. 598.
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todos os amigos de juventude o abandonaram. Mais tarde
guando Manning faleceu, em 1892, o Times soube prestar
homenagem a sua grandeza d’'alma e ao seu amor incondi-
cionado a verdade. “Uma das glorias mais fulgidas do clero
anglicano”, dizia entdo o grande jornal londrino, “deixou a
Igreja de sua infancia. A sua saida nao a motivou a ambi-
¢ao, certo, como estava, de chegar pelo menos a dignidade
episcopal, nem o amor-préprio melindrado como disseram
de Newman os que ndo conheciam a pureza de suas inten-
¢bes. Manning ndo sofreu nenhuma injustica. Agiu por
pura convicgdo e contrariamente aos seus interésses huma-
nos .19 .

Que contraste entre conversdes assim e estas apostasias
gue atiram fora da Igreja tantos desventurados! Aqui ne-
nhum interésse humano, nenhuma tirania de paixdes sen-
suais, nenhuma irritacdo de orgulho exacerbado por confli-
tos entre a autoridade e a liberdade, mas uma inteligéncia
de escol, que, durante anos a fio, se aplica desapaixonada-
mente a investigacdo da verdade, uma vontade leal, que, a
preco de sacrificios heroicos, eleva téda a vida a altura de
suas exigéncias morais.

O ultimo ato déste drama interior é o encontro final
da alma com Deus, num amplexo de paz.

O sacramento da reconciliacdo, penoso ao nosso orgu-
lho, mas eminentemenle pacificador, vem responder as as-
piracdes mais profundas do convertido que deseja aproxi-
mar-se de Deus, dar-lhe a justica infinita uma satisfacdo de
seus extravios e fruir, com a certeza do perddo, o consolo
inefavel da amizade divina reconquistada. Para a alma re-
ligiosa que sente 0 péso de sua miséria e quer sinceramente

19. Cit. por H. Hemmer, Vie du Cardinal Manning, Paris, 1898,
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voltar a casa paterna, ndo se descreve a consolacdo que se
experimenta ao ouvir, pronunciado em nome de Deus, o
ego te absolvo a peccatis tuis. “Se ha paz no céu”, escreve
Ch. de Foucauld, “a vista de um pecador que se converte,
houve certamente quando entrei neste confessionariol...
Que dia bendito! E desde éste dia tdda a minha vida tem
sido uma cadeia de béncdos”. D e

“Recebida a absolvicdo”, diz-nos outro convertido
Charles de Bordeu, “— como Deus deve ser bom! — senti
a sua paternidade restituida, a alegria de ter reentrado no
seu povo, uma confianca pacifica. A inteligéncia tornou-
-se-me maravilhosamente llcida. As duavidas, as objecdes
cairam no fundo, ja ndo as remexo. Os esplendores deram
sua prova... Temera ficar apertado com o Credo... Mo-
vo-me néle como no infinito... Quisera conservar livre 0 meu
espirito e o conservo, mais e melhor que outrora, porque
aderi a verdade, porque soube querer e obedecer” . @

Joaquim Nabuco Vvoltou a pratica da sua fé, em Lon-
dres, no ano de 1892. No dia da cpnfissdo, a 28 de maio
nota em seu diario: “No Oratério. Com o Padre Gordon
no Confessionario... Levantei-me alegre, contente de mim
mesmo, a vida parecendo-me digna de se viver, e 0 verde
da folhagem do Parque radiante de simpatia comigo. A im-
presséo é divina, pode apagar-se (mas esta em mim reno-
va-la sempre), mas, enquanto dura, a alma sente-se alada.
Foi na capela de méarmore perto de Nossa Senhora das
Dores, que a coragem me veio de aproximar-me do confessor.
Essa Capela é para mim a nova Fonte de lagrimas porque
eu tinha rezado para poder chorar”. Poucos meses depois,
ja no Rio de Janeiro, quis renovar a primeira impressao,
voltou ao Confessionario, e, com um pensamento delicado,
atribuiu as oracbes dos escravos a sua purificacdo consola-

20. Ch. de Foucauld, Ecrits spirituels, p. 82.
21. L. Rouzic, Le Renouveau catholique, Paris, 1919, p. 89.
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dora. “Confessei-me hoje”, reza o seu Diario a 22 de de-
zembio de 1892, “na Matriz de S. Jo&o Batista com o Padre
Macnamara, irlandés, coadjutor da Lagoa... Quem sabe se
as oracbes dos escravos ndo concorreram... para dar-me a
coragem de purificar-me assim? Mesmo quando tinha per-
dido a fé, eu admirava a grande concepcdo do Confessiona-
rio. O Padre Gordon atribuia a oracdo dos 8eus antepassa-
dos catolicos a sua conversdo. Eu quero crer que foram os
escravos que ofereceram a Deus por mim algumas de suas
amarguras” . 2

A confissdo ndo é ainda a unido intima com a divin-
dade, é apenas a purificacdo interior que a condiciona. Toda
a religido € uma orientagdo da vida em harmonia com uma
explicacdo completa do Universo. O Universo ndo é com-
preensivel nem pensavel sendo numa dependéncia completa
e total de Deus. A vida religiosa sera portanto o reconhe-
cimento desta dependéncia com todos os corolarios que dela
derivam e o ato fundamental da religido consistira no dom
completo de si mesmo a Deus, na oblacédo total da criatura
ao Criador. E eis por que a Eucaristia, em que se realiza
esta oferta, em unido com a oferta de Cristo, é o centro da
vida crista.

O verdadeiro encontro, qué, no itinerario da alma a
Deus, une e sela a reconciliagdo definitiva é a comunhéo
eucaristica. S0 quem passou por esta experiéncia inefavel
comega a compreender o mistério de amor infinito que ins-
tituiu a presenca real do Deus-Redentor no seio da huma-
nidade pecadora. O convertido fica entédo integrado na vida
da Igreja, sente-se membro real da familia cristd. Os mis-
térios da fé, vistos do interior, aparecem-lhe sob outra luz,
como os vitrais das nossas igrejas: de fora, ndo passam de
grandes manchas cinzentas, irregulares, recortadas por di-
visbes de chumbo; de dentro transfiguram-se inteiramente,

22. Carolina de Nabuco, Vida de Joaquim Nabuco, 1928, p. 338.
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os desenhos ressaltam na harmonia das suas linhas, as tintas
iluminam-se na viveza da sua espléndida policromia. A co-
munhao, a vida religiosa pratica, a experiéncia viva do
cristianismo dissipa as Ultimas davidas, esclarece e conforta.

Joaquim Nabuco, N0 dia da sua primeira comunhé&o de
convertido, escreve em suas notas intimas: “Hoje comun-
guei com o Padre Bos, na capela das Irmé&s de Caridade.
Pela primeira vez; porque as comunhfes do colégio eram
em idade em que eu ndo podia compreender o ato. Gracas
a Deus, das cinzas da minha fé pude tirar a pequena lam-
pada que hoje acendi em honra de Cristo em meu coracéo
e que alumiara a minha forte. Estou grato pelo recolhi-
mento com que recebi o sagrado corpo de Deus e espero que
éle se disseminara, como alento por todo 0o meu ser desani-
mado e como luz pelo abismo que éle trazia dentro de
mim. As minhas duavidas hoje empalideceram tédas, fugindo
como as corujas do campanario ao raiar do dia”. O traba-
lho de reconstrucdo de sua fé prosseguiu serena e intensa-
mente. “Dia a dia, o vergar da minha razdo perante a dou-
trina catdlica foi-se tornando mais facil, enquanto o senti
mento de minha liberdade se dilatava em vez de se contrair
ao encontro da nova disciplina. O ajustamento do meu pen-
samento individual ao pensamento comum dos catdlicos se
realizava como qufe por um puro fendmeno de afinidade.
Era-me grato trocar as mil perguntas insollveis, que sao a
rigueza inutil do cético, pelo simples — omnia mea mecum
porto do crente”. 23

Lacordaibe ja nos havia descrito com o seu estilo-
cintilante esta transfiguracdo interior. “Incrédulo ontem,
crente hoje, certo de uma certeza invencivel, ndo era a re-
nuncia de minha razdo encadeada de repente numa servidao
incompreensivel: era, pelo contréario, a dilatagao de suas cla-

23. Carolina de Nabuco, Op. cit.,, p. 339.
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ridades, uma viséo de tddas as cousas num horizonte mais
amplo e numa luz mais penetrante. N&o era tampouco o
curvar-se subitaneo do carater sob uma regra estreita e gla-
cial, sendo o desenvolvimento de sua energia por uma acéo
vinda de mais alto que a natureza. Nao era enfim a renun-
cia as alegrias do coragdo mas a sua plenitude e exaltagao.
O homem todo ficara; néle s6 havia a mais Deus que o fi-
zera. Quem nao conheceu éste momento, ndo conheceu a
vida do homem.” 24

A. von Ruville refazia, pouco depois, as mesmas expe-
riéncias consoladoras. A comunh&o foi para éle uma fonte
de revelagdes inesperadas. “Com excecdo das diferencas
dogmaticas, eu havia considerado a Santa Comunhé&o mais
Ou menos como a ceia protestante... Mas como foi dife-
rente a realidade! A boa vontade de crer, o recolhimento,
ja se vé, eram necessarios. Mas em beneficio e em graca re-
cebi muito mais, infinitamente mais, do que dava. Da pri-
meira comunhdo emanava uma forca mistica que revolucio-
nava até o intimo todo o meu ser e elevava minha alma a
uma felicidade até entdo desconhecida e incompreensivel.” 5

O ilustre professor de histéria moderna tinha vindo a
fe no térmo de prolongados estudos. “Quis crer, porque
qualquer outra atitude me parecia ilogica... As verdades
fundamentais do cristianismo. .. tornaram-se para mim, ver-
dades incontestaveis.” 6 Uma vez no grémio da lIgreja,
coincidéncia notavel — experimenta esta mesma impressao
de liberdade intelectual de que ha pouco nos falava Nabuco.
Depois de minha conversdo ao catolicismo penetrou-me
todo o ser um sentimento agradavel: “eis-me livre, enfim”,

24. Lacordaire, Mémoires. Cfr. Chocarne, Le R. P. H. D. La-
ecordaire, 2 Paris, 1866, t. I, pp. 58-59.

25. Alb.von Ruville, Retour & la Sainte Eglise, Paris, 1911, p. 42.
26. Op. cit,, p. 11
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exclamei... Aos olhos de seus adversarios, nossa lgreja
passa por uma penitenciaria, onde os seus membros sao sub-
metidos & mais intoleravel tirania de consciéncia, onde a
palavra, o pensamento, a inteligéncia no seu trabalho, qual-
quer que seja, ndo se podem mover sendo num circulo aca-
nhado. E no entanto o meu sentimento era o verdadeiro;
a alegria de me ver livre, longe de diminuir pelo tempo
adiante, ndo féz sendo aumentar.” 2 Assim ¢é; a verdadeira
liberdade ndo estd com os que a cada instante se ufanam de
“livres”-pensadores, escravos, na realidade, de suas paixdes,
de seu orgulho, de seus preconceitos, de seus sistemas- a li-
berdade genuina s6 se encontra nos que tém a coragem
de ver a verdade inteira e realiza-la animosamente: veritas
liberabit vos.

Mas nao é sO éste sentimento de libertacédo ou esta con-
solagéo religiosa que prpduz n’alma a volta a Deus. E muito
mais profunda a mudanc¢a determinada por esta orientacéo
radicalmente nova, impressa a inteligéncia, a vontade e a
acao. A conversdo ao cristianismo é acompanhada de uma
pacificacdo interior total, de um repouso inefavel de todo o
ser na tranquilidade de uma ordem essencial restabelecida.
Oucamos alguns dos depoimentos que, ha 20 séculos de cris-
tianismo, se sucedem numa unanimidade impressionadora.

Quem percorre»nos principios da nossa era a literatura
paga, tem a impressdo de um cansago, de um esgotamento
senil; achamo-nos realmente em face de um mundus senes-
cens. Em contraste com esta decrepitude, ressalta, num re-
levo fortemente vincado, a juventude d’alma, a alegria, mo-
derada nas suas expressdes, mas profunda nas suas raizes,

a sociedade regenerada pelo batismo cristdo. Os nossos hi-
nos primitivos sdo cantos de acdo de gracas, ritmados com
hosanas e aleluias. “Meu coracdo exulta e rejubila- creio
achei 0 meu repouso, porque é fiel Agiiéle no qual eu de-

27. Op. cit., p. 157. Todo éste cap. 5 é consagrado a um estudo

muito perspicaz sobre a liberdade intelectual na Igreja.
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positei a minha fé... Exultemos na alegria do Senhor”. 28
Cilemente de Alexandria frisa o contraste em antiteses ele-
gantes: “O quinh&o dos gentios é a volUpia; dos hereges, o
espirito de contradicdo; da Igreja, a alegria.” B S. Cipriano,
advogado e orador, depois bispo e martir: “Errava as cegas
nas trevas da noite, baloucado no mar agitado do mundo...
ignorando a minha vida, estranho a verdade e a luz... jul-
gava impossivel desembaragar-me dos vicios de que era es-
cravo, desesperara do melhor, tanto me comprazia nos meus
males que se me haviam tomado companheiros familia-
res... Mas a agua regeneradora lavou as nédoas de minha
vida anterior... uma luz do alto difundiu-se-me no coragéo
purificado... de modo maravilhoso senti a certeza suceder
a duvida. .. achei facil o que antes me parecera dificil, pas-
sivel o que julgara impossivel.” *> E poderiamos escrever um
volume sbbre tristezas pagéds e alegrias cristas.

"Hoje, no meio do nosso mundo repaganizado, e por isso
a ocultar sob as aparéncias de uma alegria ruidosa a me-
lancolia, o tédio, a tendéncia para o suicidio, para a des-
truicdo do ser, para o nada, a juventude imortal do cris-
tianismo produz nas almas os mesmos efeitos de dilatagéo,
de paz e de plenitude.

Teodoro de la Rive, depois de lutas interiores indizi-
veis, abjura o calvinismo em que havia mais de trés séculos
vivia a sua familia e volta a Igreja antiga. Pouco depois de
abjurar o protestantismo, escrevia: “Os ultimos dias que
passei em Roma foram de uma alegria e de uma paz perfei-

28. Odes de Saloméo, Ode XXVIII. Estas odes, de origem ainda
ndo bem esclarecida, séo canticos espirituais, cuja composicdo re-
monta provavelmente a primeira metade do século Il. Todos éles
ex_p{iNmem, sob as mais variadas formas, a grande felicidade de ser
cristéo.

29. Strom, VII, 16, 101, 3.
30. Ad Donatum, 3 sqq.
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s. Estava maravilhado e feliz de ver que era tdo facil ser
catohco, e comecava a descobrir na pratica do catolicismo
tesouros de gracas e belezas que nunca suspeitara.” “Melhor
que nunca compreendia que o catolicismo é a religido na-
tural das almas livres, generosas e fortes.” 3

Outro protestante ilustre que ja tivemos ensejo de citar
varias vezes, o prof. von Ruville assim exprime as suas im-
pressdes: “Todas estas experiéncias deliciosas, sébre as quais
na° me parece deva insistir, convenceram-me nao sé na in-
teligéncia mas ainda no mais intimo d’alma que, a fim de
chegar a possuir a tranquilidade, a verdadeira felicidade e
um juizo seguro' em tédas as dificuldades da vida, é neces-
sario ter fé nas verdades dogmaticas, que esta fé encerra em
si 0 desejo da perfeicdo moral e sem ela ndo é possivel
chegar a uma verdadeira moralidade.” 2

Assistimos, ha pouco, as dilaceracgfes profundas que agi-
taram a grande alma de Newman. O passo decisivo foi
dado; o sacrificio, completo. Com a resolucdo heroica en-
trou-lhe para sempre a paz no coragdo. Quase 20 anos depois
ele podia afirmar com verdade:. “Desde que me fiz catdlico
tenho vivido numa paz e num contentamento perfeitos
Nunca experimentei uma sé duvida... Era como um viajante
que entra no porto depois da tempestade. E o gaudio déste
repouso dura até hoje sem interrup¢do.” 3

Sentimentos ahalogos em Manning. Ao Seu compa-
nheiro de abjuracédo, Hope Scott, escrevia a 21 de outubro
de 1851, poucos meses depois de convertido: “Que resultado

pp m-m HPDORE “E “ RIVE °e Genéve a Rome' Paris- 1895

32. Alb. von Ruville, Retour a la Sainte Eglise Paris 1911
pp. 11-12. '

33. Newman, Apologia pro vita sua, 5.a parte.
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felizl Como a alma, no paraiso dizia a Dante: e da martirio
venni a questa pace.” 3

O que até ali ndo passara de uma conclusao da razédo
pura”, confessa ainda Manning, tornou-se de entédo para céa
uma convicgdo intima d’alma. Uma concepc¢ao da verdade,
baseada numa certeza sobrenatural e verdadeiramente di-
vina encheu-me de tal maneira o coracdo e a alma, que
nunca mais, nem por um s6 instante, se elevou a sombra
sequer de uma duavida no meu espirito e na minha cons-
ciéncia. Admirava-me, pelo contrario, que uma verdade,
agora para nos evidente, houvesse podido por tanto tempo
escapar ao nosso conhecimento. Tudo o que eu podia dizer
iesume-se nisto: sei uma cousa, é que antes era cego e agora
vejo.” d No ano seguinte ao da sua conversdo escrevia ao
Times: “Na Igreja catolica encontrei tudo o que procurava,
e até mais do que eu poderia ter imaginado antes de lhe
pertencer.” 3

Esta paz inalteravel que acompanha a doacdo completa
das grandes almas a Deus foi também o prémio de Ch. de
Foucauld: “Vivo numa grande paz interior-,.. sou feliz e
nada me falta... sou o mais feliz dos homens.” ¥

O conde de Schouvaloff chegou também aos cimos
luminosos da fé depois de longas e arduas ascensdes. Na
piena madureza dos anos, volvendo um olhar retrospectivo,
assim apreciava as peripécias de sua existéncia agitada:’

TB%a/tlti 520&3 RN\EBY] Memoirs °f James Robert Hope-Scott, London,

35. Hedley, Oragdo funebre, Tablet, 1892, I, 124.

36. Madaune, Histoire de la Renaissance du Catholicisme en
Angleterre_ au XIX siecle, Paris, 189, p. 470. E um grande conver-
tido alemao: "Paz completa s6 se encontra na lgreja Catélica. E o
que experimento todos os dias.” Langbehn, Der Geist des Ganzen
Freib. i. Br. 1930, p. 225.

37. Ch. de Foucauld, Ecrits spirituels, Paris, 1925, pp. 233-234.
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Tenho 53 anos. Cheguei a éste periodo da vida... em que
a realidade aparece enfim em sua nudez, de ordinario téo
repugnante e tao triste. Sim, a experiéncia esta feita; para
mim a verdade é bela... Subi de verdade em verdade, de
claridade em claridade; achei o lugar do meu repouso na
vida religiosa, nestes cimos que se elevam acima da regido
das tempestades... Satisfeito com o0 presente, esperando
mais do futuro, ndo suspiro pelo passado... Desde o dia
da minha conversdo, a idéia do infinito, da perfeicdo de
Deus, nunca me abandonou; tornou-se-me a companheira ne-
cessaria e continua da existéncia”. E lembrando-se dos seus
caros compatriotas russos, aos quais desejara comunicar a
sua ventura, exortava-os nestes térmos: “A verdade merece
ser conquistada a prego de qualquer sacrificio... rezai pela
nossa cara patria; pedi e recebereis; e na alegria de vossas
almas sentireis que s6 uma conviccao verdadeira da a paz e
a serenidade, e que Deus recompensa sempre o sacrificio com
a felicidade.” 38

Na geracdo dos Retté, dosS Huysmans, € doS Coppée,
e na mais recente dos Peguy, dos Psichari, € dos Joergen-
sen poderiam colhér-se a méos cheias expressbes de senti-
mentos semelhantes. Cada um, segundo o seu temperamen-
to, externa esta satisfacdo indizivel de haver encontrado, por
entre as misérias da vida, a luz da fé que salva. Comentam
todos a seu modo estas palavras de um déles, J. Maritain:
Oh luz santa, os que véem a ti do fundo do abismo amam-te
porventura com um entusiasmo mais impetuoso que 0s ou-
tros, quando tu te manifestaste; mas a pre¢co de uma inten-
sidade de miséria de que ndo podem fazer idéia os que tive-
ram a graca de nascer e crescer na fé.” 38

PP 257 25IfHOL354CFF ~  COnVerSIOn et ma vecation,3 Paris, 1901

39. J. Maritain, Antimoderne, Nouv. Edition, Paris, 1922, p. 237.
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Todos éstes depoimentos convergentes, que se poderiam
multiplicar sem grande esforco, sdo de uma importancia
psicolégica fundamental. Lembramo-nos ainda do ponto de
partida de téda a conversdo: uma inquietude nascida do
desejo de dar a vida um significado, de satisfazer as aspi-
racdes profundas do que ha, em nds, de mais nobre e ele-
vado. A éstes brados da angustia humana, a fé, abracada e
vivida, vem dar a sua resposta tranquilizadora. " -

Na inteligéncia, a perplexidade e a ddvida sucede a
seguranca da certeza. E a entrada no reino luminoso da ver-
dade. O homem mente e vive de mentiras. E a mentira da
palavra com que tantas vézes, por vaidade ou interésse, se
disfarca a realidade sob o véu de expressdes falazes. E a
mentira da vida: afivela-se a mascara de uma personagem e
no teatro social se representa um papel que ndo correspon-
de a sinceridade do que é. O mundo esta cheio destas hipo-
crisias e déste convencionalismo artificial. E’ a mentira da
consciéncia pela qual nos escondemos a noés mesmos, as
nossas deformidades morais, dissimulamos os nossos defeitos,
exageramos as nossas virtudes, “racionalizamos” as inten-
¢Bes torcidas. E principalmente a mentira humana por
exceléncia, o engano fundamental s6bre a nossa natureza.
Vivemos como se féramos independentes na nossa esséncia
e atividade. Esquecemo-nos que acima de nés ha um Deus,
a quem devemos adoracdo, reconhecimento, obediéncia e
amor. Eritis sicut dii. Tentamos viver como se foéramos
deuses e caimos abaixo da dignidade de homens. E’ de tédas
estas mentiras funestas que nasce o mal-estar profundo de
quem esta fora da ordem e delas é que comeca a libertar-nos
a conversdo sincera. Com Deus entra n'alma a verdade que

irradia a sua luz sdbre a consciéncia e as cousas. A vida
aparece-lhe com o seu destino supremo, e éste porqué udltimo
harmoniza e subordina tédas as finalidades secundarias. A
razdo sabe donde vem e para onde vai. Esquivar estas
questdes é indigno de um ser racional; orientar a propria
atividade, sem as resolver, impossivel. A dor tem a sua expli-
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cagdo e a sua utilidade. O sacrificio, inseparavel do dever
gue condiciona téda a dignidade, encontra, com a sua razéo
Ue ser, a forca misteriosa que lhe alimenta as energias
inesgotaveis. A fé transfigura a visdo da existéncia. Nao é
ainda a plenitude da luz, mas jA4 é a posse das certezas
essenciais, sem cuja claridade o universo ¢ uma contradicéo,
a vida, indigna de ser vivida, e 0 homem, o mais infeliz dos
séres.

Seguranca na inteligéncia; unidade na vida. Foi-se
aquela dissipacdo que angustia e esteriliza. As atividades,
antes desagiegadas, flutuantes, dispersas, concentram-se e
solidificam-se em térno de um ideal definido. “Fui cortado
em pedacos, oh meu Deus! no dia em que me separei da
vossa unidade para dispersar-me numa multiddo de obje-
t°s; vds vos dignastes recolher os pedacos de mim mes-
mo. Das profundezas d’alma emergem novas energias que
se ignoravam. A tonalidade geral da vida eleva-se expandin-
do-se harmoniosamente do sentimento de uma unidade que
se reconquistou. A uma existéncia desorientada e vazia su-
cede a sintese de todas as atividades polarizadas para Deus;
uma fidelidade generosa ao dever substitui-se ao livre bor-
boletear por todos os prazeres licitos e ilicitos; a caridade,
a dedicacdo, o desinterésse que sabe realizar o dom de si
mesmo tomam o lugar do egoismo que faz gravitar homens
e cousas ao redor de uma minuscula individualidade. A
consciéncia de que a vida assim se concentra, se unifica para
realizar-se mtegralmente e expandir-se em téda a sua fecun-

i ade eis a origem da alegria e da paz dos convertidos.Al

_ = Vo> w #uii y uu

dum ab uno te aversus, in multa el/anuv- S. Agostinho, Confes-
siones, 1 I, c. I.

41. Wiixiabi James pds em relévo todos éstes efeitos — que éle

chama biologicos - do sentimento religioso: iluminagao interior,
6 fecundida pratica- Uma boa parte da sua obra
estudo’ °1 Religious Experience, € consagrada ao seu
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A paz é a tranquilidade da ordem, é o bem inseparavel
do dinamismo normal das atividades humanas. Cada ato de
uma faculdade que atinge normalmente o seu objeto é fonte
de gbzo; cada dever cumprido traz uma satisfagdo de cons-
ciéncia. O dever primeiro do homem, o mais importante e
essencial, é tender sinceramente para o seu fim dltimo —
conhecer e amar a Deus de todo o seu coracdo, de téda a
sua alma. O convertido que conheceu esta verdade capital,
gue para realiza-la ndo recuou ante a exigéncia de nenhum
sacrificio, sentira a mais profunda e indescritivel das ale-
grias que é dado ao homem experimentar na terra. O bem-
-estar é o prémio inseparavel do bem-pensar e do bem-fazer.
Agora, para éle, a vida ja nao sera éste tributo for¢ado pago,
em cada instante, a destruicdo, a morte, ao nada. A histo-
ria de uma existéncia humana ndo se resume na destruicdo
progressiva e definitiva do proprio ser. Deus recolherda o
que o tempo dissipa, e dos materiais efémeros construira
um edificio eterno. Os seus arrependimentos e 0s seus pro-
positos, as suas resisténcias ao mal e os seus esforgos para
0 bem, a multiddo infinita dos pequeninos sacrificios com
gue assegurou o cumprimento do dever de cada dia, __ to-
das estas parcelas infinitésimas de um imenso trabalho de
aperfeicoamento moral, que os arquivos da nossa memdria
ndo guardam com tenacidade completa, o Primeiro Amor
conservara com indefectivel fidelidade a fim de dar-nos, um
dia, para sempre, o nosso ser definitivo, na sua plenitude
de realidades que ndo passam.

Toda esta grandeza do plano divino, digno do homem
e inspirado numa Bondade infinita, objeto de nossa fé, en-
tra na alma do convertido como verdade, como esperanca,
como solucdo completa do enigma da existéncia. E a paz
gue lhe inunda a alma é o fruto espontaneo de uma ordem
realizada, de uma vida que se elevou na verdade dos seus
destinos.
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Destarte, a voz dos crentes, que nunca tiveram a des-
dita de perder a luz da fé, os que voltaram tarde a casa pa-
terna veta acrescentar o seu testemunho, comovedor, entu-
siasta, por vézes tragico, a verdade daquela palavra que ha
20 séculos promete e da o por que mais anelam os homens-
a *uz da vida e a paz da alma.

Habebit 1umcn vitae!

Invenietis requiem!

http://www.obrascatolicas.com


http://www.obrascatolicas.com

BIBLIOGRAFIA

http://www.obrascatolicas.com


http://www.obrascatolicas.com

I Estudos psicoldgicos, apologéticos e teoldgicos:

Th. MaiHage, Introduction a la psychologie des convertis, Paris, 1913.
Th. Mainage, La Psychologie de la Conversion,* Paris, 1914. -
J. Huby, La conversion, Paris, 1919.

A. Retté, Notes sur la Psychologie de la Conversion, Paris.

J' Di ~ f W' Convertis et Apostats (1599-1650), nos Etudes, t. 124

Il Historia geral de conversoes:

A. Rass, Die Convertiten seit der Reformation, nach ihrem Leben
und aus ihren Schriften dargestellt, 13 vols. Freib. i. B. 1866-1880
— Historia de convertidos de todas as nacbes desde a Reforma
até aos principios do século XIX.

D. A. Rosenthal, Convertitenbilder, aus dem neumehnten jahrhun-
dert, 3 vols., Schaffhausen, 1866-1870.

’ Huguet, Celebres conversions contemporaines, Paris, 1889
BAU188011883/0f ~ ~  VIiCtOires dans U siécle Présent, 2 vols. Paris,

A. Crosner, Les conertis d’hier, Paris, 1908.

Paul Thureau-Dangin, La Renaissance Catholique en Angletrre 12
3 vols., Paris, 1927.

W. Gordon-Gorman, Converts to Rome, London, 1910.
*** Roads to Rome, London, 1901.

G. Goyau, UAllemagne religieuse, 5 vols., Paris, 1908 e segs.
I. Rouzxc, Le renouveau catholique, Paris, 1919.

http://www.obrascatolicas.com


http://www.obrascatolicas.com

232 — BIBLIOGRAFIA

111 Autobiografias — S&o inumeraveis: indicaremos
apenas algumas mais recentes:

HUGparisN19H Les confessions

* B™ ‘"is ;isl=;r'"s* Discom de
F. Coppée, La bonne souffrance, Paris, 1898.

Gratry, Souvenirs de ma jeunesse, Paris, 1910.

Huysmans, principalmente A Rebours e En route.
Joergensen, Le livre de la route? tr. de Wyzewa,2 Paris, 1912.
K rogh-Tonning, Erinnerungen eines Konvertiten, Trier, 1907.
Ch. Morice, Le retour ou mes raisons, Paris, 1913.

Newman, Apologia pro vita sua.

Ad. Retté, Du diable a Dieu, Paris, 1907.

Schouvalofp, Ma conversion et ma vocation? Paris, 1901.

Alb von Ruville, Zuriick zur heiligen Kirche, Halle 1909 -
franc. Retour a la Sainte Eglise”, Paris, 1910

E. Psichari, Le Voyage d'un Centurion Paris, 1916

d'un converti,2 trad. de Wyzewa,.'

Trad.

INDICE ANALITICO

Prefacio ...
............................................................................ 7
Livbo |
ANALISE DO ATO DE FE
Cap. I. A definicdo da fé& ..o 13 Ig
miof 1S T ,?2 " '13- "»«*>e *> - o
, Cap. Il. A fé e a inteligéncia .... 1931
Cap. IlIl. A vontade € a fé ....ccooovvvivevviiieen, 33 5¢

dadeaee(brtlza%(l’aufe «ij?k lectual.. pod? ser livre>35; liber-

IISSSa835£32>7%!

Blbllografla ..................................
....................... eeeey. 00
r b4
Livro 1l
OBSTACULOS INTELECTUAIS
Cap. I. Ignorancia religiosa ........ccccooviiiiiienennns 59 96

Verificagdo dos apologistas: Tertuliano Pascal e
S Agratinho. La

MortSe Sliudel Gr Sm,, 2«

derna 79- ,|,?%&colof la humana. 79; agravadas pela vida mo-

interior, 92. delesa da fe* 90- Para a elevagao da vitalidade
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Cap. Il. Vicios de mMétodo ......ccocevevvivieeics cevieeeen, 97-125

Unilateralidade de espirito e de métodos, 98; Spencer, 103.
Preconceito — Nogao, origem e duragdo dos preconceitos, 103.
O preconceito racionalista, 108; Renan, 110; evolu¢do do racio-
nalismo e persisténcia do seu preconceito fundamental, na
interpretacdo do Evangelho, 114; Reimarus, Voltalre Strauss
e Renan, 115; conclusao, 122.

Livro 111
OBSTACULOS MORAIS

Cap. I. O orgulh0o ..o 129-157

O jato — Incrédulos orgulhosos: Berthelot, Renan, Taine,
Comte, Voltaire, Kant, 131. Explicacdo do fato — Anédlise do
orgulho, 138; antitese entre orgulho e religido, 140; conse-
quéncias: o orgulho destrdi a sinceridade da investigagdo e a
docilidade, 143; obstaculos particulares que o catolicismo opde
ao orgulho 0 dogma 144; a igualdade cristd, 147; conclusao:
decadéncia moral dos orgulhosos: Berthelot, Comte, Renan, 153.

Cap. Il. A sensualidade ..........cccoceoiiiiiiiiiiiiiiiiiinnn. 159-192

O /ato — A desordem da sensualidade, 159; sensualidade, crise
e perda de fé, 161; confissdo de F. Coppée, 162; Voltaire, 163;
Sainte-Beuve, 164. Explicacdo do fato — Consequéncias da
sensualidade: no organismo, 166; no coracdo, 167; na inteli-
géncia, 169. Pureza de vida e conquista da verdade: teste-
i munho dos fildsofos antigos, 170; dos SS. Padres e doutores
cristdos, 173; dos filésofos modernos, 174. Razao psicoldgi-
ca, 177; o caso particular da verdade religiosa e sobrenatu-
ral 178; questdo de logica, 179; de amor sincero a verdade, 180;
de |nd|spensavel experiéncia: conhecimento catélico, abstrato
e préatico, 183; de assimilacdo entre o sujeito e o objeto, 187.

yi-
aPs A CONQUISTA DA FE

F N o10] 0 V=1 1= 1o HE T

Varias espécies, 195.
Drama interior: A acdo de Deus, 197.
A colaboragdo da alma — Psicologia da conversédo, 198.
ml.° Ato — A alma inquieta: S. Agostinho, Foucauld, Psichari, Maria
Favre, Gratry, Retté, 202. Motivos, 206.

e Concluséo -

195-227

2. ° Ato — A alma que busca, 208 — Inv.estlga¢do intelectual:

Newman, Brunetiere, etc., 209; luta da vontade, 211; S. Agos-
tinho, Claudel, Newman, Manning, 211.

3. ° Ato — A alma que encontra — Confissdo: Foucauld, Nabuco,

Bordeu, 215; comunh&o: Nabuco, Ruville, 217. Paz dos coh-
vertidos: primeiros cristaos, 220; ‘convertidos modernos: De fla
Rive, Ruville, Newman, Mannlng, Foucauld, Schouvaloff, Mari-
tain, 221. Conclusﬁes, 224.
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