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PRESENTACION

L presente volumen es continuacién de m: Patrologia I-11,
publicada también en 1taliano *

La edad de oro de la literatura latina cristrana es tan am-
plia, que un solo autor no es capaz de abarcarla toda, actual-
mente, para citar un ezemplo, la bibliografia sobre San Agustin
ocupa libros enteros Por otra parte, m: prolongada enfermedad
me ha impedide completar mr obra

Por todo ello, manifiesto mi agradecimiento a este grupo de
ocho profesores del Instituto Patristico Augustinianum, de Roma,
por haber asumido la tarea de componer esta obra, que es la
continuactén, para la parte latina, de mr libro La edad de oro
de la literatura patristica griega

JOHANNES QUASTEN

*Y espafiol ed preparada por 1 ONATIBIA BAC 206 y 207



ADVERTENCIA A LA EDICION
ESPANOLA

L presente 1olumen obeduc al propisito de prestar un servi-
20 a lov numerovos lectores de la conocida Patrologia de
Johannes Quarien, ofrcciendoles la exposicion de la literatura
crovtiana latina dosde el conctlio de Nicea al de Calcedonta, que
complete « plan que J Quasten habia logrado realizar, con
mano mdestra, para los siglos anterioves y para la literatura
gricga de este periodo Se juzgé necesaria la colaboracién de va-
101 autores, todos ellos profesores del Instituto Patristico Augus-
tintanum, de Roma, con el fin de acelerar la realizacion de Iz
obra y garantizar, al mismo tiempo, la seriedad y solidez de la
exposicion, que quedaba de esta suerte confrada a la veconocida
competencia de cada uno de ellos en un sector lel amplisimo
borizonte de la literatura latina cristiana de este periodo
La distribucion de la materia entre los colaboradores, que
gozaban de amplia libertad de elaboracién, limitada silo por la
comiin referencia al modelo de la obra de | Quasten, procuré
congugar dos exigencias. por una parte, ofrecer una exposicion
amplia y orgénica de las principales figuras y factores que do-
mnan la literatura y la historia cristiana de este periodo, por
otra parte, no sacrificar las figuras menoves o0 menos conocidas
al obgetivo anterror De abi el doble criterto, bistérico y geogrd-
Jrco, seguido en la organizacion del volumen
La traduccion espariola, que ha sido revisada por los colabo-
radores, ha permitido controlar, corregir donde era prectso y
completar las indwcactones bibliogrdficas, suplr algunas omi-
stones de la edicion 1taliana y afiadir otras noticias sobre auto-
res de la peninsula lbérica Son, pues, nuevos los pardgrafos
dedicados a Felipe presbitero, Flavinius Dynamius, Polemio
Stlvio, Avito de Braga, Baquiarw, Calcidius, Consencio,
Olimpio, Pastor, Severo, S1agrio, Torthio, Valeriano de Calaho-
rta y Fortunaciano y Cromacio de Aquileya.

ANGELO Di BERARDINO
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CAPITULO 1

EL NUEVO RUMBO DEL SIGLO 1V.
MARCO POLITICO, GEOGRAFICO,
SOCIAL, ECLESIAL Y DOCTRINAL

Por ADALBERT HAMMAN

El Occidente cristiano

El cristianismo, nacido en Oriente, se difunde, ante
todo, en el ambito del Imperio romano, cuyas fronteras
apenas supera. Partiendo de Jerusalén, el mensaje evangé-
lico recorre, en sentido inverso, el itinerario de las legio-
nes y echa raices en Roma, para irradiar desde aqui, sobre
el Occidente y el mundo encero, fa Buena Nueva.

Al principio, la Iglesia es tratada como una extrafia, e
incluso perseguida. El siglo 1V se inaugura con la persecu-
ci6én de Diocleciano, una de las mas sanguinarias, y se clau-
sura con la legislacién de Teodosio, que desplaza la reli-
gién romana en favor de la cristiana. La reconciliaciéon y
luego la alianza entre los dos poderes dominan toda la his-
toria de los siglos 1V y V; quedan asi uno y otro compro-
metidos en un destino comin, y de forma ain mas clara en
Occidente.

Los acontecimientos politicos de los anos 325 al 451
constituyen la trama de fondo del desarrollo de una Iglesia
que poco a poco va adquiriendo rango oficial. La victoria
del puente Milvio confiere a Constantino el dominio de
Occidente. Doce afos mas tarde, el 324, con la victoria de
Adrianépolis, asienta su sefiorio sobre Oriente y Occiden-
te, y la fundacién de Constantinopla, puente y bisagra en-
tre los dos mundos, simboliza y consagra su unidad.

Unidad ficticia y efimera, desgarrada ya a la muerte de
Constantino por la reparticidén del Imperio entre sus tres
hijos, restablecida luego por Constancio y mas tarde por
Juliano el Apéstata. El primero, protector del arrianismo,
atenta contra la unidad de la Iglesia, mientras el segundo,
en un intento desesperado, trata de restablecer el paga-
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nismo declinante Pocos anos mas tarde, Teodosio confiere
@ la religion cristtana, «dada a los romanos por el apéstol
Pedro», el rango do 1eligion del Estado y proscribe el culto
pagano

Desde la abdicacion de Diocleciano a la muerte de
Teodosi0, ¢l lmperio permanecié unido, bajo la autoridad
de un mismo soberano, sélo veintdos ainos y algunos me-
ses. Con los hyos de Teodosio, las dos partes del Imperio
s¢ sepatan y se enemustan La unidad sera restablecida, sélo
de forma provisoria y por cuatro meses, el ano 423

Ll destuno comin de Orieate vy Occidente fue fragil y
precario, pues bajo él latian antagonismos demasiado pro-
fundos para que pudiera ser duradero En un principio sir-
vi6 a la expansién de la Iglesia y a su penetracion en Occi-
dente, luego, la dislocacién de las dos mitades del universo
cristtano durante el siglo 1v, y, sobre todo, durante el si-
glo Vv, afectard profundamente a la Uram sanctam Oriente
y Occidente se diferencian y se diversifican, y ello justifica
el estudio por separado de los escritores griegos y latinos
en dos diversos volumenes de la PATROLOGIA

En general, los Padres latinos se muestran mas sensi-
bles a la simbiosss entre Iglesia y Estado que los griegos
En Jerénimo y Agustin, la caida de Roma asume propor-
clones apocalipticas, mas uno y otro no son, n1 con mucho,
toda la Iglesia, e incluso el mismo Agustin, aunque las dos
ciudades aparezcan mezcladas a sus ojos, en las mismas
desventuras de Roma percibe que son fundamentalmente
independientes

La paz inaugurada por Constantuno permite a la Iglesia
no sélo abandonar la clandestinidad, sino, ademas, dar
forma a su organizacién y jerarquia, dedicarse a la educa-
c16n del pueblo cristiano, siempre mds numeroso y menos
homogéneo, formular y profundizar el patrimonio de la fe,
instaurar la vida monastica con formas diversas, supeditar a
Occidente una versidn mas fiel de la Biblia y tomar con-
ciencia de su identidad y autonomia

Todas estas ventajas pueden inducir a error Los favo-
res del emperador no siempre eran desinteresados, su mu-
nificencia comportaba el peligro de transformar a Cristo en
imperator, y los privilegios y exenciones, que comprome-
tian a la Iglesia con un Estado totalitario, podian aislarla de
su grey, oprimida por el sistema fiscal En corresponden-
cia, el poder espiritual se veia forzado a acomodarse a la
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lcgislacién romana y a orientar su disciplina en beneficio
del Estado

Los mismos jefes de la Iglesia, como Silvestre, Osio,
Atanasio o Donato, en vez de tutelar la autonomia de am-
bos poderes, solicitaban o toleraban las intervenciones del
cmperador Los recursos al brazo secular de un Firmico
Materno nos aturden por su intolerancia Las victumas de
las intervenciones del poder secular no por eso ponen en
entredicho el principto de la intromisién del Estado Se
crea una confusidn enojosa, de la que ambos poderes su-
triran las consecuencias La Iglesia se encamina hacia una
prueba alin mas terrible que las persecuciones la protec-
cton, a menudo gravosa, del Estado, y tanto la crisis dona-
tsta como la historia del arrianismo permiten comprobar
la exactitud de esta constatacidn Los donatistas, arrollados
por sus turbas, recurren a las autoridades romanas en
busca de seguridad o de arbitraje entre los dos candidatos,
y las intromisiones del Estado se sucederan a lo largo de
todo el cisma africano

El 405, el emperador Honorio emana edictos que
proscriben la secta donatista y decreta penas o conmina el
exilio a los recalcitrantes Agustin, partudario en otro
tempo de la tolerancia, se acomoda a la iatervencién di-
recta del Estado, cuya eficacia fue incontestable, aunque
ao lo fuera igualmente el principio que la justificaba

El arrianmismo penetra en Occidente sélo gracias a la
proteccién del emperador Si Constancio no hubiera inter-
vemido, el conflicto, con toda probabilidad, no habria su-
perado los confines de Oriente Hilario, figura de primer
plano en la controversia, confiesa no haber oido hablar
nunca de la fe nicena antes de su exilio (De sy7 91) En un
panfleto, este intrépido defensor de la ortodoxa no se li-
mita a2 censurar las fechorias de los arrianos y la complici-
dad del emperador, sino que denuncia, ademas, la intole-
rable ntromision del Estado en los asuntos de la Iglesia

«TG asignas las sedes episcopales a tus partidarios y
sustituyes buenos obispos con malos pastores Encarcelas a
los sacerdotes, utilizas tus ejércitos para amulanar a la Igle-
sia, convocas concilios y fuerzas a la impiedad a los obispos
occidentales reunidos en Rimuny, tras haberlos atemorizado
con amenazas, debilitado con el hambre, aniquilado con el
frio v desorientado con menuras» (C. Const 7 PL
10,584)

Y era verdad Ya el concilio de Sardica (343), por in-



6 Fl nuero rumbo del siglo 1v

flujo de Os10 de Coérdoba, habia formulado el principio de
la no mjerencaia del emperador en los asuntos eclesiasticos,
y la tuerte personalidad de Ambrosio, reciente ain la de-
rrota del arranismo, 1mpone al emperador el respeto del
nusmo principio Imperator intra Ecclesiam non supra Eccle-
s1am est (Ep 21,36 PL 16,1061)

Cuando Teodosio llega a Milan, el obsspo le niega el
acceso al coro y lo acomoda en la nave del templo con los
fieles, segin refiere Teodoreto El episodio, legendario o
auténtico, permite, en todo caso, medir el progresivo ale-
jamiento de Ocadente, en el orden polituco, de la tradi-
(6n bizantina, trente a la que va ratificando su emancipa-
aon Ambrosio orienta sus esfuerzos a proteger a la Iglesia
de toda injerencia indiscreta del Estado y a imponer al po-
der civil el respeto de la ley moral, mas busca, asimismo,
entablar una estrecha colaboracion entre ambos poderes
Ratione peccats, el princeps debe observar la moral cristiana,
y, tatione peccatt, Ambrosio impondra a Teodosio la peni-
tencia publica tras la matanza de Tesalénica

San Agustin establece con mas rigor que ningin otro
Padre la distincion entre las dos ciudades Su i1deal es un
Estado cristiano, en el que la verdadera fe reine en la tran-
quilidad del orden, prenda de la felicidad de todos Los
acontecimientos le haran ver que este 1deal trasciende los
reinos y las ciudades terrestres

La Iglesia intensifica su expansién y su progreso en Oc-
caidente durante los siglos 1v y v El area cultural se am-
plia, crece en profundidad y en variedad La diferencia en-
tre el siglo 11 y los siguientes es sorprendente

El norte de Africa, latino en su expresién cristiana
desde el 180, despliega todo su esplendor en la figura in-
comparable del Obispo de Hipona La invasién de los van-
dalos provoca el repliegue de los cristtanos hacia el conti-
nente europeo, el monje Donato se establece en Arcavica
(Cuenca) con sus monjes y su biblioteca (ILDEFONSO, De
virss il 4 PL 96,200), los obispos africanos, obligados a
huir, se refugian en Cerdenia y Napoles, poniendo a salvo
los archivos de sus iglesias y los manuscritos de Agustin

La 1glesia de Roma se latiniza durante el siglo 1v Italia
se impone con figuras como Ambrosio, sin olvidar a Euse-
bio de Vercelli, Lucifero de Cagliari, Zenén de Verona,
Filastrio de Brescia, Rufino de Aquieya y Juliano de
Eclana, y, en la generacién siguiente, Maximo de Turin y
Pedro Crisélogo de Ravena
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Las Galias hacen también su aparicién en las letras cris-
tranas La oscura ciudad de Portuers desempefla una fun-
¢i6n de primer orden en la controversia arriana gracias a su
obispo Hilario En el siglo v, las Galias cristianas destacan
por sus creaciones literarias entre todas las antiguas pro-
vincias del Imperio teologia y comentarios biblicos, pro-
duccion homilétca, litdrgica y haglografica, poesia e histo-
ria, con escritores de valor como Préspero, Juan Casiano,
Salviano y Vicente de Lérins, y una pléyade de poetas
Paulino, que se establece en Nola, Ausonio, Claudio Ma-
rio Victorio, Paulino de Pella y Orencio Esta floracidn
continta aun después del concilio de Calcedonia con
Fausto de Riez, Paubino de Périgueux, Sidonio Apolinar y
Elpidio Risuco

La Provenza se convierte en centro de enorme vitali-
dad gracias a sus fundaciones monasticas, su metropolss,
Arles, sus concilios y personajes de primer orden, como
Juan Casiano e Hilario de Arles Lanza incluso una cabeza
de puente en la Helvetza con Salomo, obispo de Gi-
nebra

La peninsula Iberica entra en escena y se orgamiza Las
sedes episcopales crecen en numero y se convocan conct-
lios El célebre concilio de Elvira se retine a principros del
siglo 1V No escasean los escritores, como Osio de Cor-
doba, Potamio de Lisboa, Gregorio de Elvira, Paciano de
Barcelona, Orosio y Avito de Braga, y tambien Prisciliano,
seglar austero, luego disidente, y dos auténticos poetas,
Juvenco y Prudencio

Jerénimo es de origen dalmata, como su discipulo Fe-
lipe y el obispo Lorenzo el Melifluo, Nicetas de Reme-
s1ana nace en la Dacta mediterranea Los dos corifeos del
arrianismo, célebres en demasia, Ursacio y Valente, pro-
vienen de esas regiones danubtanas, ensamblaje de
Onente y Occidente y, desde el siglo 1v, region predilecta
de comunidades cristianas heterodoxas Avanzadillas for-
madas por prisioneros de la Capadocia v de fe arriana pe-
netran en las filas de los godos Waulfila, en cierto modo
primado de la Gothia, se encarga de su evangelizacion vy,
con buen manejo del griego y del latin, traduce la Biblia a
la lengua de sus compatriotas, inventando su escritura y
alfabeto, empresa de enorme alcance profético y misionero
que emancipa al cristianismo de la dependencia de la cul-
tura griega y latina Hay ain que afadir lo que se ha sal-
vado de las obras de dos obispos arrianos Paladio de Ra-
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traria, en la Dacra, y Maximino, que se medird en piblico
debate con Agustin (PLS 1,691-728) Mas no existe pro-
porcién alguna entre la evangelizacién en el interior del
Imperio y las avanzadillas mas alla de sus fronteras (Arme-
nia, Persia y Euopia)

Unidad y romanidad

En los primeros siglos, el cristianismo echa raices, y se
mueve en los confines de la unidad poliuca, econémica y
cultural del Imperio, y en la cultura y lengua griegas en-
cuentra un factor de expresion, de unidad y de expansion
Los principales teologos de Occidente, como Hilario, Am-
brosio y Jerommo, pertenecen a una élite de espiritus que
maniobran sin dificultad en la cultura griega Elegido
obispo sin esperarlo, Ambrosio aprende su teologia en los
maestros griegos, como Origenes y Didimo el Ciego Je-
rénimo v Rufino importarin en Occidente la exégesis y la
teologia griegas

Es un proceso que se verifica en una sola direccion,
pues en Oriente no se advierte igual curiosidad por los
productos occidentales, incluso cristianos La corte impe-
rial se establece en Constantinopla, pero, en vez de 1m-
plantar el latin, se hace griega Se traducen al griego sélo
los documentos oficiales o los libros de hagiografia, y el
mismo Agustin tendrd escasa resonancia en Oriente

Hasta el siglo 1v, la lengua de la liturgia y del pensa-
mento en Roma es el griego Es la lengua de los filésofos
y de la cultura, de los mercaderes y de los esclavos que
vienen de Oriente Entre los siglos 1l y IV se constata una
fractura, y el latin comienza a abrirse camino en la liturgia
y en la pastoral Aunque los epitafios de los papas se escri-
ben atn en griego hasta Gayo (T 2906), las dos lenguas han
podido coexistir por algin tiempo El papa Julio escribe
adn en griego dos cartas a Atanasio (JAFFE, 341 y 343) El
uso del latin en la liturgia parece ser un hecho consumado en
tuempos de Damaso, mas no sin contrastes, como documenta
el Ambrosiaster. El Oriente sigue siendo cuna y matriz del
pensamiento y de la espiritualidad que fecunda al Occidente
Jerénimo se establece alli para realizar su obra exegética, mas
no se llega a entablar un intercambio Rufino traduce a
Origenes, Egeria, como tantos otros, viene en peregrinacion
para beber en las fuentes, Juan Casiano adquiere aqui su
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tormacién monastica La Vita Antonzz se convierte en el
rademecum de la vida espiritual en Occidente y ejerce su
influjo en la conversién de Agustin

La launizaci6n de la Iglesia de Roma crea obstaculos a
su entendimiento con Oriente No es facil entenderse
cuando se hablan lenguas disuntas Basilio se queja ya de
las intervenciones intempestivas de la autoridad romana y
dc¢ la escasa atenci6n que el papa acuerda a sus informacio-
nes (Ep 239 y 214) Damaso esta mal informado de los
acontecimientos de Siria y Asia Menor En el siglo 1v, los
obstaculos, no son todavia insuperables, pero creceran en el
siglo siguiente

El 430, el papa Celestino I responde a Nestorio, y se
excusa del retraso alegando la dificultad de encontrar un
clérigo capaz de traduar el texto griego (JAFFE, 374), sin-
toma de la brusca decadencia acarreada por las invasiones de
los barbaros y, no menos, de los origenes modestos de la
clase clerical Los obispos de Oriente y Occidente no logran
ya entenderse en las reuniones concihiares, y ello no facilita la
solucién de las controversias doctrinales El vocabulario tri-
mitar1o y cnistolégico, formulado en latin, no siempre coin-
cde con el griego Por todo ello, el movimiento teolégico de
Oriente no se sigue con facilidad en Occidente, donde las
doctrinas agustinianas detendran el monopolio La latuniza-
aén acentda, por otro lado, la importancia de las sedes
patriarcales de Orente

Los acontecimientos politicos, la lengua y el vocabula-
r10, las diversas tradiciones intelectuales y teolégicas, en-
sanchan el foso entre Oriente y Occidente Sin la intromi-
s16n 1mperial, los occidentales acaso no hubieran conocido
el arrianismo, otro tanto cabe decir de las controversias
origenista, cristolégicas y trinitarias Durante el siglo 1v, y
sobre todo en el v, Oriente y Occidente cultivan intereses
diferentes, cada cual elabora sus propias crisss, sus propias
herejias, en estrecha relacién con sus preocupaciones par-
uculares El priscilianismo, el donatismo y el pelagianismo
son productos tipicamente occidentales por los que en
Oriente nadie se apasiona Jerénimo, aunque resida en Be-
l1én, no lograra movilizar a los orientales contra Celestio v
Juliano de Eclana, y el obispo de Jerusalén se limitara a
deferirlos al tribunal del patriarca de Roma

Hilario y Ambrosio elaboran una exégesis y una teolo-
gla que se nutren de la linfa griega, emparentadas con Ori-
genes, Atanasio y los Padres Capadocios, mas no asi San
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Agustin, a quien no resulta facil la lengua griega. Basta
comparar el De Spiritu sancto, de Ambrosio, con el De
Trinitate, de Agustin, para comprobar que el Obispo de
Hipona elabora ya una doctrina trinitaria de genuino cufio
occidental, que se distancia de la tradicién griega. El Occi-
dente se compendia y alcanza su cenit en San Agustin y
por obra suya, y luego no producird mas que imitaciones o
repeticiones suyas. El Doctor de Hipona dominara la es-
cena occidental, hasta el punto de desplazar a Tertuliano e
Hilario de Poitiers.

Desde finales del siglo 1V, y sobre todo en el v, la his-
toria de Occidente discurre por cauces paralelos, pero aje-
nos a los de la historia de Oriente, y la Unam sanctam se
resquebraja. Los dos bloques del mundo antiguo viven a la
sazén en climas de pensamiento y de preocupaciones teo-
l6gicas diversos y se sienten cada vez mas ajenos uno al
otro. Ambrosio mantiene ain correspondencia con Basilio,
mas no habra ya ningiin corresponsal oriental en el epistola-
rio de Agustin. En el siglo v, la 6smosis entre la teologia de
Oriente y Occidente tocaa su fin. Focio conoce s6lo una obra
de Agustin traducida al griego, y, por su parte, los latinos
leen la produccién griega sélo en traducciones.

La Iglesia y el Imperio en Occidente

La separacién se acentda ain mas con las grandes inva-
siones germanicas, asidticas y eslavas. La Iliria, baluarte de
la romanidad y escenario de tantos concilios del siglo 1V,
se desmorona. La linea de demarcacién de ambos bloques
cede el 380 ante el impetu de los invasores. Mientras el
Oriente, en cierta medida, logra salir indemne, el Occiden-
te, mas vulnerable por la decadencia de sus estructuras, es
la presa preferida de los invasores. El ejército es romano
s6lo de nombre: las tropas estin en su mayoria integradas
por contingentes de barbaros que defienden el Imperio
contra otros barbaros, y la corrupcién vy la venalidad circu-
lan libremente por todos los estamentos de la jerarquia. El
indice de natalidad es tragicamente negativo y la pobreza
es endémica.

E! cuadro politico y econémico muestra el agotamiento
que paraliza al Occidente, mal defendido e inerme ante las
oleadas de las invasiones de los barbaros, cuyas hordas se
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suceden a lo largo de todo el siglo V: vandalos, visigodos,
francos, alamanes y burgundios irrumpen en Occidente.
«Las Galias todas arden como una antorcha», escribirad un
contemporaneo (ORENCIO, Comm. 2,184).

Los visigodos saquean Roma el 410. Lo que parece ser
¢/ fin del mundo, no pasa de ser el fin de #7 mundo, el fin
de #na conquista. San Agustin meditara sobre este aconte-
cimiento en la Ciudad de Dios. Los vindalos atraviesan la
peninsula Ibérica, se establecen en el Africa proconsular y
asedian Hipona, donde Agustin agoniza. El Gltimo empe-
rador de Occidente, Rémulo Augiistulo, serd depuesto el
476.

La mayor parte de los invasores, visigodos y vandalos,
son arrianos. Nadie se pregunta por qué. Superada la des-
orientacion inicial al verse atacada por la espalda por los
godos de Wulfila, la Iglesia de Occidente, vinculada a la
romanidad, mas devota de la accidon que de la especula-
cion, descubre en la evangelizacién una nueva senda y una
renovada expansion.

La mayor parte de los escritores cristianos occidentales
de esta época creen firmemente en la perennidad de la
Ciudad Eterna y celebran la Romania, palabra que compa-
rece en Orosio en el momento en que la civilizacién romana
se sentia amenazada por todos los flancos. La gente de
provincias, como Jerénimo y Agustin, Orosio de Espafia y,
con mayor razon, el romano Ambrosio, se sienten deslum-
brados por el prestigio de Roma. El Obispo de Milan ad-
mira y celebra el Imperio, que ha alejado las guerras, ha
reunido los pueblos y ha favorecido la evangelizacién. La
funcién providencial de Roma en la obra de difusién del
Evangelio es motivo conductor de toda la apologética del
siglo IV y resuena ain en Ledn Magno.

Ambrosio no puede ni siquiera imaginar que Roma
pueda caer, incluso cuando la tempestad amenaza ya en el
horizonte. Su identificacion de los godos con Gog adolece
de una cierta miopia; no favorece la reintegracién de los
arrianos en la ozkumene. Prudencio propina otra dosis y se
eafrenta al pesimismo de Simaco. No era ficil para nadie
disociar los destinos hermanados de la Iglesia y del Im-
perio.

La victoria de Alarico el 410 adquiere proporciones
apocalipticas. Quid salvum est si Roma perit? Roma, la ma-
dre de toda la civilizacién, la creadora del derecho, la se-
nora de los pueblos, yace herida y profanada. Todos los -
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enamorados de la Urbe sufren una psicosts de fin del
mundo

Jerénimo, conocida la noticia de la caida de Roma, 1n-
terrumpe su comentario de Ezequiel «Mi voz es débul, los
sollozos ahogan las palabras Roma, la ciudad que habia
conquistado el mundo, ha sido conquistada»

La catastrofe que Jerénimo lamenta no es sélo el des-
moronamiento del mundo romano, sino la victoria de los
barbaros, que seran en adelante los nuevos sefiores

Cristianos v paganos se interpelan y se acusan mutua-
mente Agustin refiere lo que se murmuraba en Africa
.De qué ha servido a la Ciudad albergar el cuerpo de Pa-
blo, el cuerpo de Lorenzo, los restos de tantos marures?
<Qué ha sido de las memorsae apostolorum? (Serm 296,6 PL
38,1355) El acontecimiento nos ha deparado, sin em-
bargo, una de las obras mas prestigiosas de Agustin, la que
la posteridad copiara con mayor fervor, y que no dejara de
comentar, sobre todo, en los momentos tragicos

Mas grave que la estrechez de muras politicas de Pru-
dencio, que celebra «el mundo devuelto a la unidad de la
paz romana», y no percibe el clamor de los invasores, es el
desprecio que nutre por los barbaros «Mas distan de los
romanos —sostiene— que los cuadripedos de los bipe-
dos» Orosio, que admira no menos la Romania, se mues-
tra menos severo con los barbaros, que, en su opmnién, son
susceptibles de mejora Auln mas, cree llegada la ocasidén
propicia para su evangelizacion

Un siglo después, Sidonio Apolinar, obispo de Cler-
mont-Ferrand, en una provincia que ha pasado ya a los vi-
sigodos, incapaz de leer en los acontecimientos, persiste en
cantar las alabanzas de la Roma eterna y se muestra alér-
gico a los burgundios, a los que reprocha su olor a ajos
Para todos estos nostalgicos, «el hedor que despiden los
barbaros es el hedor mismo del infierno»

No todos los escritores cristianos comparten el mismo
parecer Ya los oraculos sibilmos y Tertuliano habian ma-

nifestado sus reservas Testgo de las invasiones, Arnobio
el Joven no cree en la perennidad de Roma Virulento y
ltcido, Salviano de Marsella se distancia del Imperio y cree
llegada la hora de la purificacién Convencido de que
Roma no monopoliza los desvelos divinos, sostiene que la
llegada de los barbaros es provindencial para la historia de
la salvacién

Durante el siglo v se asiste a un cambio de rumbo la
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evolucion de los acontecimientos induce a disociar la Igle-
s1a de la Romania, a romper la solidaridad con un Imperno
2 la deriva v a orientarse hacia los nuevos horizontes que
l.s invasiones abren a la misién evangelizadora de la
lglesia
La situacion econdémica y social dependia, en gran
parte, de las evoluciones de la historia politica del Imperio
tomano Las conquistas y su misma mole han devorado los
recursos del Estado, que yace ahora empobrecido demo-
grafica y econémicamente La regresion econdmuica, que se
advierte ya en los siglos 11 y 111, empeora en los siglos IV
y V y oprime de forma agobiadora a la clase obrera, urbam
y agraria En vez de buscarle remedio, la autoridad politca
cxacerba el sistema fiscal, que atenaza, sobre todo, a los
mas debiles Los escritos de Salviano de Marsella, las cartas
y sermones de los Padres latinos y de los Padres Capado-
c10s, permiten apreciar el espesor de la crisis econdmicay
social Las descripciones de Ambrosio se asemejan, de
forma sorprendente, a las de Basilio o Juan Criséstomo
En Antioquia como en Milan, las mismas causas producen
efectos 1dénticos Habria que tener en cuenta también los
matices, pues Africa no son las Galias, mas los Padres son,
ante todo, moralistas y no pretenden confeccionar analisis
de economia politica
Se crean fortunas que disponen de propiedades agr-
rias inmensas Recuerdese el caso de los circunceliones de
Africa Los clarisszmi residen en sus laufundios para sus
traerse a compromisos dispendi0sos, se construyen vzl
en las que reina un lujo nsolente y ofensivo para la mise-
ria Los mosaicos de las ricas mansiones de la peninsula
Ibérica, de Sicilia, Africa y Aquitania son ain hoy buem
prueba de ello Ambrosio y Juan Criséstomo no se cansan
de denunciar y criticar la injusta distribucién de las rique-
zas, que el Creador dio para bien de todos
Segin Salviano, la recaudacién de impuestos procede de
forma arbitraria. Los altos funcionarios —y con mayor i
zOn los grandes terratenientes— se aprovechan de su pos-
c16n para corromper a los agentes del fisco y no pagar m-
puestos Son, pues, los pobres los que deben pagar Si los
curiales y los senadores obtienen del emperador exencuo-
nes fiscales, los ricos se las reparten y se olvidan de los
pobres (De gub V 34). nada nuevo bajo el sol
St los grandes propietarios diesen, al menos, prueba de
humanitas tratando de atenuar los desniveles de la situs-
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caén  En cambio, se muestran a menudo avidos e inhuma-
nos y se arrogan el derecho de juzgar, castugar o encarcelar
a sus colonos, que no pueden pagar las rentas

La administracién se sirve de grupos reunidos en colle-
g, obreros al servicio del Estado, empleados del fisco o
de la acufaci6n de moneda, mineros Cada obrero, mar-
cado por sus origenes, permanece confinado en su oficio
de forma hereditaria La poblacidn, sin recursos, mal pa-
gada y peor alojada, sucumbe bajo el peso de los impues-
tos Los funcionarios tienen, al menos, la posibilidad de
resarcirse en los actos administrativos y recabar alguna ga-
nancia de la sportala

También el terrateniente utiliza colonos, vinculados
mndisolublemente a la gleba de forma hereditaria y de la
que nunca podran liberarse No estad permitido vender la
tierra sin los colonos, ni1 los colonos sin la terra La condi-
c16n del colono es intermedia entre la del hombre libre y
la del esclavo y no tene acceso a cargos publicos

Salviano distingue dos clases de colonos La primera
esta integrada por los que han perdido su haber para pagar
los impuestos atrasados, y, carentes de recursos y expulsa-
dos de su uerra, se refugian en la propiedad del vecino y
se convierten en aparceros de los ricos Desde ese mo-
mento quedan vinculados a esa propiedad, que no podran
ya abandonar por haber erfajenado su liberrad

Otros afrontan situaciones menos desesperadas, para
evitar verse un dia forzados al expropio, se refugian bajo la
proteccion de los potentiores, pierden la sola propiedad de
sus bienes, mas conservan el usufructo, no tienen ya que
pagar el impuesto sobre la tierra, en cambio, deben pagar
al propietario una renta, y al Estado el impuesto de capita-
c16n (De gub V 38-39) De una forma u otra, se llega al
musmo resultado la absorcién de las pequedas propiedades
por las grandes Los hijos de estos colonos se convierten,
en consecuencia, en siervos sujetos al régimen de corvée
(ibid , 45) Asi se van poniendo las premusas del feuda-
lismo medieval El impuesto del chrysargyron, ordenado
por Constantino, que se paga cada cinco anos, €s una es-
pada de Damocles, para hacerle frente, los tenuzores recu-
rren al usurero, que presta el dinero con ntereses 1nvero-
similes Todos los escritores de esta época, cristianos o no,
condenan unianimemente este cancer social de la usura
Una especulactén sin escripulos se aprovecha de los afios
de escasez vy de la falta de bienes de consumo
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Los esclavos, en fin, cuyo nimero decrece, son cosas,
res No tenen derechos Su situacidn varia seglin sus capa-
«idades, su origen o el caracter del amo Pueden acumular
un peculrum para comprarse la libertad La Iglesia no con-
dena la 1nstitucidn, pero se preocupa de mejorar su condi-
c16n, de promover, sobre todo en el siglo vV, su manumi-
s16n y de hacer respetar su dignidad humana Los Padres
estan demastado impregnados del espiritu de la antignedad
como para condenar una institucidén untversal en su época

A fines del siglo 1v, obreros y agricultores se refugian
en los bosques o eligen el exilio para escapar a su destino y
a los agentes del fisco Los explotados snvocan la llegada de
los barbaros, y los condenados ad metalla se suman a los
invasores, como en su ttlempo los bagaudas Nada tienen
que perder Algunos de condicitén humilde buscan su
promoc16n social abrazando el estado eclesiastico Valenti-
miano I, el 365, lo prohibe a los panaderos (CT 14,3,11), y
en el 446, Valentimano I1I expulsara de las filas del clero
a todos los obreros no diaconos

En el norte de Africa, los insurrectos por motivos so-
ciales, los esclavos, los obreros por temporadas, se suman
al cisma donatsta Es dificd negar que el éxito duradero de
la secta no se deba achacar, en parte, a la explotacién del
malestar social y al reclutamiento de adeptos entre la po-
blacién indigena no romanizada, que se siente extrafia a
una 1glesia local demasiado vinculada a la romanidad, hasta
el punto de perecer con ella La situactdn social del Impe-
ri0, que provoca, ademas, la rebelién de los indigenas afri-
canos v galos, favorece el despertar de nacionalismos v el
levantamiento contra la dommacién romana

El evangelio de las bienaventuranzas inspira a ricos
propietarios como Paulino, duefio de una entera provincia,
la decis16n de desprenderse de sus bienes para distribuirlos
a los pobres Ejemplo notable, porque no comiin Ausonio
mismo, menos sensible al ideal evangelico, no lo com-
prende El hidalgo Prudencio vive modestamente de la
renta de sus campos y no desdefia cultivarlos con sus
manos

En sus sermones y escritos, los Padres latunos, al 1gual
que los orientales, condenan, ante todo, la distnibucién in-
justa de los bienes, causada por la avaricia de los hombres
La pobreza es un msulto a la munificencia del Creador,
sostiene Ambrosio La propiedad es legitima, pero es parte
de la condici6n nacida del pecado El tratado De Nabuthe
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demuestra una valentia no comin El trabajo del hombre
vale mas que las posesiones inmuebles, a menudo mal ad-
quiridas Todos condenan el lujo y la usura, la avaricia y el
apego a los bienes terrenos Lo superfluo debe servir para
asegurar lo necesario a los que viven en la miseria

La Iglesia se esfuerza por buscar remedios a la situacién
social de la época A las declaraciones demagégicas pre-
fiere la acc16n, la educaciéon de las conciencias, para provo-
car una evolucién favorable de situaciones intolerables Ya
habia tenido obispos de Roma que eran esclavos, ahora
recluta sus ministros, en nimero creciente, entre las clases
modestas, cuidando, sin embargo, de no dar entrada a los
que sdlo pretenden escapar de su condicién social. Las
comunidades disponen de rentas, no todas de 1gual ley La
liberalidad del Estado se exhibe en construcciones espec-
taculares y en exenciones de toda suerte, con peligro de ale-
jar al clero de su grey o de comprometerlo ante el pueblo
cristiano La Iglesia hereda bienes de sus fieles, que, acaso
con mejor acuerdo, hubieran debido, en vida, distribuirlos
entre los menesterosos

Los Padres y los concilios repiten que las donaciones
hechas a la Iglesia, restado lo necesario para el sustento
de sus ministros, son propiedad de los pobres Non sunt 1lla
nostra, sed pauperum, dice Agustin (Ep 185,35 PL 33,809)
Las propiedades de la Iglesia, que tienden a crecer, pro-
vocan las criucas de paganos como Amiano Marcehno,
y tambien de obispos, como Lucufero de Caghart, y de
sacerdotes, como Faustno y Marcelino, que propugnan
la vuelta a la pobreza (Coll. Avellana 3)

En realidad, el pesoc socral de la comunidad recae sobre
las espaldas del obispo, v es una tarea agotadora Agustin
se queja de tener que ocuparse de la gestién de una ha-
cienda (In lo 6,25) El patrimonio de la Iglesia crece, sus
necesidades aumentan y se diversifican Ante las carencias
del poder civil, el obispo debe ocuparse de la ciudad, de-
fender los intereses de los crudadanos, intervenir ante la
justicia secular, mitigar el rigor de la ley, mejorar la condi-
c16n de los presos e impetrar la reduccion o el aplaza.
miento de los impuestos Todos los Padres hablan de estg
funcién de moderator, comparable al ombudsman sueco. La
tutt10 que ejercen no se limita a la poblacién crisuana. Esty
posicidn social continuari creciendo en la época de las .
vasiones Frente a fuerzas diversas, incoherentes y contra,
dictorias, la jerarquia con sus estructuras representa el or,
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den y la contunuidad, asistida ademas por el derecho de
hablar en nombre de Dios

La crisis econdémica y la situacion social de Occidente,
amén de las continuas oleadas de invasores, imponen a los
obispos la tarea de organizar los socorros, distribuir el
trigo, acoger a los refugiados, velar por la ciudad como un
cenunela, tratar con los invasores, e incluso, a veces, orga-
nizar la defensa, permanecer, como «padre del pueblo»,
¢n medio de su grey, como el Obispo de Hipona durante
¢l asedio de la ciudad, rescatar, como Severino, el apdstol
del Noérico, a sus compatriotas, apresados por los rugos y
los alamanes El 449, Le6n I decide no asistir al concilio
de Efeso, que se inaugura el 1° de agosto, porque Roma
estd amenazada (JAFFE, 425)

Cultura cldsica y cultura cristiana

Durante el siglo 1V sobreviven aun las estructuras clasi-
cas de la educacién Los cristianos frecuentan los profeso-
res paganos y enconuendan sus hiyjos al grammaticus, que
se atiene todavia al programa clasico Los rétores que pa-
san al cristtamismo se adaptan a un publico heterogéneo,
como hace, v gr , Ausonio, cuyas obras han hecho, a veces,
dudar de su fe cristiana

La mitologia y el 1deal humanistico de las obras paganas
comsenzan a plantear problemas y a herir la sensibilidad
crisiana (No serd perjudicial y deletérea esa educacion
clasica’ (Es posible disociar cultura y paganismo, hasta
ahora hermanados? ,Cémo admirar la hermosura de las
diosas sin que se turben los sentidos o se rinda homenaje a
la religién pagana’

cPor qué, escribe Magnus, empaiar el brillo de la Igle-
sta con las infamias paganas”? Estas objeciones venian no
sélo de los szmplictores, sino de los intelectuales converti-
dos al cristamsmo Un conalio, aunque local, celebrado
en Cartago el 398, en tiempos de San Agustin, llegari a
prohibir formalmente a los fieles, y también a los obispos,
la lectura de los libros paganos, prohibicién que no habra
stdo, sin duda, muy respetada, pero que sera acogida por el
Decreto de Graciano. Esta postura, llevada a su extremo,
amenaza con poner en entredicho la herencia literaria y
destruir las obras clasicas, como los cruzados haran con los
templos griegos. La mayoria dara pruebas de moderacién.
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Los Padres latinos se muestran, en todo caso, mais comedi-
dos que los Padres Capadocios Ninguno profesa el radica-
lismo de Origenes o de Cipriano
Gregorio Nacianceno, que mantenia excelentes rela-
ctones con muchos rétores, teje el elogio de la cultura y de
la elocuencia clasicas Basilio aconseja a los jévenes a gus-
tar la miel y dejar la hiel E Hilario, que viene de la filoso-
fia, le sera fiel Ambrosio y Jerénimo, educados por maes-
tros paganos, ceden mas ficilmente a la seduccién de la
cultura profana El De officizs, del Obispo de Milan, de-
nuncia ya en el titulo el influjo de Cicerodn, y Jerénimo se
halla de tal forma impregnado de la literatura latina, que
Magnus le reprochara la abundancia de citas profanas
(Ep 70) Agustin y Paulino se muestran mas moderados
Los Padres establecen, como linea de demarcacion, una
distinci6n fundamental Las disciplinas intelectuales, como
la gramatca, la retérica y la dialéctica, afinan el ingenio,
facilitan el estudio de la Escritura y sirven para dar expre-
si6n a la fe No asi los temas y concepciones que profesan
una moral o un politetsmo condenados por el Evangelio
Se plantea asi un problema de adaptacion y discriminacién
(«Coémo afrontarlo’ (A que escuela habri que pedir tal
formaci6n’ En Occidente no hay escuelas para los que de-
sean conocer mas a fondo su fe, y la Iglesia misma no ha
pensado aun en poner en pie sistema alguno de formacién
para los clérigos a su servicio Respecto de Oriente, las
iglesias de Occidente han quedado rezagadas Algunos la-
unos de paso por Constantinopla se sorprenden al oir que
en Nisibis existian «escuelas regularmente nstituidas,
donde se ensenaba la Sagrada Escritura segin un programa
establecido, como se hacia en el Imperio romano con las
disciplinas profanas, la gramacaca y la retorica» El Occi-
dente percibe poco a poco su retraso
Los clérigos latinos aprenden su oficio ejercitandose en
la lectura del texto sagrado, en el canto de himnos y sal-
mos, en la iniciacién practca a la liturgia y gracias a los
contactos con los sacerdotes y obispos, practicos ya del
oficio El clero de Hipona es mas afortunado Ambrosio
aprende lo esencial con el sacerdote Simpliciano, pero en
lo demas debera, como dice él mismo, «ensefiar antes de
aprender» (De off 11,4)
Quien desea adentrarse por la exégesis o la teologia,
sea seglar o clerigo, debe hacerlo por su cuenta y riesgo y
en la medida de sus posibilidades No encontrara ni1 escue-
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las n1 profesores Jerénimo debe su formacién a las leccio-
nes de sus maestros de Oriente, pero Hilario, en Occiden-
te, no dispondra de 1guales medios

La formacion de los Padres latinos se fragua al margen
de escuelas y directrices eclesiasticas, ello, sin duda, ha fa-
vorecido su libertad de pensamiento y expresidn, sostenida
por una sélida formacidn clasica Pero no todos los obispos
s¢ llamaban Hilario, Ambrosio o Agustin A medida que
las sedes episcopales crecen en numero y sus ttulares pro-
ceden de clases mas modestas, se acusa mayormente el
bajo nivel cultural Agustin, que lo ha podido constatar en
los sinodos africanos, lo lamenta en su De catechizandis ru-
dibus

Ya en el siglo 1v, y sobre todo en el v, la Iglesia em-
pieza a organizar comunidades que aseguren la formaciéon
de sus futuros ministros en Vercelli, quiza en Tours, cier-
tamente en Hipona, donde Agustin funda un monasterium
dericorum, e invita al episcopado africano a seguir su ejem-
plo Otros Padres se suman Hilario de Arles, Proculo de
Marsella y Pedro Crisélogo de Ravena

Un acontecimiento externo a la vida de la Iglesia ace-
lera el proceso El 17 de junio del 362, Juliano prohibe a
los cristianos, con un edicto, la ensefanza de las letras paga-
nas El emperador no quiere que enseiien «aquello en lo
que no creen» Este primer atentado contra la libertad de
ensefianza impresiona profundamente a los mismos paga-
nos, como Amiano Marcelino La medida adoptada por Ju-
liano, aunque de breve wvigencia, ejercié un influjo dura-
dero gracias a ella se adquiere conciencia del significado mo-
ral de las obras paganas y se concibe el proyecto, en la
ultuma parte del siglo 1v, de una ensenanza y una cultura
de cufio cristiano

El historiador Sécrates refiere que, como consecuencia
del edicto de Juliano, los dos Apolinar, padre e hyo, uno
gramatico y el otro obispo de Laodicea, compusieron, el
primero, una gramatica «en armonia con la fe cristiana», y
el segundo, dialogos platonicos sobre «los evangelios y las
doctrinas de los apdstoles» Sigutendo este ejemplo, los
poetas latinos publican parafrasis del Antiguo y del Nuevo
Testamento, que quedan, sin embargo, muy por debajo
del lirsmo divino de la poesia biblica

Las obras de Juvenco y el Heptateucus de Cipriano
muestran mas buena voluntad que nspiracién Son empre-
sas laboriosas, de las que n1 la fe n1 la poesia sacan prove-
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cho alguno, en definitiva, son mas apologética que lirica
La poesia latina se muestra, en cambio, origmal en los
himnos litargicos y en un género menor, como los epitafios
de Damaso Nadie pone en duda la genuina mspiracidn de
Prudencio, que pretende con su obra fundir las dos cultu-
ras, y poco le falté para lograrlo

Para la mayor parte de los Padres latinos, escribir es
una obligacién, no una diversién, una misi6n que cumplir,
no una justa literaria Es su alma y no su arte la que se abre
camino, y su fe la que habla Su propdsito era convencer,
no delertar, y sus obras, prolongacién del ministerio de la
palabra, v por ello parte de su misién episcopal

Y es preciso reconocer que este deber ha costado a
Agustin no sdlo el sacrificio de su otzum, sino, ademas, la
renuncia a la expresiOn y al lenguaje refinado, la renuncia a
la pirotecnia del rétor, con el riesgo de dejar indiferente a
su auditorio de Hipona Bien es verdad que se desquita
cuando le toca hablar en Cartago, entonces lima la forma y
trata de sausfacer el gusto refinado de su auditorio

Todos los Padres latinos saben uulizar y exhibir su cul-
tura clasica Hilario arriba a la fe navegando por la filoso-
fia Ya cristiano, echa mano de la retérica de Quintiliano
para defender la religiéon cristtana En él es normal sacar
partdo de su bagaje de lecturas profanas para instrusr al
pueblo Ambrosio no escribe como habla, v de ah: se ex-
plica, sin duda, la diferencia entre el De sacramentis y el De
mysternis En el De offictzs ministrorum, el Obispo de Milan,
fiel en esto a la tradicién de los primeros siglos cristianos,
saca parudo de todo lo que la moral estoica le brinda de
aprovechable, sin oscurecer, en modo alguno, la originali-
dad del crisuanismo

La literatura cristiana de la edad de oro de la patristica
manifiesta el mismo 1nflujo en todos los campos en la
exégesis, en la teologia, en las artes, en la apologética o en
la poesia En ningin campo se advierte solucton alguna de
continuidad con la civilizaci6n anugua, que contribuye a
forjar la cultura crisnana El crisuanismo poseia enorme
vitalidad, vy los hombres de iglesia, una fe lo bastante ro-
busta e iluminada para poder seguir el consejo de Basilio
atesorar la muel y descartar la hiel

Serfa preciso matizar el cuadro Ningin Padre latuno
profesa el candor paradisiaco de un Gregorio Nacianceno,
en Hilario o Ambrosio no hay huellas de un conflicto pro-
fundo, cosa que no cabe decir de Jerénmmo y Agusun, que
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Jdan muestras de un cierto malestar que convendria exa-
mina mas de cerca
El problema de la cultura en los Padres, en Paulino,
Jerénimo o Agustin, es inseparable de su peculiar aventura
espirstual Los mas grandes entre los Padres, tanto griegos
como latnos, son convertudos Para Hilario, Jerénimo o
Agustin, la conversién suponia una elecadén y una
renuncia Recibian de la Iglesia un libro, la Biblia, que les
transmitia la palabra de Dios
La conversi6n del espiritu y del corazén era, asimismo,
una conversién a la verdad, al culto y a la cultura biblica,
que les descubria lo que no habfan sido capaces de ofrecer-
les ni Virgiio ni Cicerén, a saber, una dimensién y una
vision nueva, diversa, del mundo Toda converstdn era
también el descubrimiento de la Biblia
La fe de Hilario brota del estudio de la Escritura, que
s¢ convierte en el libro de su vida Los sermones de Ambro-
sto suministran a Agustin el gusto por el texto sagrado, punto
de engarce de su conversién
Los latinos cultos, nutridos de Cicerdén y Virgilio, se
sienten al principio disgustados por la pobreza literaria
y la tosquedad de la forma Es la experiencia de Arnobio y
lactancio, de Jerénimo y Agustin Y ello es mas comprenst-
ble s1 se tiene en cuenta que las traducciones latinas de la
Biblia antertores a Jeronimo, nacidas del pueblo, eran obra
de traductores de mediocre pericia La misma experiencia se
repetird en el Renacimiento, cuando la cultura clasica co-
brard de nuevo auge
La correspondencia inventada en el siglo IV entre Sé-
ncea y San Pablo pretendia, a su modo, dar ejemplo y de-
mostrar que el filésofo pagano habia logrado adentrarse
hasta la esencia, mas alla de las tormas Era el homenaje de un
representante de la cultura profana a las letras crisnanas
Paulino elige entre la Biblia y Cicerén, y en la primera
ncuentra su indispensable nutrimento Jerénimo es me-
s decidido la Biblia irrita su espiritu, pero colma su co-
ason, y se stente dividido entre el culto de la formay la
0sca palabra del Dios vivo El mismo escenifica el drama
tue lo atormenta, una vez mas, después de huir al de-
lerto Una voz le pregunta qué es, y responde que es cris-
no  «No —replica la voz—, ti eres cicerontano» Y el
whraista impenitente permanecera fiel hasta el fin a los
nacestros de Roma que lo habian educado También Am-
10510, sobre todo en su ética cristiana, es tributario de
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Cicerén Para el crisuano culto de la época, la cultura cris-
uana consistia en el dominio de la Biblia, como el literato
dominaba su Homero o su Virgiho La erudicién biblica es
una de las notas mas destacadas de casi todos los escritores
latinos, que conodan de memoria incontables versiculos y
pasajes, que afloran cspontaneamente a su espiritu cuando
hablan o escribon

A tuersza de leer y encomendar a la memoria los textos
sagrados, los Padres adquieren un extraordinario virtuo-
sistno en ol manejo de las citas, ensartandolas como perlas
de un collar, hasta el punto de que ciertos textos de Jerd-
o, de Paulino o de Agustin no son mas que centones
biblios La sutura es tan imperceptible, que resulta a veces
mposible discernir la modulacién, y el pueblo mismo, para
«ntrenarse, embarcado en el juego, en Hipona como en
Antoquia, completa la cita comenzada por el orador

No es, pues, de extrafiar que muchos seglares se ocu-
pen de exégesis o de teologia en los siglos vy v Baste
mencionar a Lactancio, Firmico Materno, Victorino y Ti-
conio, Mario Mercator y Prospero de Aquitania Agustin
dedicé su De doctrina christiana a clénigos y seglares, trazan-
doles un programa que era fruto de su experiencia personal

Para el cristuano, toda ciencia y toda cultura estriba en
la Biblia El estudio de la Biblia constituye el objeto pro-
pio de esta cultura, concepcién que se mantendra hasta la
Edad Media, cuando Abelardo presenta atin su quehacer
teolégico como una «introduccidn a la Sagrada Escritura»

Cuando Agustin, ordenado sacerdote, pedia un plazo
de uempo ad cognoscendas divinas scripturas, se proponia
astmular la Biblia, con asidua lectura, desde el Génesss al
Apocalipsis Las citas biblicas, escasas hasta entonces en
sus escritos, se multuplicarin en seguida, engarzadas con
arte consumada en el texto El cédice Lagarde 34, de la
Universidad de Gottingen, como refiere H J Vogels,
cuenta hasta 13 276 citas del Antiguo y 29 450 del Nuevo
Testamento en las obras de Agusun (cf AurAug, p 413)

Segin Hilario de Poutsers, la fe debe poner de relieve
la pedagogia de Dios en la historia de la humanidad Para
descubrir las leyes de esta pedagogia, que gobierna las di-
versas etapas de la salvacion, es indispensable una prolon-
gada familiaridad con los libros de uno y otro Testamento,
cuyos acontecimientos y protagonstas nos descubren los
designios divinos

El Antiguo Testamento conserva todo su valor y sirve
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Jdo sostén a la alegoria y a la tpologia El Nuevo Testa-
mento es estudiado en relaciéon con el Antiguo La eleccién
de las lecturas litiirgicas ayuda a establecer el paralelismo.
I'ste procedimiento presenta el inconveniente de restrin-
gir, en cierto modo, la ley del progreso y descudar las
diversas fases del desarrollo. Los Padres poseen el sentido
de la historia, no siempre el sentido histérico, de ahi se
cxplica su comprensién algo intemporal de la Palabra de
Dios, que no siempre respeta la perspectiva histérica
Abrahian no es Moisés Lo que de esta suerte pierden en
lectio humana, lo ganan en lectro divina

Cristo es la clave de toda la Escritura y el vinculo entre
los dos Testamentos Este cristocentrismo gobierna el mé-
todo hermenéutico de los Padres Cristo es el centro de
cohesion de la Escritura, cuya trama se organiza en torno a
Il Las diversas partes convergen en la unica revelacién del
Verbo encarnado, aunque con ello pierdan algo de su es-
pesor temporal «Lee los libros de los profetas —escribe
Agustin—, y, s1 en ellos no hallas a Cristo, te resultaran
instpidos e insensatos, mas, st descubres a Cristo, la pala-
bra te sera sabrosa y embriagadora» (In Io 9,3) Y sera
Agustin quien dictara la célebre frase In vetere novum latet
o an novo vetus patet (Quaest. in Hept 2,73)

El alcance umversal de la encarnacién, que abraza ju-
Jd10s y gentles, estriba, segtin Hilario, en la realidad fisica
de Cristo, la cual, s1 de un lado excluye todo platonismo,
por otro exige la inclusién de toda la humanidad en la hu-
manidad de Cristo Sélo Cristo permite superar la corteza
y penetrar hasta el ndcleo, leer el Espiritu en la letra, en la
que se esconde y de la que emerge por la fe

Lo dicho conviene de modo particular al Salterso, co-
mentado por Hilario, Ambrosio, Jerénimo y Agustin. El
Salterio, libro al que Cristo se refirié en su dialogo con los
discipulos de Emals, es el libro de su oracién, de su ms-
s16n y de su oblacién, y en él, por tanto, el Pueblo de Dios
puede encontrar a Cristo y a su Iglesia

Es una tipologia comun a todos los Padres griegos y
latinos, Jerénimo incluido, y, aunque pueda parecernos
sorprendente, constituia para los antiguos, en sentir de
I{ Smith, el inico método verdaderamente cientifico Varios
«studios de estos ulumos afios han contribuido a com-
prenderla mejor, mas, por no ser la upologia la clave de
todo, hay que reconocer que la historia de la exégesis pa-
ristica estd ain por escribur,
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En todo caso, es evidente que los Padres latinos y grie-
gos proceden en direccidn opuesta a la de los modernos.
Aquéllos parten de la percepcién de la fe, y por ello pres-
cinden a veces del contenido literal y semantico y conce-
den menos importancia al esfuerzo exegético. Para ellos, la
Escritura no es un libro muerto, sino una realidad viva,
testigo de una historia vivida. Como escribe Claudel, el
texto respira. La Palabra de Dios, «la palabra viva y eficaz,
logra su cumplimiento real y su pleno significado sélo con
la transformacién que induce en quien la recibe».

Habria ademas que matizar la posicién propia de cada
Padre. Agustin no es Jerénimo e incluso entre los mismos
latinos existe una cierta tensién entre exégesis y teologia.
Jerénimo, al principio admirador de Origenes, recurre al
texto original griego o hebreo, y es un verdadero precursor.
Podria compararsele el misterioso autor que llamamos Am-
brosiaster.

Mas, una vez satisfechas las exigencias del sentido lite-
ral 0, como dirfa Agustin, del sentido histdrico, el Obispo
de Hipona se lanza con todo su ser en la interpretacion
alegérica o mistica del texto, en la que también es incom-
parable, buscando misterios incluso donde el texto estd
claramente corrompido o mal traducido. La exégesis de los
Padres tiene sus limites y no responde a los criterios de
hoy. No se debe, pues, juzgar a los Padres por ciertas ex-
travagancias alegéricas o por ciertas aplicaciones forzadas;
seria confundir el tejido con los ribetes y arrojar al nifio
con el agua del bafio. La interpretacién de los Padres lati-
nos, muy parecida a la de Origenes y a la escuela de Ale-
jandria, esta convencida de que el Espiritu mora en la Pa-
labra como en la Iglesia. El progreso de la exégesis acerca
la copa a nuestros labios, y la fe de los Padres nos permite
gustar la sobria ebrietas.

La vida de la comunidad cristiana

Con la paz religiosa, la Iglesia de Occidente perfeccio-
na su organizacién, multiplica sus didcesis y parroquias, S¢
difunde y se estructura sin detrimento de su unidad. «Sila
fe es una —proclama un concilio romano bajo la presiden-
cia de Damaso—, una sola debe ser la tradicién. Sila tradl-
cién es una, una sola debe ser la disciplina de la Iglesia»
(can.5).
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El concilio de Nicea habia decretado el nombramiento
de un solo obispo en cada civitas. Las didcesis se multipli-
can en Espafna y en las Galias a lo largo del siglo 1v. En las
Galias, las sedes episcopales doblan su ntmero, sin coinci-
dir siempre con las civitates; en tiempos de San Agustin, en
Africa son unas 400 (es el namero, en su opinidn, de las
donatistas). A finales del siglo se ha alcanzado un ndmero
tan elevado, que se procede a agruparlas en metrépotlis.
Hilario de Arles se emplea en ello, y se convierte en el
lider del episcopado galo.

Constantino y Teodosio procuran armonizar las estruc-
tura de la Iglesia con la del Estado. Por desgracia, el mo-
delo en que la Iglesia debia inspirarse es inestable. La pro-
vincia, que es la estructura mas sélida, transportada a la
organizacion eclesiastica, constituye la metrépoli. La pre-
sencia del papado impide en Occidente el desarroilo de
grandes sedes al estilo oriental, con la sola excepcién
de Cartago, que goza de un prestigio indiscutible.

Es preciso tener en cuenta, a partir del siglo 1v, la im-
portancia que asumen los concilios en Africa, Espafa y las
Galias. Los obispos se rednen, toman acuerdos, dan leyes y
establecen las normas de la disciplina y de la vida litdrgica.
Este tipo de organizacién colegial sirve a la Iglesia de ba-
luarte contra las invasiones de los barbaros y constituye un
elemento esencial de la vida eclesial de los siglos 1v y v.

Los siglos 1V v V hacen época y marcan un progreso en
la historia del papado. El poder romano robustece su auto-
ridad y su superioridad sobre las asambleas conciliares,
reivindica sus prerrogativas frente a Constantinopla y el
Oriente, y tutela por algin tiempo adn la unidad de la
Iglesia.

Roma, sin rival en Occidente, ejerce su autoridad en
las controversias donatista y pelagiana, refuerza su juris-
diccién en materia disciplinar, multiplicando sus interven-
ciones a pesar de las resistencias africanas. A partir del si-
glo v toma las riendas de la accién misionera: Celestino |
envia a German de Auxerre a Inglaterra para oponerse al
pelagianismo, y dos afios después dara a Irlanda su primer
obispo (a.431).

Los Padres, por lo regular jefes de una comunidad,
son, ante todo, pastores, y, como responsables de una por-
cién del Pueblo de Dios, se sienten en el deber de velar
por la fe y la disciplina, por su progreso y su ortodoxia.
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Esta es la acuvidad esencial a que consagraron sus vidas
personajes como Ambrosio o Agustin
La Iglesia y las iglesias son comunidades de fe que tie-
nen por fundamento a Cristo resucitado, al que, como
Pueblo de Dios, dan culto en espiritu y verdad La vida de
la Iglesia se organiza en torno a la eucarnistia St la Iglesia,
y, ante todo, su obispo, celebra la eucaristia, la eucarstia
construye la Iglesia (Como vivir —exclamaban los marti-
res de Africa— sin reunirnos para celebrar la eucaristia’
Las domus ecclesiae son desplazadas por espaciosas basilicas
La palabra #glesta (= asamblea) se emplea también para
designar el lugar de reunién En Ocadente como en
Oriente «se levantan desde los cimientos iglesias de gran
amplitud» (HE, VIII 1,5) La mas grande de Africa, Da-
mous el Karta, en Cartago, mude 65 metros de longitud
Las dimensiones dependen del numero de fieles de la loca-
Iidad Las iglesias constantinianas adaptan la arquitectura
de las basilicas romanas a las necesidades del culto cris-
uano El obispo preside desde su trono, en el dbside, y
desde alli se dirige a la asamblea
La arquitectura trata de encontrar volimenes, formas y
simbolos para construir los bautisterios y los martyria, edi-
ficados sobre las tumbas de los martires o para albergar sus
reliquias Frescos y mosaicos narran, para delicia de los
ojos y alimento de la fe, una biblia en 1magenes, una cate-
quesis figurativa
La victoria de la ortodoxia repercute en la iconografia,
que procura dar expresion a un lenguaje teoldgico El pro-
greso del cristanismo se advierte, astmismo, en la creacion
estética y en el arte triunfal, que exalta al Pantocrator
Cuando el Occidente se libera de la tutela griega, surge
la necesidad de encontrar féormulas litirgicas propias, que
asumen formas diversas, dentro de la unidad linguistica la-
tina, segun las regiones el norte de Africa, Roma, Milén,
las Galias, etc Es dificil establecer en Occidente una clasi-
ficacién analoga a la adoptada para Oriente Se puede dis-
tnguir, a lo mas, un rito romano, expreston de la impor-
tancia de la Sede Apostdlica, y ritos no romanos, de los
cuales ya estan constituidos algunos, como el galo y el vist-
godo, otros, en cambio, alin en gestacién, como el de Mi-
lan y el norte de Italia
Los siglos 1V y V son la edad de oro no sélo de la pa-
tristica, sino también de la liturgia Los Padres son los Ii-
turgos de esta época, y con su genio fecundan las liturgias
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de Occidente La patristica y la liturgia se dan cita en los
mismos textos y en los mismos escritores, y entre am-
bas vige un sistema de vasos comunicantes
A la libertad de improvisar y componer sustituyen re-
glas y textos que pretenden poner fin a la época «de los
charlatanes e incompetentes», como dice Agustin Al dos-
szer de libros litdrgicos cabe afadir los manuscritos biblicos
empleados en el culto, y que desde este periodo contienen
indic1os de uso ivdrgico A finales del siglo IV o principios
del v existen en el norte de Africa libellt missarum
Genadio, por otro lado, refiere que Voconio de Caste-
llum, Museo de Marsella, Claudiano Mamerto en Vienne,
Prisciliano y Paulino de Nola fueron autores de textos li-
tirgicos, v habla, assmismo, de l1bells missarum, sacramento-
rum liber, homiliarios y leccionarios de que se ha perdido
toda huella De toda esta literatura nos ha llegado el canon
romano que se lee en el De sacramentis y en el Liber ord:-
num visigodo, en uso en Espana desde el siglo v
Los siglos 1v y v, en Occidente como en Oriente, son
la edad de oro de las catequests bautismales y mistagdgicas
No hay Padre que no haya aportado algo a esta literatura
Ambrosio y Agustin, Pedro Crisélogo y Le6n Magno, sin
olvidar escritores mas modestos, como Cromacio, Zendn,
Gaudencio, Nicetas y Maximo de Turin
Colecctones liturgicas posteriores, los llamados homs-
liarios, nos han salvado o restiturdo gran numero de ser-
mones, han enriquecido el patrimonio de Agustin y nos
transmiten homilias de autores desconocidos A ellos se
debe uno de los descubrimientos mas sensacionales de es-
tos tltimos decenios el comentario de San Mateo, obra de
Cromacio de Aquileya, conservado a trozos en los homila-
rios como lecturas patristicas
La predicacidén es parte integrante de la liturgia, y es
una de las tareas fundamentales del obispo Ambrosio pre-
dica en Milan todos los domingos y fiestas y todos los dias
de cuaresma, lo mismo se observa en Cartago o Hipona
En Roma, en cambio, los obispos parecen haber descui-
dado algo el ministerio de la Palabra, con la excepcion de
Liberio, Leén Magno es el primero que cuenta con un ¢o7-
pus de 96 sermones para las fiestas y uempos litdrgicos
Esta literatura homilética es esencialmente biblica y
vinculada al texto leido en la liturgia Los Padres latinos
dan la mmpresién de comentar menos que los griegos el
Anuguo Testamento, s1 se exceptian el Génesis y el Salte-
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rio Este merece la consideracién de todos, ya que es el
manual de la oracién de la Iglesia y del itinerario hacia
Dios Ambrosio nos ha dejado semblanzas de personajes
deé Anuguo Testamento, escritas después de ser predi-
cadas

Se conservan unos 3 000 sermones de los afios 325 al
451, la mitad obra de Juan Criséstomo y Agustin Sin con-
tar los anénimos, de muchos Padres conocemos sélo un
sermon u homilia. Este patrimonio, sobre todo africano,
reunido en colecciones, enriquecido y amplado, desem-
pefiard una funcién muy importante gracitas a dos centros
de difusiébn Napoles y Arles Agustin reuene el primer
puesto Por lo general, la predicacion es fruto de la impro-
visacion, parte del texto leido en la asamblea, y es recogida
de la viva voz del predicador por taquigrafos tanto en Mi-
lan como en Hipona A veces comenta los sucesos del dia,
alude a una festividad pagana, o a un escandalo, o a la
amenaza de los barbaros, y en Hipona al cisma donatista

Los expedientes retéricos empleados por los launos
—con menor aficién que los griegos— proceden del reper-
tor1o de la cultura clasica La mayor parte de los Padres se
muestra mas preocupada de la elocuencia genuina, al servi-
c10 del Pueblo de Dios, que se rebaja el nivel de la gente
comiin y de su lengua, y menos de los refinamientos del
literato de oficio La sencillez de la forma no comporta un
empobrecimiento de la doctrina  Agustin expone a su
grey, gente del puerro, la generaci6n del Verbo y las pro-
cesiones trinarias, y la introduce, con las Enarrationes in
psalmos y con el comentario de San Juan, en el jardin ce-
rrado de su experiencia espiritual

Pasado el periodo heroico de las persecuciones, la pre-
dicacién se propone sacudir la indolencia de un ambiente
que sigue siendo pagano y denunciar la complicidad no
confesada de los cristianos con un pasado no totalmente
olvidado Agustn se pronuncia, sobre todo, contra los es-
pectaculos, contra los juegos circenses y el teatro, «iluma
liturgia que atrae a la mulutud», cuya violencia e inmorali-
dad constituian una provocacién permanente Los concilios
africanos lo prohiben, mas, al parecer, en vano

La Iglesia se esfuerza por desplazar las fiestas paganas
con fiestas cristianas El domingo, dia de la resurreccidn, es
jornada de fiesta y asueto ya desde Constantino El sanc-
tum triduum es la preparaciéon de la Pascua, jornada de
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fiesta, que se prolonga ain quince dias, en que los tribuna-
lcs no ejercen
Un periodo de cuarenta dias sirve de preparacién al
bautusmo, de reconciliacién para los penitentes animosos,
dc ejercicios espirituales para todos Los tres dlumos dias
tran los mas solemnes En la noche del sibado al domingo
s¢ 1lumina toda la ciudad, los cirios alumbran las calles por
las que los fieles, antorcha en mano, se dirigen a la asam-
blea litdrgica Los cristianos escuchan con gran compostura
lis elevadas paginas de la Biblia Los cateciimenos escu-
chan, por dltima vez, las etapas principales de la historia de
la salvacién, historia del Pueblo de Dios, que es desde
ahora también su historia Al fin de la vigihia, el obispo,
rodeado de sus munistros, pronuncia la homilia Cuantas
veces Ambrosio y Agustin habran conmovido a su audito-
110 con uno de estos discursos, que también nosotros te-
nemos la dicha de leer! Agustin, como Juan Criséstomo en
Antioquia, recordaba aquella noche de Pascua en que reci-
bio en Milan el sacramento de la vida nueva
La Pascua era la fiesta de la fe cristiana En otros casos,
] Occidente, en vez de combatr las fiestas paganas, dio
prueba de adaptacidn y flexibilidad tratando de cristianizar-
las, v asi, el Natalis solis invicts, préstamo de Oriente a
Roma desde el 274 y celebrado con gran pompa en todo el
Imperio durante el siglo 1V, se convierte para los cristia-
nos en la fiesta de Navidad, y los Padres se complacen en
presentar a Cristo como luz verdadera del mundo so/ rus-
t1trae
El pueblo crisuano, amante de una religién concreta
que le hable al corazén, en nempos de paz incrementa el
culto de los martires La celebracién, antes clandestina, es
ahora publica y solemne, y atrae a la multtud Aniversa-
rios, tavenciones o traslaciones, todas son ocasiones bue-
nas de fiesta y de predicacién para los pastores —como
hacen Ambrosio v, sobre todo, Agustin—, de refrigeriam,
una comuda con libaciones y de danzas para el pueblo, que
vuelve asi a respirar casi el ambiente de las fiestas paganas
Il paganismo es la hierba mala que brota sin cesar apenas
la Iglesia atenda por un momento la vigilancia
El culto de los marures ha nacido del culto de los
muertos, pero también de la memoria de Cristo marur
Los cristtanos, como los paganos, visitan las tcumbas y con-
suman alli una comida, el refrigerium, costumbre que fa-
clmente degenera La Iglesia, sobre todo en Roma, pro-
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cura darle una finalidad social a beneficio de los pobres La
generosidad de Pamaquio fue célebre En Milan, Ambro-
s10 prohibe el refrigerium, y Ménica, la madre de Agustin,
que lo ignora, es advertida por el guardian En Africa se
tolera, pero, al crecer los abusos, la Iglesia se ve en la ne-
cesidad de proscribirlos en el sinodo de Hipona Agustin,
decidido a hacer respetar la decisién sinodal, encontrara
resistencias Los concilios de las Galias los prohibiran va-
rias veces durante los siglos 1V y V y es prueba de lo inve-
terado de la costumbre en el alma popular

En el siglo 1V toma incremento otro tipo de piedad, a
menudo emparentada con el culto de los marures y luego
con el de los santos las peregrinaciones Ademas de los
Santos Lugares, ya mencionados, Roma, con las tumbas de
Pedro y Pablo, atrae los peregrinos y luego las mulutudes
La abundancia de reliquias le confiere el rango de cuudad
santa, y trata, a su modo, de equiparse poco a poco para
acogerlos Ambrosio describe una celebracién en la Basi-
lica Apostolorum, construida en la via Appia, sobre una me-
moria més antigua, por Constantino o Constancio «Masas
apretadas recorren las calles de una ciudad tan grande Se
diria que por ellas avanza el mundo entero»

Roma no es un caso tinico En Nola se dan cita los devo-
tos del marur Félix, Cartago celebra con orgullo la memoria
de San Cipriano, Zaragoza, la de su didcono Vicente, Tours,
la de uno de los santos mas populares de las Galias, San
Martin, que no fue martir El hallazgo de los cuerpos de
Gervasio y Protasio el 385, en Milan, es motivo de grandes
celebraciones Paulino y Agusun emplean su genio tam-
bién en la exaltactén de los santos y de los martres

La liturgia nspira la composicidon de himnos, que son
una de las creaciones mis originales de la época Hilario,
entusiasmado por lo que ha visto en QOriente, compone
poemas litdrgicos, que hacen de él «un auténtico poetar.
Ambrosio introduce en la liturgia el canto alternado de
salmos e himnos, y compuso algunos que se difundieron
rapidamente por todo Occidente La obra poética de Pru-
dencio de Calahorra penetra en el ambito de la asamblea y
enriquece la liturgia latna

El monacato occidental

La vida monastica de Occidente, menos espectacular y
mias esporadica que la de Oriente, cumple una funcion de
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primer orden en la vida religiosa de los siglos 1V y v, en
(spera de poder rendir, a no tardar, servicios excepciona-
lcs a la cultura El influjo y la inspiracidn orientales son
innegables, hasta el punto de inducir a algunos occidenta-
les a establecerse en Belén o Jerusalén, no obstante,
Roma, el norte de Africa, las Galias, Espana y Bretafia sa-
ben imprimir un estilo propio a la vida cenobitica, consa-
grada a la oracion, a la lectzo drwvina, al trabajo y a las pracu-
(ds ascéticas
Los primeros monjes que vio el Occidente fueron los
compafieros de Atanasio durante su exilio Su presencia en
Roma, segin refiere Jerénimo, dio origen a «todos esos
numerosos monasterios de virgenes y a esa multitud incon-
table de monjes» que se veian por doquier en la Urbs y en
sus alrededores (Ep 127,8) El monasterio de Santa Inés
tue fundado, quizas, a mediados del siglo 1v, Sixto III
{unda una comunidad de monjes en San Sebastian @d cata-
cumbas
En Milan, a las puertas de la ciudad, habia un monaste-
rio de hombres bajo la direccién de Ambrosio Por el
mismo ttempo, Cromacio es el alma de un circulo monas-
tico en Aquileya Hay noticias de un monasterio de mon-
jas en Bolonia y otro en Verona
En el norte de Africa se muluplican los monasterios
durante el siglo 1V, y se convierten en viveros de obispos
Agustin funda una comunidad de clérigos que viven en ré-
gtmen de pobreza comin Sus directrices se pueden leer
«n los sermones 355 y 356 y en el De opere monachorum
Los monasterios africanos sirven de refugio durante la in-
vasion de los vandalos
En las Galias del siglo 1v, los ascetas tienden, al princi-
p1o, a la perfeccidn viviendo en el mundo sin reglas esta-
blecidas, buscando a Dios cada cual por si mismo y segiin
su temperamento Hay ascetas de ambos sexos, virgenes,
viudas, sobre todo en Tours y Rouen La soledad no es
cxtrema, el régimen alimenticio, apropiado al chima, el
primado corresponde a la oracién mas que al trabajo, a la
acuvidad apostdlica mas que a la beneficencia San Martin
¢s el protoupo de este monacato Juan Casiano, el dltimo
de los Padres latinos familiarizado con la lengua y la cul-
tura griegas, por su origen, formacidén y prolongadas estan-
qas en Jerusalén y Egipto con los Padres del desierto sirve
de anillo de conjuncidn entre Oriente y Occidente, vy le-
gara a las Galias su experiencia del monacato oriental
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En el siglo 1v, Marsella y Lérins son centros actvos de
vida monastca y semilleros de grandes obispos Honorato,
Vicente, Euquerio e Hilario no 1gnoran ni combaten la cul-
tura clasica que los ha formado, sino que la culuvan y la
acrecientan, dispontendo, sin duda, de una rica biblioteca,
y la irradian por toda la Provenza y las Galias

La peninsula Ibérica conoce la vida monastica desde el
siglo 1v, como lo prueba el concilio de Zaragoza del 380 y
una carta de Siricio a Himerio Por la misma época apro-
ximadamente, Baquiario es el precursor de los monjes 1t1-
nerantes

Mientras los ricos aspiran a una vida sobria y austera,
los pobres se las ingenian para esquivar los munera fiscales
y economicos, unos y otros son tenidos por desertores
Los esclavos que quieren abrazar el monacato deben con-
tar con el beneplicito de su duefio Y no es raro que escla-
vos huidos y colonos originaris sean acogidos en los mo-
nastertos y se hagan monjes

No es facil exagerar la importancia y la funcién de las
virgenes y de las viudas, que renuncian a las segundas nup-
cias para consagrarse a la vida espiritual y llevar vida reu-
rada Todos los Padres se ocupan de ellas Escritos, cartas y
tratados a ellas destinados ocupan un lugar importante en
la literatura de la época Ambrosio es su maestro indiscutt-
ble Se le atribuye una carta @d virginem lapsam, que es, sin
duda, obra de Nicetas (PLS III 199)

Sin abrazar formas tan radicales, hay también cristianos
ricos o acomodados, como Ausonio, Paulino y Prudencio,

que llevan en sus posesiones vida semurreclusa Este otzum
rustzcum, homenaje a valores de otro tiempo, se concilia
con una vida confortable que no implica grandes renun-
cias Paulino renunciara después a sus posesiones en Aqui-
tania, mas lo que se reserva le permitird mantener a sus
stervos y discipulos en Nola, construir una basilica sun-
tuosa y distribuir limosnas hasta el fin de sus dias

La Iglesia del bajo Imperio incrementa la evangeliza-
c16n en extensidn y profundidad El progreso se realiza en
dos direcciones penetracion mas profunda en la clase ele-
vada y accién musionera en los ambientes rurales La no-
bleza senatorial y la poblacién vinculada a la uerra eran las
categorias que hasta e] momento habian opuesto mayor re-
sistencia al Evangelio

La aristocracia romana seguia siendo el baluarte de las
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tradiciones y del paganismo La conversién de personajes
como Mario Victorino, de la élite cultural, y de Ambrosio
y su familia, miembros del patrictado romano, son prueba
de un cambio que el austero Jerémimo propaga entre la
aristocracia Prudencio, dando la lista de las familias roma-
nas ya cristianas, escribe «Mirad la asamblea de los ancia-
nos Catones, que visten la blanca indumentaria de los cate-
«imenos y deponen las insignias del pontificado» No falta
retorica en este poeta cristiano, al menos por lo que se
refiere a Roma El movimiento de conversiéon en los am-
bientes aristocraticos en torno a San Martin se intensifica a
lo largo del siglo 1v, baste citar a Paulino de Aquitania,
tuquerio, Honorato y Salviano de Marsella
En Occidente, el crisuanismo es, por mucho tlempo,
una religion urbana que apenas roza, hasta el siglo 1v, los
ambientes agrarios, agrupados en vzcz y villae El hombre
dcl campo ha sido siempre poco amigo de costumbres y
1itos nuevos Algunas resistencias, sobre todo en Africa, se
confundian con el malestar social Las relaciones entre se-
nores, incluso cristtanos, y sus subordinados no solian dis-
currir por cauces espirituales
En el siglo 1v se emprende una campafia misionera
Ambrosio, en los alrededores de Milan, y Agustin, en los
Jde¢ Hipona, establecen polos de evangelizacidn orientados
hacra las zonas rurales El Obispo de Hipona se dio cuenta
al punto de la necesidad de disponer de sacerdotes que
hablasen ptnico San Martin es el primer misionero de los
campesinos de las Galias, y Gregorio de Tours citara cinco
parroquias creadas por él Por Paulino de Nola conocemos
«| nombre de un discreto nimero de parroquias rurales de
lis Galias del siglo v, en un tiempo en que parroquia y dio-
cesis eran aun smnénmos Por la misma epoca, lralia y el
norte de Africa emprenden campanas afines
La tarea misionera que urge realizar en el siglo Ves la
«vangelizacién de los godos y de los barbaros Al concilio
de Nicea asiste ya un cierto Teéfilo, obispo de la Gothia,
Jdonde el cristianismo habia penetrado por obra de cristia-
nos apresados en Capadocia en el siglo 111 Wulfila des-
ciende de ellos por parte de madre Forzados por Constan-
(10, estos godos pasan al arrianismo Con la emigracién de
¢ sta poblacién barbara, el arrianismo de las provincias da-
nubianas nunda el Occidente Los visigodos contagian su
arrianismo a los ostrogodos, a los gépidas y a los vandalos,
lucgo, a rugios, alamanes y longobardos Frente a tales in-
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vasiones, la Iglesia, cogida de sorpresa, adopta una timida
contraofensiva

Orosio descubre en las invasiones barbaras una pro-
mesa de evangelizacién Severino emprende una mision en
el Norico y en la Dacia La labor de Juan Criséstomo, de
Tedtumo de Tomi, de Nicetas de Remesiana y de sus ému-
los anénimos «entre los invasores de las provincias danu-
bianas no fueron mdules» La aversién de los dltmos ro-
manos y de toda la Romania contra los barbaros sofoca este
esfuerzo, y habra que esperar hasta el siglo VI para ver una
acci6n de conjunto encaminada a la reintegracién de los
godos en la unidad catdlica

El cisma y la herejia amenazan a la Iglesia desde den-
tro El Ocadente no conoce nt la efervescencia teolégica,
n1 las grandes controversias trinitarias y cristoldgicas de
Oriente El arrianismo, contra el que Hilario emplea su
ingenio, fue siempre un producto exético, y las escaramu-
zas de Ambrosio con los arrianos de Milan se desarrollan
mas en el campo politico que en el doctrinal Un asceta
espanol, Prisciliano, dard nombre a la primera controversia
occidental

El nombre de Agustin es inseparable de las grandes
controversias doctrinales de Qccidente el donatismo y el
pelagianismo El primero es un producto exclusivamente
africano, no asi el segundo Es significattvo que el primer
gran debate doctrinal de Occidente tenga por tema no el
musterio trinitario, como en Qriente, sino el problema de
la libertad y de la gracia Aunque confinado en el mundo
latino, el pelagianismo arraiga profundamente en Occiden-
te a principios del siglo v El Obispo de Hipona debe me-
dirse con adversarios mas temibles que un Fausto de Mi-
levi 0 un Cresconio Pelagio y Juhano de Eclana, dialéctt-
cos consumados, lo ponen en aprieto, y lo fuerzan a perfi-
lar su pensamiento y a matizar sus argumentos Agustin
saldra de la polémica convertido en el gran Doctor de la
Gracia

La controversia no es s6lo cosa de clérigos, seglares la-
unos, como en Oriente, se apasionan Mario Mercator,
Préspero de Aquitamia, Hilario de Marsella y el conde Va-
lerio, de la corte de Ravena, se interesan por el debate y
mantienen correspondencia con Agustin

La primera controversia latina en senudo estricto de-
muestra, asimismo, la autonomia que el Occidente esta co-
brando respecto de Oriente, autonomia que favorecera la
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tormacién de una teologia propia que dominara sin rivales
y creard complejos en la psique latina

La teologia, obviamente, no es sélo controversia, ésta
no es mas que el revés del tejido La teologia de los Padres
« abre camino, sobre todo, en la exégesis theologza —dira
[ homassin hablando de los Padres— boc est Scripturarum
muditatio La revelacion es el objeto especifico de la teolo-
gta Cultivar la teologia significa ponerse a la escucha de la
Palabra de Dios, acogerla con la fe de la Iglesia y vivirla en
comunién de vida con ella San Agustin escribe Intellige,
wt credas, verbum meum, crede, ut intelligas, Verbum De:
(Serm 43,9 PL 38,358) No hay definicion mas concisa de
la ciencia y de la sabiduria, que son la mision del tedlogo

Las épocas de crisis provocan obras polémicas «Pérfi-
Jdos herejes —exclama San Hilario—, que nos obligan a
poner las manos sobre el arca de la alianza» Calmada la
tempestad, es hora de sacar las conclusiones, y se empren-
Jden obras monumentales como los dos tratados De Trn:-
tate y De crvatate Der Cuando los Padres abandonan la con-
troversia para elaborar una teologia —hecho excepcional e
inédito—, el monumento que erigen es una explotacion
sistematica de la Biblia

La historia demuestra que las obras polémicas enveje-
cen rapidamente y de mala manera en sus argumentos e
incluso en su significado Para comprobarlo basta examinar
someramente la tradicion manuscrita 6 manuscritos del
Contra Adimantum, pero 233 del De Trinstate, 368 de las
Iinarrationes y 394 del De crvitate Der La pluma se mueve
por donde el corazén la guia

A lo largo de su historia, la Iglesia ha vuelto sin cesar a
los Padres, atraida por su significado exsstencial En los
Padres, la teologia, lejos de reducirse a una dispatatio, es
una verdad viva, una conquista existencial La inteligencia
de la fe responde al problema global del hombre, que en él
s¢ halla comprometido con todo su ser Agustin se opone a
Pelagio en nombre de su experiencia espiritual Su teolo-
gia de la gracia es la historia de su vida

Los frutos del esfuerzo y del trabajo no maduran sin la
sabiduria, que tene a Dios por principio y objeto y que es
cxpresion de una experiencia orando, et quaerendo et bene
t1endo, dira Agustin Es significativo, pero no sorpren-
dente, que los comentarios del Salterio que nos han legado
Hilario, Ambrosio, Jerénimo y Agustin nos descubran
huellas de su paso por la senda que los ha conducido hacia
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Dios, mientras que los tratados De Trinstate de Hilario y
Agustin culminan en una oracién contemplativa

Orzentacion bibliografica Veanse, ante todo, los manuales de
historia de la Iglesia, y en especial A FLICHEV MARTIN, Storza
della Chiesa vol 3,1-2 y 4 (Torino 1972), K Baus y E EwiG,
Die Reswchskirche nach Konstantin dem Grossen, en H JEDIN (ed ),
Handbuch der Kirchengeschichte vol 2,1 (Fresburg 1 Br 1973),
J DANIELOU y H MARROU, en Noxvelle historre de 'Eglrse | (Pans
1963), O SEEK, Geschichte des Untergangs der antiken Welt 1-VI
(Berlin 1895 1921) (clasico), F LOT, La fin du monde antigue et
les debuts du Moyen Age (Paris 1927, *1968) (tendencioso, abun-
dante bibliografia, preparada por M Rouche), H DELEHAYE, Les
or1gines du culte des martyrs (Bruxclles "1933), A SOLARI, La crisz
dellTmpero Romano 1-V (Milano 1933-1937), E PETERSON, Der
Monotheismus als politisches Problem (Leipzig 1935), M VILLER y
H RAHNER, Askese und Mystik tn der Vaterzert (Freiburg 1 Br
1939), H BERKHOF, Krrche und Kaiser (Zurich 1947), R LATOU
CHE, Les grandes iniasions et la crise de I'Occident an V¢ siwcle (Pa-
ris 1946), A PIGANIOL, L'Empzre chretren (325 395) (Paris 1947,
21972) (Juictos personales y a veces perentorios), K FARNER,
Christentum und Eigentum (Bern 1947) (critica radical), G BAR
DY, La question des langues dans 'Eglise ancienne (Paris 1948),
P COURCELLE, Historre litterarre des grandes invaswns germaniques
(Paris 1948, *1964) (importante), K F STROHEKER, Der senato-
rische Adel 1m spatantiken Gallien (Tubingen 1948), B KOTTING,
Peregrinatio relsgiosa (Munster 1950), S MAZZARINO, Atpetts
soctals del quarto secolo (Roma 1951), W ENSSLIN, Dze Religions-
politik des Kausers Theodosius der Grosie (Bayern 1953), B BIONDI,
1] dir1tto vomano cristrano 1-111 (Milano 1952-1954), CH COUR
TOIS, Les Vandales et I'Afrique (Paris 1955), ] GAUDEMET, L'Egls-
se dans UEmpire romarn (Panis 1958), F STEIN, Hustorre du Bas-
Emprre 1-11, ed por J R Palanque (Paris 1949-1959), H Ha-
GENDAHL, Latin Fathers and the Clavws (Goteborg 1958),
S MAZZARINO, Lz f1ne del mondo antico (Milano 1959), G LADNER,
The Idea of Reform lIts Impact in Christian Thought and Action
m the Age of the Fathers (New York 1959, ’1967), E AUER
BACH, Lingua letteraria e pubblio nella tarda antichita latina ¢
nel medioero (Milano 1960), A G MARTIMORT, L Eglise en
preeve Intrdduction a la lhiturgre (Paris 1961), Theologre de la vie
monastigue  Etudes sur la tradition patristique (Panis 1961)
G BARBERO, [/ penstero politzco «crivtiune dai Vangeli a
Pelagio (Torino 1962), Il passaggro dall antichita al medioevo
m Occrdente (Spoleto 1962), A MOMIGLIANO (ed ), The Con
flict between Paganism and Christzanity n the Fourth Century
(London 1963), H J DIESNER, Der Untergang der romi-
schen Herrschaft tn Nordafrica (Weumar 1964), A H M Jo
NES, The Later Roman Emprre (284-602) I-11I (Oxford 1964),
P R COLEMAN NORTON, Roman State and Christian Church 1-111
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(london 1966) (coleccion de textos), A GRABAR, Le premzer art
chretten (Paris 1966), S D’ELIA, I/ Basso Impero nella cultura mo-
derna (Napoli 1967), F PASCHOUD, Roma Aecterna Ftude sur le
patriotzsme vomain dans [Occident latin a Uepoque des grandes inva-
vtons (Neuchatel 1967), A HAMMAN Ve [liturgique et wvie
soczale (Paris 1973), R REMONDON, La crise de UEmpire romain
De Marc-Aurele a Anastase (Paris 21970) (presentacion sintetica
con bibliografia al dia), La storiografia altomedievale (Spoleto
1970), A H M JONES,] R MARTINDALE, ] MORRIS, A proso-
pography of the Later Roman Empire (Cambridge 1¢71),
P BROWN, Religron and Society in the Age of Saint Augustine (Lon
don 1972), S D'EUA, Introduzione alla civilta del Basso Impero
(Napol1 1972) (bibl ), S MAZZARINO, Antwo tardoantico ed era
constantiniana (Bart 1974), G COLOMBAS, E/ monacato primitive
I-11 (Madrid 1974-1975), ] HOLLAND- SMITH, The Death of Clas-
sual Paganism (London-Dublin 1976)
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CAPITULO 11

HILARIO DE POITIERS Y LA CRISIS
ARRIANA EN OCCIDENTE.
POLEMISTAS Y HEREJES

Por MANLIO SIMONETTI

(Bibliografia de Sever Voicu y Angelo di Berardino)

I. Hilario de Poitiers y la crisis arriana
en Occidente

Introduccion

La Iglesia de Occidente empezd a ocuparse activa-
mente de la controversia arriana sélo tras la muerte de
Constantino (337). La divisién del Imperio entre Cons-
tante (Occidente) y Constancio (Oriente) facilité a Julio,
obispo de Roma, y a los obispos occidentales la seguridad
y libertad de movimientos necesarias para apoyar a los de-
fensores del credo niceno en QOriente, acosados y hostiga-
dos de varias maneras por sus adversarios, encabezados
por Eusebio de Nicomedia, el protector de Arrio, y res-
paldados abiertamente por el emperador Constancio.

Para entender correctamente la situacién de la Iglesia
de Oriente es preciso tener presente la oposicién de gran
parte del episcopado oriental contra la profesién de fe im-
puesta en Nicea el afio 325, texto de inspiracién anti-
arriana, pero formulado en términos no exentos de resabios
monarquianos, y por ello expuesto a dejar insatisfechos y
perplejos a muchos representantes del episcopado oriental
ciertamente no arrianos, pero no menos enemigos de las
posiciones monarquianas. Eusebio de Cesarea y Eusebio
de Nicomedia aprovecharon este estado de animo para
emprender una campafia con el fin de aislar y poner en
entredicho a los mas decididos sostenedores orientales de
la fe nicena y suscitar un vasto movimiento de opinién, un
verdadero frente de oposicién antinicena, que reunio ele-
mentos de las mas variadas tendencias doctrinales, desde
los arrianos moderados a los ortodoxos de tradicién ale-
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jandrina, que consideraban la férmula nicena demasiado
expuesta al monarquianismo. Los principales defensores
de la férmula nicena, Eustacio de Antioquia, Asclepio de
Gaza, Marcelo de Ancira y Atanasio de Alejandria, encau-
sados uno tras otro por motivos diversos, fueron depues-
tos y exiliados. Autorizados a volver a sus sedes tras la
muerte de Constantino, se vieron de nuevo obligados a
huir, y no pocos de ellos, como Atanasio y Marcelo, busca-
ron refugio en Roma.

La Iglesia de Occidente, encabezada por Julio de
Roma, se puso inmediatamente de parte de estos exiliados,
tachando, sin mas, de arrianos a sus adversarios. La actitud
de los occidentales se explica tanto por la presencia activa
de los exiliados, que simplificaban la complicada trama de
los debates de Oriente identificando, sin mads, arrianos y
antinicenos, como por la menor susceptiblidad que el Oc-
cidente mostraba ante la doctrina monarquiana, de suerte
que las posturas monarquianas de un Marcelo de Ancira
no provocaban aqui el escandalo que habian desencadena-
do en Oriente. El conflicto no tardé en precipitar en una
serie de enfrentamientos, que culminaron en el fracaso del
concilio ecuménico de Sardica (343), convocado por los
emperadores, y en la escisién de la cristiandad en dos blo-
ques contrapuestos. El acuerdo al que se llegd en el 346,
gracias al cual Atanasio obtuvo autorizacién para volver a
Alejandria, dejaba intactos los términos de la controversia
tanto en su vertiente politica como doctrinal.

La situacién religiosa cambié profundamente cuando,
tras la muerte violenta de Constante (350), Constancio, al
fin de una dificil campafa militar, logré aduefiarse también
del Occidente, convirtiéndose en dnico emperador. Cons-
tancio se preocupd inmediatamente de hacer efectiva,
también en el campo religioso, la reunificacién de las dos
partes del Imperio, alcanzada ya en el campo politico, y en
este empefio favorecié a los antinicenos, que eran la fac-
¢i6n dominante en Oriente. En un principio, el espisco-
pado occidental fue instado con fuerza, sobre todo en los
concilios de Arlés (353) y Milan (355), a prestar su adhe-
+»i6n a la condenacién que el ya lejano concilio de Tiro del
335 habia emanado en QOriente contra Atanasio. Mientras
¢l obispo de Alejandria era, una vez mas, alejado de su
sede y encontraba refugio entre los monjes del desierto
egipcio, los obispos occidentales, con pocas excepciones,
cedieron y suscribieron la condenacién. Los pocos que
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no cedieron fueron depuestos y exiliados a Oriente (Eusebio
de Vercelly, Lucifero de Caghart, Hilario de Pouwtiers v po-
cos mas) Posteriormente, un pequeno concilio de obispos
de acentuada filiaci6n filoarriana reunido en Sirmio el 357,
sin llegar a proponer la doctrina arriana en terminos radica-
les, emand una profesidn de fe de signo netamente antini-
ceno (prohibicion de usar el término homoousios = con-
sustancial, nota disuntiva del credo niceno) y condescen-
diente con posiciones moderadamente arrianas La publi-
cactén del documento provocd reacciones en QOccidente y
en Oriente, aqui, una vasta concentraciéon de obispos, so-
bre todo asiaticos, contrarios tanto al arrianismo como a la
formula nicena, emprendié una campana en pro de la im-
plantaci6n de una férmula que declaraba al Hijo no ho-
moousi0s, sino homorousios del Padre, es decir, no de la
misma sustancia (término que en su acepcdén monar-
quana podia idenuficar al Hyo con el Padre en sentido
unipersonal), sino de sustancia semejante Esta es la pos-
tura que asumird durante bastantes afios en Oriente la
oposicidén antiarriana

Se asiste entonces a una convulsa sucesién de acciones
y reacciones, en un primer momento, Basilio de Ancira,
corifeo de los homeousianos (asi llamaban los occidentales a
los fautores del homozousios), con el apoyo de Constancio,
logr6é hacer triunfar su tesis en el concilio de Sirmio del
358, mas sus adversarios no tardaron en organizarse, abo-
gando por la férmula que declaraba al Hijo semejante, sin
mas aclaraciones, al Padre segin las Escrituras (bomozos,
por lo que damos el nombre de homeos a los fautores de
esta fé6rmula) La nueva formula, impuesta en el compro-
muso de Sirmio firmado el 22 de mayo del 359, salio triun-
fante del concilio de Rimini del 359 y fue confirmada en el
concilio de Constantmopla del 360 La mayor parte de los
400 obispos congregados en Rimini eran netamente anti-
arrianos, pero la minoria filoarriana, contando con el mani-
fiesto apoyo de Constancio, logré imponer la voluntad del
emperador

La muerte de Constancio (361) y la subida al poder de
Juliano el Apdstata, con su estudiada neutralidad frente a
la controversia, permitieron a las mayorias antiarrianas, de
fe homoustana en Occidente y de fe homeousiana en
Oriente, reorgamzar sus filas En Oriente conunuaron los
conflictos, y se complicaron ain mas por motivos doctrina-
les y personales, provocando una situacidon confusa que
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consinud a la minoria arriana moderada obtener ventaja,
sobre todo gracias al apoyo del emperador Valente (364-
378), en perjuicio tanto de los arrianos radicales, activos
de nuevo a la sazén, como de la mayoria antarriana, que
habia logrado con fauga el acercamiento reciproco de ho-
mousianos y homeousianos Mas con la subida al poder de
Teodosio (379), celoso defensor de la fe nicena, la fortuna
del arrianismo, sea moderado como radical, decliné rapi-
damente, y su derrota quedé sancionada en el concilio de
Constantinopla del 381, que significo, asimismo, el triunfo
de la orientaci6n doctrinal de los Padres Capadocios Basi-
lio de Cesarea, Gregorio Nacianceno y Gregorio de Nisa

En Occaidente, por el contrario, la mayoria homousiana,
mas compacta, se impuso rapidamente, guiada primero por
Hilario y luego por Ambrosio, con la actuva participacién
de Liberio y Damaso, obispos de Roma El arrianismo so-
brevivié en pocas sedes aisladas, entre ellas Milan, y sobre
todo en Iliria y Panonia, donde habia conquistado posicio-
nes de cierta consideracidn Aqui resistieron tenazmente
algunos circulos, sostenidos, directa o indirectamente, por
la presencia, entre las tropas auxiliares del ejérerto, de un
certo contingente de origen godo que habia abrazado el
cristtanismo arriano, predicado por el godo arrrano Wul-
fila Estos grupos arrianos aseguraron la continuidad de la
herejia en Occidente hasta las grandes invasiones de los
germanos, que, en gran parte cristianos de fe arriana, aca-
rrean la presencia nueva, pero diversa, del arrianismo en
muchas regiones de Occidente

En este contexto se encuadra la produccién literaria an-
tiarriana y arriana Por el momento sera suficiente sefialar
que, en general, el estudio serio y atento de los términos
teolégicos de la controversia empieza en Occidente, sobre
todo en las Galias y en Espana, sélo a partur del 350,
cuando Constancio traté de implantar una forma de larvado
arrianismo en esta parce del Imperio Entre el 356 y el 360
wsisttmos a una verdadera floracién de la literatura doc-
trinal, con grandes figuras, como Hilano y Mario Victo-
rino, y, en su orbita, personajes menores, pero no 1nsigni-
ticatnes, como Febadio de Agen, Potamio de Lisboa y
Gregorio de Elvira Hacia el 380 se impone Ambrosio, sin
olvidar a Fausuno La literatura arriana recobra vida ain
mas tarde por obra de escritores de procedencia incierta,
godos o latinos, pero todos, sin duda, bajo la influencia de
Wulfila, directa o indirectamente
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HILARIO

Todo lo que sabemos de Hilario, obispo de Poiters, se
refiere a la controversia arriana y lo aprendemos en sus
obras, en las que también Jerénimo, que pudo utilizar es-
critos hoy perdidos, leyé las noticias que consigna en De
ver. 1ll 100 Se calcula que naciera a principios del siglo 1v
y que ocupara la sede de Poiters hacsa el 350 Que nacte-
ra de familia pagana y que abrazara el crisnanismo disgus-
tado de la perspectiva de una vida entregada a los placeres y
de las contradicciones de los filésofos, e luminado por la
lectura de la Biblia, son notictas que se suelen deducir de
algunos pasajes de sus escritos, sobre todo del prologo del De
Trinztate, pero no pasan de ser tépicos, carentes de valor
autobiografico

Lo encontramos por primera vez el 356 en el concilio
de Béziers, convocado poco después del de Milan del 355,
en el que los obispos occidentales cedieron a la presién de
Constancio y de los corifeos arrianos de Occidente v fir-
maron la condenacién de Atanasio Hilario se habia sepa-
rado de la comundn de tales cabecdlas, entre los que des-
tacaba, en las Galias, Saturnino de Arles, y fue por ello
encausado en Béziers junto con Rodanio de Tolosa, y al
persistir en su actitud antiarriana fue depuesto y exiliado a
Frigia Los afios de exilio en Oriente fueron decisivos para
la formaci6n cultural v doctrinal de Hilario Aqui pudo
conocer las obras de escritores cristianos de lengua griega,
en especial las de Origenes, que ejercieron en €l profunda
influencia, disipando los Glumos resabios materalistas que
habia contraido en Tertuliano y convirtiéndolo al espiritua-
lismo platénico En su formacién teoldégica, Hilario, antes
del exilio, y por explicita confesién suya, adolecia de es-
casa familiaridad con la complejidad de la controversia
arrtana En Frigila mantuvo contactos con los homeousia-
nos, netamente prevalentes en Asia Menor, y, gracias a es-
tos contactos, Hilario logré conocer a fondo la controver-
sia arriana, y en particular se convencié 1) de que el co-
rrecto planteamiento del problema en sentido ortodoxo
exigia mantener las distancias no sélo respecto del arria-
nismo, sino también del peligro opuesto, es decir, del mo-
narquianismo sabeliano, del que el Occidente escasamente
se apercibia, 2) de que la teologia nicena, atrincherada en
el homoouston, no era la sola alternativa vilida que podian
oponer los ortodoxos a los arrtanos, habida cuenta, sobre
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todo, de la sospecha de sabelianismo que suscitaba el vo-
cablo en Oriente, por lo que la solucidn homeousiana en
su conjunto se presentaba aceptable Estos dos principios
fundamentales, practicamente nuevos para los occidenta-
les, gobternan las obras que Hilario compuso en el exilio
el De Trinstate y el De synodis

Hilario intervino en el concilio de Seleucia con el
grupo homeousiano (sepuembre del 359) Su presencia
sorprende por su condicién de obispo depuesto y exiliado,
Sulpicio Severo (Chron 11 42) refiere que los funcionarios
encargados de la convocacion de los obispos de Asia Me-
nor, a falta de instrucciones precisas sobre el caso de Hila-
r10, lo incluyeron en la convocatoria general En todo caso,
es cierto, y otras noticias lo confirman, que Hilario du-
rante el exilio gozd de libertad de movimientos, negada,
en cambio, a otros occidentales que compartian su misma
suerte, como Eusebio de Vercell: y Lucifero de Caghan
Clausurado el concilio, representantes homeousianos y
arrianos marcharon a Constanunopla para comunicar a
Constancio los resultados, también Hilario viajé a Constan-
unopla, v aqui a fines de afo le llegd la notcia de la clau-
dicaci6n, ante las presiones del emperador, de los obispos
occidentales reunidos en Rimint y de la aceptacion de la
homénima férmula, que se podia calificar de filoarriana.
Turbado por noticia tan inesperada como catastréfica, Hi-
lario pidi6 a Constancio licencia para sostener una discu-
sion publica con Saturnino de Arles, llegado a Constanti-
nopla procedente de Rimini, mas no consta que su peti-
16n fuese aceptada En cambio, poco después le fue con-
cedido volver a su patria sin tener que prestar adhesién a
la férmula de fe filoarriana Segin Sulpicio Severo (Chron
I1 45), esta licencia, que no incluia la reintegraciéon en su
sede episcopal, obedecia a que Hilario tenia fama de sem-
brar discordias y perturbar el Oriente

Cuando Hilario volvié a las Galias, esta regién habia
pasado bajo Juliano el Apdstata, cuya neutralidad frente a
la controversia arriana favorecia el recobro de los anti-
arrianos, que eran alli, sin duda, los mas fuertes Hilario fue
acogido triunfalmente, y fue el alma de un concilio cele-
brado en Paris el afio 361, en el que logrd que prevaleciera
una linea moderada en el orden doctrinal y disciplinar se
adoptd una postura dogmitica compatible tanto con la
orientacidén homousiana como homeousiana y se resolvié
condenar sélo a los cabecillas del arrianismo occidental,
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mostrando, en cambio, comprension e indulgencia con los
no pocos obispos que en Rimint o en otros lugares habian
stdo forzados a prestar su adhesidn a la herejia De este
modo, las Galias se vieron pronto libres de los restos del
arrianismo vy se dio a los obispos de otras regiones un
ejemplo de equilibrio y moderacion que se impuso rapi-
damente por doquier

Encontramos todavia a Hilario el 364 en Milan, juato a
Eusebio de Vercells, intentando alejar al obispo arriano
Auxencio de la importante sede milanesa, que ocupaba
desde el 355, mas no logré su intento, y recibid orden de
regresar a su sede Nada mas sabemos de Hilario, que,
segun Jerénimo, fallecié el afio 367 (Chron, sa)

La actividad literaria de Hilario abarca obras doctrina-
les en apoyo de la accion politica y obras exegéticas, no
desdenando ejercitarse en la poesia Gran parte de su pro-
ducci6n ha llegado hasta nosotros

Ediciones PL 9-10, PLS 1241 286, A ZINGERLE CSEL 22
(1891), A L FepeEr CSEL 65 (1916)

Estudos sobve la lengua y estslo M F BUTTELL, The Rethoric
of St Hilary of Poutzers [PSt 38] (Washington 1933), M V
BROWN, The Syntax of the Preposttions in the Works of S Htilary
[PSt 41] (Washington 1934), R KINNAVEY, The vocabulary of
St Hilary of Postzers [PSt 47) (Washington 1935), M E MANN,
The Clausulae of St Hilary of Postsers [PSt 48] (Washington 19306),
T GIMBORN, The Syntax of the Simple Cases in St Hilary of Pos-
trers [PSt 54] (Washington 1939), R B SHERLOCK, The Syntax
of the Nominal Forms of the Verb, exclusive of the Participle, 1n
St Hilary [PSt 76] (Washington 1947)

Estudios Bibliografia completistma en ] DOIGNON, Hilazre
de Postiers avant lexil (Paris 1971) p 623-659, CH KANNEGIES-
SER, DSp 7(1969)466-499 (494ss bibl ), CPL 427-472, A L Fe-
DER, Studien zu Hilarius von Postters 1-111 (Wien 1910-1912),
R FAVRE, La communication des idiomes d'apres s Hilarre de Pos-
trers, Greg 18(1937)318-336, ] E EMMENEGGER, The Functions
of Faith and Reason in the Theology of St H of P (Washington
1947), G GIAMBERARDINI, «De¢ ncarnatione Verbi» secundum
s H P (Piacenza 1948), ID, S llario di P e la sua attivita apos-
tolzca ¢ letteraria (El Cairo 1956), L MALUNOWICZ, De voce «sa-
cramentt» apud s H de P (Dublin 1956), M MESLIN, Hilaire de
Postiers (Parss 1959), ] F MCHUGH, The Exaltation of Christ n
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the Arian Controversy The Teaching of St Hulary (Shrewsbury
1959) P GALTIER, La «Forma Der» et la «Forma servi» selon
1 H deP RSR48(1960)101-118,1D ,8 H de P, le premaer doctenr
de I'Eglise latine (Paris 1960), E BOULARAND, La conversion de
i H de P BLE 62(1961)81 104, A FIERRO, Sobre la gloria en
S H Una sintests doctrinal sobre la nocion brblica de «doxa» (Roma
1964), ] DOIGNON, Une compilation de textes A’'H de P presentee
par le papa Celestin 1 a un concile romain en 430 en Oukoumene
{Catania 1964) p 477-497, A CHARLIER, L’Eglise, corps du Christ,
thez § H de P ETL 41(1965)451-477, A MARTINEZ SIERRA,
La prueba escrituristica de los arrianos segrin § H de P (Santander
1965), M J RONDEAU, Remarques sur l'anthropologre de § H
SP VI[TU 81] (Berlin 1962) p 197 210, C F A BORCHARDT,
H  of Poitzers Role in the Arian Struggle (Den Haag 1966),
G BLASICH, La risurrezione der corpr nell'opera esegetica di S 1 di P
DTP 69(1966)72-90,R L FOLEY, The Ecclestology of Hilary of Portsers
Diss (Harvard 1968) (¢f HThR 61[1968)639), E GOFFINET, Lucre-
ce et les conceptions cosmologiques de S H de P, en Antidorum W Pere-
mans (Louvain 1968) p 01-67, H de P evégue et doctenr Cing confe-
vences donnees a Poccaston du XVI centenarve de sa mort (Paris 1968),
A D JACOBS, H of P and the Homoeoustans A Study of the Eastern
Roots of bis Ecumenical Trinttarism, Diss Emory Umv (1968), CH
K ANNENGIESSER, L'berttage /H de P 1 Dans lancienne Eglise 4'Occi-
dent et dans les bibliotheques medievales RSR 56(1968)435-456, Hilarre
ot son temps Actes du Collogue de Portrers (Parts 1969),] FONTAINE, La
nascita dell umanestmo-cristrano nella Gallia romana sant’l deP RSLR
6(1970) 18-39, Y M DUVAL, Vrazs et faux problemes concernant le
retour d'extl ’H de P et son action en Italie en 360-363 Athenaeum
18(1970)251 275, ] DOIGNON, H de P avant lexi! (Paris 1971),
A PENAMARIA DE LLANO, Fidec en H de P Miscelanea Comullas
29(1971)5-102, ID, La saliacion por la fe en H de P (Palencia
1972-1973),] M McDERMOTT, H of P The Infintte Nature of
God VC 27(1973) 172-202, 1 OPELT, H von P als Polemiker
VC 27(1973)203 217, A PENAMARIA DE LLANO, Libertad, merto
y gracia en la sotertologia de H de P . Precursor de Pelagro o Agus-
tin?, REAug 20(1974)234-250,] W JACOBS, The Western Roots
of the Christology of St H of P A Heritage of Textual Interpreta-
tron SP xut [TU 116] (Berlin 1975) p 198-203, A PEN4AMARIA
DE LLANO, H de P una fe episcopal en el siglo v EE 51(1976)
223-240, L CIGNELLIL, L'eseges: dit Groranni 14,28 nella Gallia del
vecolo 1V Studur biblics Franciscan: liber annuus 24(1974)329-358,
J DOIGNON, Ordre du monde, connasssance de Dien et 1gnovance de
101 chez Hilare de Portzers RSPT 60(1976)565-578, ID , Christ ou
oint? Un vocable biblique applique par H de P a levéque Rbodanius
de Toulouse RHE 72(1977)317 326, ID, Une addition ephemere
au texte de 'Oraison dominicale chez plusiers Peres latins BLE
78(1977)161-180, B DE GAIFFIER, Saznt H , patron du royaume
des Francs AB 95(1977)24
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I. OBRAS DOCTRINALES

1. «De Trinstate»

La principal de las obras doctrinales de Hilario es el De
Trinitate, en 12 libros. No sabemos si el titulo, que figura
a partir de Casiodoro (Ins2.1 16) y Venancio Fortunato
(Vita Hil.14) y en los manuscritos mas tardios, sea origi-
nal. Jerénimo (De vir. il 100) lo llama Adversus Arrianos
libri, otros lo titulan De fide, y en los manuscritos mas an-
tiguos figura sin titulo. La obra fue compuesta durante los
afios de exilio, como se deduce de una alusién clara
en X 4. En atencién a lo ingente de la obra y la intensa
actividad desarrollada por su autor en Oriente, se ha sos-
pechado que Hilario la empezase a escribir en Occidente
antes del exilio; mas Hilario expone claramente desde el
principio su postura doctrinal, equidistante entre los
opuestos excesos arriano y sabeliano, y tal postura no le
pudo ser inspirada por ninguna fuente occidental antes de
su encuentro con los homeousianos durante su forzada es-
tancia en Frigia. La obra fue concluida antes de su vuelta
del exilio, como resulta de los capitulos finales del li-
bro XII (c.55-56), que son una especie de apéndice afadido
al libro XI1I, sin nexo alguno con el argumento que trata en
precedencia, para confutar errores sobre el Espiritu Santo;
estos capitulos documentan las primeras escaramuzas de la
controversia sobre el Espiritu Santo, que empieza a agi-
tarse en Oriente hacia el 360; ahora bien, sélo en Oriente
pudo Hilario tener noticia de esta nueva cuestion, que lle-
garia a conocimiento de los occidentales con muchos afios
de retraso.

El libro I es de caracter introductivo; tras un prélogo,
en el que el autor trata, en términos generales, de la in-
comprensibilidad del misterio divino y alude a su #tinera-
rium ad Deum, sigue un sumario ordenado y detallado del
resto de la obra libro por libro. El tratado propiamente
dicho comprende los libros 1I-XII y se divide en tres par-
tes. La primera (libros II-1II) es una exposicién de con-
junto de la materia objeto entonces de controversia, es de-
cir, la relacidén entre el Padre v el Hijo y la condicién di-
vina de éste. En el libro I1 define la posicién catdlica por
oposicién a las diversas herejias, y defiende la realidad y
eternidad de la generacién divina del Hijo con alguna
perspectiva de cardcter propiamente trinitario, es decir,
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con la inclusién del Espiritu Santo. Sigue el libro 111, dedi-
cado, sobre todo, a la confutacién de los argumentos arria-
nos en pro de la inferioridad del Hijo respecto del Padre,
que se concluye con una larga disquisicién acerca de la in-
suficiencia y petulancia de la sabiduria humana.

La segunda parte comprende los libros IV-VII, y su
conexidn con la primera es puramente exterior y superfi-
cial. Recordadas las tesis arrianas, Hilario reproduce por
entero, en traduccién latina, la profesién de fe que Arrio
en su dia envidé a Alejandro de Alejandria, y que era un
documento fundamental de la secta, y pasa a continuacion
a confutar e] documento, citando la primera frase. La refu-
tacion de la segunda espera al lector sélo al principio del
libro V. En realidad, Hilario se sirve del texto arriano
como apoyo externo para desarrollar una amplia argumen-
tacién personal articulada en cuatro puntos. En el primero
(libro IV), con amplia documentacion, recabada, sobre
todo, del Génesis (teofanias) y también de los libros profé-
ticos, Hilario demuestra que el Antiguo Testamento cono-
cia ya la presencia del Hijo, como Dios, junto al Padre. En
el segundo punto (libro V), volviendo sobre los mismos
textos del Antiguo Testamento, pero desde un puato de
vista diverso, Hilario demuestra que el Hijo es Dios y
verdadero Dios como el Padre, pero no es un segundo
Dios. El tercer punto (libro VI a partir del ¢.22) afronta el
mismo problema, examinado esta vez a la luz de la revela-
¢ion del Nuevo Testamento: Cristo es verdadero Hijo de
Dios. Con el cuarco punto (libro VII), Hilario concluye su
argumentacién, demostrando, a base de textos del Nuevo
Testamento, que Cristo es verdadero Dios como el Padre
y es un solo Dios con éL

En esta argumentacion tan bien articulada, los c.1-23
del libro VI constituyen una especie de excursus: Hilario
reproduce, por segunda vez, y por entero, el texto de
Arrio a Alejandro, adjuntando una refutacién concisa y
completa. Hilario no explica los motivos que le han indu-
cido a repetir por segunda vez el texto de Arrio, aun a
costa de introducir un vistoso factor de desorden y tras-
torno en la rigurosa estructura de los libros IV-VII.

La tercera parte del De Trinitate abraza los libros
VIII-XII, cuyo argumento Hilario enuncia al principio del
libro VIII: tras exponer en los libros IV-VII quae pia sunt,
es decir, la doctrina catdlica, Hilario se propone ahora re-
futar quae impia sunt, es decir, los principales argumentos
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aducidos por los arrianos. En consecuencia, el libro VIII,
volviendo a la materia tratada al fin del libro VII, es decir,
la unidad del Padre y del Hijo, impugna en este punto la
doctrina arriana, que consideraba esa unién meramente
moral. Los libros IX, X vy XI estan dedicados a la refuta-
ci6n sistematica de los argumentos arrianos para demostrar
la inferioridad del Hijo respecto del Padre; en el libro IX,
Hilario examina algunos textos evangélicos en los que
Cristo habla, o parece hablar, de si como inferior al Padre,
y los explica apelando a la ceconomia de la encarnacion. El
libro X trata de la pasién y muerte de Cristo, que los
arrianos aducian como prueba del caracter imperfecto de
su divinidad, sospecha que Hilario disipa distinguiendo la
divinidad impasible de la humanidad que a si ha unido. El
libro XI extiende anidloga interpretacion a la swbiectzo de
Cristo resucitado al Padre (1 Cor 15,26). El libro XII, en
fin, trata de Prov 8,22, texto clave de la doctrina arriana,
que Hilario interpreta en medio de largas consideracio-
nes sobre el tiempo y la eternidad. El libro termina con el
apéndice de los ¢.55-56, sobre el Espiritu Santo, de que
antes hablamos.

De la sumaria exposiciéon que precede, se echa de ver
que la estructura del De Trinitate claudica en mas de un
punto. Se afada que la disquisicién que cierra el libro 111
parece mis la conclusién de una obra completa que la de
un solo libro, y, sobre todo, que manuscritos dignos de
crédito hacen referencia en V 3 y VI 4 a los libros IVy V
actuales como I y II de la obra. Concluimos, pues, que los
libros 1I y III del De Trinitate fueron compuestos por Hi-
lario en los primeros tiempos de su exilio como una obra
aparte; luego, los libros IV v V actuales como 1 y II de una
obra nueva y diversa. Mas tarde, Hilario unié las dos
obras, y, dado que en IX 10 se refiere a un argumento
tratado en el libro I, cabe concluir que la fusidn de las dos
obras se realizé en un momento, que no es posible deter-
minar, entre la redaccién del libro VI y la del X. Comple-
tada la obra en su conjunto, Hilario afadi6 al prologo ori-
ginal (1 1-19) el amplio sumario que comprende la parte
final del libro 1. .

En la composicion de tan vasta obra, Hilario se ha ser-
vido de algunas fuentes; Novaciano esta presente en mu-
chos de los argumentos aducidos en los libros IV y V a
propésito de las teofanias del Antiguo Testamento, y tam-
bién en otros pasajes. Es también manifiesto que Hilario
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conoce bien el Adversus Praxean, de Tertuliano. Hemos
puesto de relieve mas arriba la influencia de los homeou-
sianos, perceptible no sélo en la preocupaciéon antisabe-
liana que atraviesa de un extremo a otro la obra, sino,
ademads, en diversos puntos particulares, que cabe cotejar
puntualmente con la documentacién homeousiana que nos
ha llegado; sirva de ejemplo la evidente tendencia a evitar
¢l uso de imagenes, incluso tradicionales, al hablar de la
divinidad. Mas es preciso afadir que Hilario ha utilizado
sus fuentes con extrema libertad; algunas de ellas, como
Novaciano, son a menudo reelaboradas radicalmente; res-
pecto de los homeousianos, Hilario, asistido por el patri-
monio teoldgico de Occidente, atesord las indicaciones
que le proporcionaban para elaborar una doctrina com-
pleta de la relacién Padre-Hijo mucho mas equilibrada y
organica que la profesada por aquéllos. En cambio, no pa-
rece que Hilario se haya servido directamente de Atanasio,
Jde cuya concepcién trinitaria se aleja no poco.

El De Trinitate, como exposicion genial y acabada del
tcma, y también por la mole material del escrito, consti-
tuyé una auténtica novedad en el campo de la literatura
teoldgica de lengua latina, y ejercié por ello profunda in-
fluencia tanto en los escritores antiarrianos contempora-
neos e inmediatamente sucesivos como en 1os siglos poste-
riores, y de ello es prueba el elevado nimero de manuscri-
tos que nos han conservado la obra.

Edicién: PL 10,9-472; P. SMULDERS, CCL 62 (1979).

Traducciones: Alemana: A. ANTWEILER, Zwilf Biicher diber die
Dreinigkeit (Miinchen 1933-34).—Francesa: A. BLAISE, S. Hilaire,
«De Trinitate» et ouvrages exégétiques (Namur 1964) (seleccién).—
Inglesa: W. SANDAY, LNPF, 2nd series, IX (1898) 40-233;
S. MCKENNA, The Trinity: FC 25 (1954).~taliana: G. TEZZO,
llario. La Trinita (Torino 1971).

Estudios: A. BECK, Die Trinititslebre des bl, H. von P. (Mainz
1903); P. SMULDERS, La doctrine trinitaire de s. H. de P. (Roma
1944); 1D., Remarks on the Manuscript Tradition of the «De Trin:-
tate» of 5. H. of P.: SP III [TU 78] (Berlin 1961), p. 129-138;
1. J. DALY, A IVth-cent. Textbook on the Trinity: AER 142 (1960)
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Novaziano, en Studi A Schiaffin: (= RCCM 7[1965]) p 1034-
1047, ID, Note sulla struttura ¢ la cronologia del «De Trintate»
41 dr P Studi Urbinatt 39(1965)274-300, ] MOINGT, La theo-
logte trinutaire de s H , en Hilarre et son temps (Paris 1969) p 159-
173, P SMULDERS, Eusebe d’Emese comme source du «De Trinstate»
dH de P ibid, p 175-212, W G RUSCH, Some Observations on
H of P Christological Language 1n «De Trinttate» SP XII [TU
115] (Berhin 1975) p 261-264, C B KAISER, The Development of
Johannine Motifs 1n Hilary's Doctrine of the Trinity Scottish
Journal of Theology 29(1976)237-247, L F LADARIA, E/ Espiritu
Santo en San H de P (Madrid 1977), L LONGOBARDO, Rucerche
sul linguaggro teologico dr 1 di P La terminologia negativa della
trascendenza diwwina, Diss JIstituto Patristico  Augustinianum
(Roma 1979)

2 «De synods»

En los primeros meses del 359, mientras todavia her-
vian los preparativos de los préximos concilios de Rimint y
Seleucia, a cuyos resultados todas las partes en conflicto
reconocian importanca decisiva, Hilario, aunque atareado
con la redaccién del De Trinstate, compuso su obra De sy-
nodis Por ese tiempo abrigaba ya la conviccién de que la
actitud de los occidentales, que tachaban, sin mas, de
arrianos a todos los que no aceptaban el homoouston niceno,
era demasiado expeditiva e inadecuada como princip1o
mspirador de una politica antiarriana verdaderamente efi-
caz El encuentro con los homeousianos le habia revelado
que muchos orientales eran, a la vez, antiarrianos y anuni-
cenos, pues advertian en el homoouszon el peligro del sabe-
lianismo Sin duda, a Hilario no escapaba la diferencia en-
tre afirmar que Crsto es de la misma substancia (homo-
ouson) del Padre y considerar a Cristo semejante al Padre
segin la substancia (homotousios), pero por encima de las
divergencias, entre los fautores de una y otra férmula ad-
vertia convergencias fundamentales en la oposiciéon de am-
bos a las principales tesis arrianas. Por otra parte, Hiario
era, asimismo, del parecer que sélo el acuerdo entre los
antiarrianos de Oriente y Occidente lograria encauzar la
lucha contra los arrianos hacia una conclusién favorable
Por todo ello, y para contribuir al acercamiento de las dos
partes en la inminencia de los concilios, Hilario compusc
el De synodss, dirigiéndose a los obispos de las Galias y
regiones cercanas, pero en la Gluma parte tratando de ha-
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cerse entender, sobre todo, por los obispos de Oriente

La obra estd dividida en dos partes, la primera
(c.1-65), con ocasién de la férmula sirmiense del 357,
Hilario somete a examen las diversas profesiones de fe
publicadas por los orientales desde el 341 al 357, y que
los ocadentales rechazaban en bloque por arrianas Hila-
rio, en cambio, considera arriana sélo la mas extremista,
la blasphemia Strmiensts del 357, de las otras propone una
interpretacién muy benévola sacando partido de la estu-
diada vaguedad de las férmulas sobre los puntos crucales
de la controversia y aduciendo la condenacién, a menudo
en ellas repeuda, de las tesis del arrianismo radical, Hi-
lario trata de demostrar su ortodoxia, incluso medida con
los postulados teolégicos vigentes en Ocadente En la se-
gunda parte (¢ 66-92) compara homoousios y homozousios, y
entiende el concepto de semejante segsin la substancia como
equivalente a 1gwal segdn la substancia No 1gnorando las
criticas que de bandos diversos llovian sobre una y otra
tormula, Hilario muestra con habilidad que una y otra eran
susceptibles de interpretaciones ortodoxas y heterodoxas,
de suerte que en definitiva valian lo mismo, con tal que
tuesen entendidas correctamente No tenia, pues, razén
de ser una separaci6n basada exclusivamente en la distn-
adn entre los dos términos

No es dificil denunciar arbitrios e interpretactones for-
zadas, sobre todo en la primera parte de la obra, donde
Hilario trata de colocar en la misma linea la orientacidn de
la doctrina trinitaria de las diversas férmulas orientales,
que gira principalmente en torno a la distincidn de las hi-
postasts (= personas) divinas, y la orientacién preponde-
rante en Ocadente, que ponia en primer plano la unidad
de la substancia divina Mas no hay que olvidar que el De
fynodss fue escrito para favorecer la unién de los anuarria-
nos de Oriente y de Occidente, prescindiendo por el mo-
mento de las divergencias que los dividian, de ahi se ex-
plica que Hilario haya insistido en rodo aquello que podia
acortar las distancias entre las dos facciones y haya tratado
de quitar importancia a los puntos de desacuerdo Obra de
inteligencia y penetracién no comun, el De synodis mues<
tra, por vez primera en un occidental, un conocimientd
cabal de la compleja realidad religiosa de Oriente, un
ejemplo que no tuvo seguidores , B}

Una obra de este talante no podia resultar del agrado
de los extremistas, sobre todo de Occidente, entre los‘th;,
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se contaba Lucifero de Cagliari, que no ahorro criticas a la
obra de su colega. El De synodis, en la forma que nos ha
llegado, contiene un breve apéndice, en el que Hilario se
defiende de las acusaciones de Lucifero. Escrito tras el de-
sastroso epilogo del concilio de Rimini, Hilario hace algu-
nas concesiones a su interlocutor y admite que su defensa
del homoiousion obedecia, sobre todo, a razones tacticas,
mas no retracta la ecuacién propuesta entre bomosousion y
bomoousion.

Edicion: PL 10,471-546.

Traduccion: Inglesa: W. SANDAY: LNPF, 2nd series, IX
(1898) 4-29.

Estudios: P. COURCELLE, Fragments non identifiés de Fleury-sur-
Loire: RELA 32(1954)92-97; P. GALTIER, S. H. trait dunion
entre ['Occident et I'Orient: X Greg 40(1959)609-623.

II. OBRAS HISTORICAS

1. «Liber ad Constantium»

Con el nombre de Liber I ad Constantium se ha desig-
nado por mucho tiempo el conjunto de dos escritos que
con toda probabilidad formaban parte de la coleccién co-
nocida con el nombre de Fragmenta bistorica (cf. infra). El
primer texto es la carta enviada por los obispos occidenta-
les, reunidos en el concilio de Sardica (343), al emperador
Constancio rogandole pusiese fin a las persecuciones de
que eran objeto los fautores del credo niceno. La segunda
parte del Liber es un texto narrativo de Hilario que expone
las irregularidades cometidas en la manera de proceder del
concilio de Milan del 355 contra Atanasio y Eusebio de
Vercelli. Fue escrito en el 356, poco después de los acon-
tecimientos que narra, y, por taanto, antes del exilio.

2. «Liber Il ad Constantium»

El llamado Liber II ad Constantium se remonta, en
cambio, al 359. Hilario, que se habia trasladado a Constan-
tinopla una vez terminado el concilio de Sardica, eleva a
Constancio una stplica con el objeto de obtener autoriza-
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cidn para mantener una discusion publica con Saturnino de
Arlés, que se encontraba a la sazén en la capital y que
habia sido el principal responsable de la condenacién ema-
nada contra Hilario en el concilio de Béziers. La siplica
contiene también la invitacidn a no seguir la nueva férmula
de fe publicada en Rimini y a volver a la fe del bautismo
consagrada por el concilio de Nicea.

3. «Liber contra Constantium»

Obviamente, la peticidn de Hilario no fue tenida en
cuenta. No abrigando ya duda alguna sobre la fides ariana
del emperador e irritado por los sucesos de Rimini (359) y
Constantinopla (360), Hilario consigné por escrito con
toda claridad y detalle lo que pensaba de Constancio en un
libelo denominado Liber contra Constantium. En una viru-
lenta invectiva, el emperador es comparado con los mas
nefastos emperadores perseguidores del cristianismo: Ne-
ron, Decio, Maximino, a los que aun supera en malicia,
pues no se declara abiertamente enemigo, como aquéllos
hicieron, sino que con engafios y halagos prefiere subyugar
¢n vez de irrogar publico castigo. Las acusaciones de rigor
contra los arrianos son documentadas con particulares im-
portantes sobre el concilio de Seleucia, que Hilario habia
presenciado. Jerénimo (De vir. ill. 100) sostiene que Hila-
rio escribié el libelo después de la muerte de Constancio,
mas del texto mismo se deduce que Hilario escribe cuando
s¢ encontraba alin en el exilio. Cabe pensar que Hilario lo
hiciera puablico mis tarde, después de regresar a su patria,
pero aun en vida de Constancio; mas no se excluye la po-
sibilidad de que lo haya dado a conocer cuando todavia
residia en Oriente; a este propésito se recuerde el episodio
paralelo de los libelos de Lucifero contra Constancio.

4. «Contra Auxentium»

El Contra Auxentium es del 364. Hilario lo compuso
tras el estéril intento, por él emprendido con la ayuda de
Eusebio de Vercelli, de alejar de la importante sede epis-
vopal de Milan al arriano Auxencio, que la ocupaba desde
¢l 355. El breve escrito, dirigido como una carta circular a
los obispos catdlicos y a sus fieles, refiere rapidamente lo
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que habia sucedido en Milan, donde se habian reunido
unos diez obispos catélicos y habian presentado al empe-
rador una denuncia contra Auxencio; éste, convocado por
el magistrado, propuso y suscribié una profesiéon de fe
substancialmente catélica, pero luego escribié por su
cuenta al emperador Valentiniano presentando su version
de los hechos y adjuntando una profesion de fe calcada en
la férmula de Rimini. El emperador, que se habia pro-
puesto mantenerse neutral frente a las controversias reli-
giosas, no vio en las denuncias formuladas contra Auxen-
cio razén alguna valida para intervenir, y por ello ordend
a los obispos catélicos, reunidos en Milan, que volviesen a
sus sedes. Hilario insiste en el doble juego puesto en obra
por Auxencio, y a este fin adjunta la carta de Auxencio
a Valentiniano.

5. «Fragmenta bistorica»

En 1598, N. Le Fevre publicé de un manuscrito de
Paris dos series de documentos sobre la controversia
arriana en Occidente, completados en varios puntos por
consideraciones mis o menos amplias, que servian de co-
mentario. El editor no se atuvo al orden en que figuraban
los documentos; P. Coustant introdujo mas tarde otras al-
teraciones, y edité de nuevo esta documentacidon en 1693
(= PL 9) con el titulo de Fragmenta de una obra histérica
de Hilario sobre el concilio de Rimini. Desde entonces se
conoce la obra con el titulo de Fragmenta bistorica. Todo el
material fue sometido a nuevo examen, a principios de si-
glo, por A. L. Feder, que lo edit6 luego utilizando nuevos
manuscritos. Feder crey6é oportuno ordenar los documen-
tos mas en conformidad con la tradicién manuscrita (di-
fiere, pues, del orden propuesto por Coustant), y prefirié
titular el conjunto, de forma bastante anodina, Collectanea
antiariana Parisina.

La paternidad hilariana de la coleccién, confortada por
el testimonio de la tradicién manuscrita para la segunda
serie, nunca ha sido puesta seriamente en duda, mas no
hay que olvidar que a menudo en colecciones de esta in-
dole encuentran alojamiento documentos de otra proce-
dencia. Acerca del origen de la coleccién caben dos posibi-
lidades: o se trata de material recogido y en parte comen-
tado por Hilario en vista de una obra que no fue escrita, o
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de una coleccién de documentos sacados de una obra de
Hilario mas extensa. Feder, aceptando y completando hi-
potesis diversas, sobre todo de Wilmart, se inclina por la
segunda de las soluciones apuntadas.

Feder distingue en el material tres secciones: la pri-
mera, después del proemio, comprende varios documentos
sobre el concilio de Sardica (343) y los acontecimientos de
los afos siguientes, con amplio comentario de Hilario
(fragm. B 1.II- AIV). Esta seccién, a la que pertenecia
también el llamado Liber I ad Constantium (cf. supra), fue
preparada por Hilario el afno 3506, en el intervalo entre el
concilio de Béziers y su marcha para el exilio. La segunda
seccidon comprende documentos, con notas de comentario,
relativos al concilio de Rimini y varias cartas del papa Libe-
rio (fragm. B IILVILVIII; A VI.VILVILIX). La tercera
seccién comprende cartas y documentos posteriores al
359, unos sobre la actitud a tomar frente a los firmatarios
de la férmula de Rimini, y otros sobre las diferencias sur-
gidas entre Germinio, Valente y Ursacio (fragm. B
IV.V.VI; A LILIII). Relacionando este material con el Li-
ber adversum Valentem et Ursacium, bistoriam Ariminensis et
Seleuciensis synodi continens, que menciona Jerénimo (De
vir. tll. 100), Feder supone que Hilario, en circunstancias
diversas, compuso tres libros contra los dos obispos arria-
nos, y que de estos libros extrajo los documentos de la
primera, segunda y tercera serie un compilador anénimo
que trabaja antes del 403, pues Sulpicio Severo, que re-
dacta su Chronicon en torno a esa fecha, se sirve en él de la
coleccién de documentos.

La reconstruccién propuesta por Feder es hoy comun-
mente aceptada por la critica, aunque en algunos puntos
no sea del todo convincente. Ante todo, es preciso tener
en cuenta que Hilario no pudo recoger todos y cada uno
de los documentos que la coleccién hoy comprende. El
fragm. A 11, la carta de Eusebio de Vercelli a Gregorio de
Elvira, es una falsificacién de los luciferianos (cf. infra,
Eusebio; Lucifero y los luciferianos); los documentos sobre
Germinio, Valente y Ursacio (fragm. A III; B V.VI), que
son de los ultimos meses del 366, dificilmente pudieron
llegar a manos de Hilario, que muere el 367, dada la dis-
tancia que separa las Galias de la Iliria. En todo caso, es
bien patente la importancia decisiva de la coleccién para el
conocimiento de la controversia arriana; gracias a ella se
han conservado valiosos documentos que de otra suerte
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ignorariamos, y valgan de ejemplo, ademas de los docu-
mentos sobre Germinio y sus compafieros, ya menciona-
dos, las cartas en que Liberio, exiliado , acepta suscribir la
condenacién de Atanasio, cartas cuya autenticidad, por
largo tiempo debatida, no cabe hoy poner en duda En ge-
neral, se puede, pues, afirmar que los Fragmenta historica
constituyen hoy la documentacién fundamental para el co-

nocimiento de la controversia arriana en Occidente desde
el afio 343 al 366

Edictones PL 10,553-572 (Liber 11 ad Const ), 571-606 (Liber
I ad Const ), 605-618 (C Aux), 627-724 (Frag bt ), f PLS I
281-285, A L Feper CSEL 65 (1916) 195-205 (Ltber 11 ad
Const ), 39-193 (Frag bust)

Estudios A WILMART, «L’«Ad Constantium liber primus» de
s H de P et les fragments bistorigues RB 24(1907)149-179 291-
317, A L FEDER, Studien zu H wvon P Die sogenannten «Frag-
menta historica» und der sogenannte «Liber 1 ad Constantium»
[SAW 162,4] (Wien 1910), Y M DuvAL, Une traduction latine
1nedite du Symbole de Nicee et une condamnation d'Arius a Rimini
Nowuveau fragment bistorique d’H ou pieces des actes du Concile?
RB 82(1972)7-25, ] DOIGNON, L’«Elogium» d'Athanase dans les
Sfragments de '«Opus historicum» d’H de P antertenrs a lexil, en
Politique et theologee chez Athanase d’Alexandrie (Paris 1974) p 337-
348 H CROUZEL, Un «resistant» toulousain a la politique pro-
arienne de l'emperenr Constance 1l [levéque Rhbodanius BLE
77(1976)173-190, R KLEIN, Constantius 1 und die christliche
Kirche (Darmstadt 1977), W TIETZE, Lucifer von Calaris und die
Kirchenpolitik des Constantius 11 Zum Konflikt zwischen Kaiser
Constantius Il und der nikaisch-orthodoxen Opposition, Diss (Tu-
bingen 1976)

III OBRAS EXEGETICAS

Nos han llegado tres obras de Hilario sobre la Biblia
el Comentario de Mateo, el Comentario de los Salmos y el tra-
tado De mysterszs Por el arcaismo en algunos puntos de
doctrina y por ciertos residuos de materialismo en su con-
cepcidn antropolégica, el Comentario de Mateo es manifies-
tamente obra compuesta antes del exilio (356). Las otras
dos, que revelan el influjo profundo, sobre todo el Comen-
tario de los Salmos, de la lectura de Origenes, fueron com-
puestas a la vuelta del exilio. No es posible fecharlas con
mas precision.
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Estudros M SIMONETTIL, L'eseges: ilariana dr Col 1,15a
VetChr 2(1965)165-182, G T ARMSTRONG, The Genesss T beo-
phanses of H of P SP X [TU 107] (Berlin 1970) p 203-207,
CH KANNENGIESSER, L'exégese d’'H , en Hilarre et son temps (Paris
1969) p 127-142, A PENAMARIA DE LLANO, Exegests alegérica y
significado de «fides» en S H de P Miscelinea Comullas 30
(1972)65-91, ] DOIGNON, Les mplications theologiques d'une
variante du texte latin de 1 Corinthiens 15,25 chez H de P Aug
19(1979)245-257

1 El «Comentario de Mateo»

El Comentario de Mateo es una obra mas bien breve que
expone, bien con notas reducidas, bien con una exposicién
mas amplia, los principales episodios del evangelio de Ma-
teo Al 1gual que las otras dos obras exegéticas de Hilario,
la obra sobre Mateo es un opus continuum, proyectada por
su autor de forma unitaria, no presenta indicio alguno de
proceder directamente de un grupo de homilias Dado que
Hilario, por su condicién de obispo, ejercid, sin duda, un
ministerio de predicacidn, cabe suponer un cierto nexo en-
tre esta actividad y las obras exegéticas, pero, aun admi-
tiendo que Hilario haya tomado ocasién de aquélla, la obra
de reelaboracién ha sido radical y muy otra de la reviston
superficial que Ambrosio operaba en sus homilias en vista
de la publicacion

Hilario cultiva un upo de interpretacién que, por en-
ama del sentudo literal, descubre un sentido més profundo
gracias a la alegoria typica ratio, interzor szgmfzmntm, etc
Los dos sentidos se superponen en virtud de una relacién de
semejanza, de suerte que el sentido literal sugiere, sin for-
car el texto, el sentido espiritual, y éste, a su vez, se sobre-
pone al literal sin sofocarlo No faltan ejemplos de inter-
pretacion solo literal del texto evangélico (el tributo al cé-
sar, gran parte del relato de la pasién, etc ), mas, en gene-
ral, el comentario de Hilario se propone, ante todo, poner
en evidencia el significado espiritual del evangelio. A este
fin, Hilario recurre a expedientes convencionales (v.gr., a
la atribuci6n de sentdo alegérico a los nimeros, a los ani-
males), sin 1nsistir, por otro lado, a diferencia de la moda
alejandrina, en la eumologia de los nombres hebreos. En-
tre los simbolos de otro orden mas convencionales, cabe
citar la barca, siempre simbolo de la Iglesia (8,1, 13,1), y el
desterto, que simboliza la ausencia de la gracia divina (2,2,

11,4).
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Mas, por encima de estos procedimientos comunes,

Hilario trata de enunciar, y de forma mas bien organica y
homogénea, el sentido espiritual del evangelio de Mateo,
interpretando los hechos y dichos del Salvador a la luz de
las consecuencias que de ellos promanaron, y, por tanto,
descubriendo en ellos la prefiguraciéon de la hostilidad de
los hebreos contra la Iglesia, la abolicion de la antigua eco-
nomia y la predicacién del mensaje de salvacion a los gen-
ules Son, sin duda, temas ya presentes en el evangelio,
mas Hilario los pone de relieve de forma sistematica, in-
cluso donde el texto evangelico no los sugiere, vgr la
matanza de los Inocentes ordenada por Herodes es sim-
bolo de la hostilidad de los judios contra Cristo y la Iglesia
(1,6), la candela bajo el celemin (Mt 5,15) prefigura el ex-
clustvismo de la sinagoga (4,13) y el episodio de la madre y
fratres de Jests (Mt 12,40ss), la incapacidad del pueblo
para acercarse a Cristo (12,24) Por otro lado, los episo-
dios de curaciones son a menudo interpretados como pre-
figuraciones de la vocacién de los gentiles, v gr. el puer del
tribunus (7,3-4, interpretando Mt 8,5ss), el paralitico (8,5,
sobre Mt 9,2) y la hyja de la cananea (15,12, sobre Mt
15,22ss)

Ediciones PL 9,917-1076 (ed COUSTANT y MAFFE), A L
FEDER, CSEL 65 (1916) 232 (fragmentos), ] DOIGNON SCh
254 258 (1978 1979) (con trad franc)

Estudios A  CASAMASSA, Note sul «Comentarins tn Mat-
thacum» di1 S 1 di P, en Scrattz patrastice 1 [Lateranum 21] (Roma
1955) p 208-214, M SIMONETTI, Note sul commento a Matteo d
I d1 P VetChr 1(1964)35-64, W WILLE, Studien zum Matthaus-
kommentar des H von P (Hamburg 1969), ] DOIGNON, L'argu-
mentatzo d'H de P dans lexemplum de la tentation de Jesus (In
Matthaeum 3,1-5) VC 29(1975)296,308, 1D, Crtations singulseres
et lecons raves du texte latin de 'Evangile de Matthten dans I'<In
Matthaeam» d’H de P BLE 76(1975)187-196

2 El «Comentario de los Salmos»

Jerénumo en De ver 1/l 100 refiere que Hilario scrpsit
et 1n Psalmos Commentarios, primum videlicet et secundum, et
@ L1 usque ad LXII, et a CXVIII usque ad extremum, 1n quo
opere tmztatus est Origenem, nonnulla etzam de suo addidy 1a
obra que nos ha llegado es mas amplia de lo que Jerénimo
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refiere, pues poseemos ademis el comentario de los sal-
mos 9, 13, 14, 63-69 y 91 Referencias a otros puntos de la
obra demuestran que ésta era todavia mas extensa, es obvio,
pues, que su misma extensiéon ha impedido su conservacién
integral y ha provocado su division en varios bloques
No es posible comprobar, con cotejo sistematico de
ambas obras, lo que Jero6mimo refiere acerca de la depen-
dencia de Hilario del comentario origeniano, pues de éste
conocemos solo fragmentos, y no siempre de segura auten-
ticidad  Es posible, sin embargo, un cotejo parcial, sobre
todo con el prologo y el comentario de los dos primeros
salmos, pues el material origeniano conservado en esta
parte es de cierta extension La comparacion confirma la
noticia de Jerénimo Hilario ha tomado mucho de Orige-
nes, a veces, a la letra, mas a menudo, el sentudo citas de
la Escritura, parafrasis, imagenes, ejemplos y objeciones
como recurso para ofrecer una explicacién cabal del texto
De Origenes ha sacado todo lo que Hilario sabe decir
acerca de las cuestiones introductorias y generales tratadas
en el prélogo acerca del canon del Antiguo Testamento, la
explicacion de la férmula 1 finem, la division de los Sal-
mos en cinco libros, la identficacidon del autor del salmo a
base del nombre que figura en la inscriptio, la atribucién de
los anénimos al autor del alumo salmo no anénimo que los
precede, la tradicién que atribuye a Esdras el mérito de
haber reunido los Salmos en un volumen Obviamente,
de Origenes proceden también los principios hermenéuticos
la oscuridad del texto es disipada mediante el recurso a la
alegoria, la cual permite entender los Salmos como prefi-
guracion de la vida terrena de Cristo desde su nacimiento
hasta su resurreccién y glonficacién De Origenes pro-
viene, en fin, la imagen que cierra el prélogo el libro de
los Salmos es semejante a una ciudad grande y hermosa
con muchas casas, cada casa tiene su propia llave, que se
hallan mezcladas en un montén, con mayor o menor es-
fuerzo, segin las capacidades del intérprete, es preciso dar
con la llave que abra cada casa, es decr, la clave, que cam-
bia de salmo a salmo, que permite interpretar cada uno
correctamente
Jerénimo afirma que Hilario anadi6 algunas cosas de su
haber a lo que de Origenes habia tomado Muchas de estas
contribuciones se dejan idenuficar con facilidad (v gr, las
discusiones sobre la traduccion latina del texto de los Sal-
mos, sentencias de argumento trinitario, que reflejan los
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resultados de la controversia arriana) Por las razones di-
chas, no es posible hacer un balance detallado, mas de la
lectura continua de la obra en su totalidad no se escapa a
la sensactén de encontrarnos en una atmésfera tipicamente
origeniana, prueba de que Hilario se ha mantemudo, en ge-
neral, muv cerca del modelo

Edicrones Cf CPL 438, PL 9,221-908, PLS [ 241-246,
A ZINGERLE, CSEL 22 (1891), A WILMART, Le dernser Tractatus
de § H sur les Psaumes RB 43(1931)277-283

Traduccion Inglesa W SANDAY LNPF, 2nd series, IX (1898)
236-248 (solo Ps 1, 54 y 130)

Estudios A CASAMASSA, Appunts per lo studro det «Tractatus
super psalmos» di S 1, en Muscellanea Miller (Roma 1951) p 231-
238, A GARIGLIO, I/ commento al salmo 118 in S Ambrogeo ¢
S I Ata Acc Sc di Torino 91(1956-57)356-370, E GOFFINET,
Kritisch-filologisch element 1n de Psalmencommentaar tan de H H
van P RBPh 38(1960)30-44, 1D , L'utilisation d'Origene dans le
commentaire des Psaumes de s H de P (Louvain 1965), N J GAS
TALDL, Hrlarea de Portrers, exegeta del Salterre Un estudio de su exe-
gests en los «Comentarios sobre los Salmos» (Paris 1969), F X
MURPHY, An Approach to the Moral Theology of St H of PSP
VIII [TU 93] (Berlin 1966) p 436-441, G LUTZ, Das Psalmen-
verstandnis des H von P, Diss (Trier 1969), L F LADARIA, Juan
7,38 en H de P Un analisis de Tr Ps 64,13-16 EE 52 (1977)
123-128

3  El «De mysterszs»

El De myster115, que figura en la lista de obras del De
ver 2ll 100, de Jerénimo, fue publicado por vez primera
en 1887, por G B Gamurrini, que lo encontré en un ma-
nuscrito de Arezzo En el prologo, conservado incompleto,
Hilario sosuene que la Escritura toda, discursos y narra-
ciones, habla de la encarnacion de Cristo Este criterio
hermenéutico debe gobernar la interpretacién del Antiguo
Testamento Cristo esta prefigurado en el suefio de Adin,
en el diluvio de Noé, en la bendici6n de Melquisedec, en
la justificacién de Abrahan, en el nacimiento de Isaac, en
la servidumbre de Jacob, los hechos que narra la Biblia son
reales, mas Dios realiza su obra mediante el hombre, de
suerte que la acci6n humana es imitacion de la obra divina,
es decir, que Dios quiso que esos hechos acaeciesen, sobre
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todo, para prefigurar y ssmbohlizar la realidad futura de la
encarnacidn (¢ 32)

Siguen, pues, algunos episodios del Antuguo Testa-
mento con la relativa interpretacién cristoldgica, elegidos
en funcién del prinapio hermenéutico enunciado Adan y
Eva, simbolos de Cristo y de la Iglesia, Cain y Abel, que
prefigura la pasién de Cristo, y asi hasta Josué, simbolo
de Cristo, y Rahab, figura de la Iglesia Muchas de las upo-
logias propuestas por Hilario en el De mysterszs son trads-
cionales, pero no faltan rasgos que parecen originales,
vgr la interpretactdén de Eva como prefiguracion de la
resurreccion de la carne, fundandose en la relacién entre la
costilla de Adan, que sirve para formar a Eva, y la visién
del campo lleno de huesos de Ez 37,4 (¢ 5)

La técnica alegérica aqui empleada, a saber, el recurso a
un texto emparentado sélo externamente por algin detalle
(en el caso citado, los huesos) con el texto en cuestuodn, es
tipica de Origenes, cuya influencia es manifiesta en otros
procedimientos hermenéuticos adoptados por Hilario,
como el recurso a la etimologfa de los nombres hebreos al
servicio de la interpretacién alegbrica

Edictones Cf CPL 427, PLS 1246-270, A L FEDER, CSEL 65
1916) 1-38, J P BRISSON [SCh 19bis] (Paris 1967) (con trad
tranc )

Estudios P J G GUSSEN, H de P «Tractatus mysteriorum»
1,15-19 VC 10(1956)14-24, K GAMBER, Der «Liber mysterto-
rum» des H von PSP V [TU 80] (Berlin 1962) p 40-49, M G
BONANNO DEGANL, A proposito dr un passo dr S 1 («Tract myst »
15 = p 84,4 Brisson). RSLR 1(1965)258-259

IV HIMNOS

Hilario es el primer escritor cristiano de Occidente de
cuya actividad como autor de himnos tengamos noticias
Jerénimo (De ver 2/l 100) le atribuye un liber bymnorum y
el conclio IV de Toledo aprueba el canto de himnos
que se atengan al modelo de los de Hilario y Ambrosio
Del /iber nos han llegado, aunque bastante incompletos,
tres himnos que se leen en el mismo manuscrito que ha
conservado el De mysterszs El primero, Ante saecula qui
manes, es un himno abecedario del que poseemos las 19
primeras estrofas, de cuatro esticos, dos versos gliconeos y
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dos asclepiadeos alternados, con varias licencias metricas y
prosodicas El himno es de tema trinitario y expone, sobre
todo, las relaciones de Cristo con el Padre Tambien el
segundo es abecedario, con estrofas de dos senarios yam
bicos y una cierta libertad prosodica Perdidas las cinco
primeras, comienza hoy con la estrofa de la letra F Fefells
saevam Habla un personaje femenino, probablemente el al-
ma renacida a la vida cristiana en el bautismo, que canta la
victoria de Cristo sobre la muerte y espera resucitar para
la vida eterna Del tercer himno, Adae carnis, no abeceda-
rio, compuesto en estrofas de tres esticos, de versos septe-
narios trocaicos, no exentos de ciertas licencias prosodicas,
quedan las diez primeras estrofas (la decima incompleta)
Trata de las tentaciones de Jesus, de las que empieza a
hablar en la estrofa decima, tras haber empleado las nueve
prumeras en la descripcion del domunio del demonio en el
mundo

Una tradicton manustrita compleramente diversa atri-
buye a Hilario un largo himno de versos septenarios tro
caicos, dispuestos en estrofas de dos esticos, Hymnum di-
¢at, que canta la obra redentora de Cristo, y en especial la
pasion La autenticidad hilariana es objeto de pareceres
encontrados, pero no merece ser temida en cuenta por
fundados motivos de estilo y metrica

La acuvidad himnografica de Hilario se encuadra tam-
bien en el marco de la controversia arriana Durante su
exilio en Oriente conocio los himnos compuestos por he-
rejes y ortodoxos para difundir sus doctrinas y combatir las
adversarias Concibio, pues, el proyecto de servirse de este
medio de propaganda a su vuelta a Occidente, donde se
usaban solo himnos de inspiracion biblica, no es, pues, ca-
sual el tenor marcadamente doctrinal de los tres himnos
que conocemos, sobre todo del primero La forma es
enormemente rebuscada, hasta hacerlos complicados y os-
curos, en obsequio a los canones en boga en la poesia pa-
gana del uempo, y ello se echa mayormente de ver s1 se
compara con la estudiada sencilez de los himnos ambro-
stanos No sorprende, pues, que la iniciativa de Hilario no
fuese coronada plenamente con el exito Jeronmimo co-
menta a este propostto (PL 26,380) Hilarius in hymnorum
carmine Gallos indoctles vocat

Edsciones PLS 1271 281 A L FEDER, CSEL 65 (1915) 207
223,V BUZNA, De bymnis sancts H episcopr Pictaviensts (Coloc
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zae 1911), N MYERS, The Hymns of S H of P in the Codex
Aretinus (Philadelphia 1928) (con trad mng) A S WALPOLE,
Early Latin Hymns (Cambridge 1922) p5 15

Estudios M PELLEGRINO, La poesia de Sant’l de P VC
1(1947)201-226, M SIMONETTI, Stud: sull innologia popolare cris-
tiana det promi secolt Atti Acc Lincer Memorie ¢l sc mor st fil, serie
8,4 (Roma 1952) p 341 485,] W HALPORN, Metrical Problems in
the First Arezzo Hymn of H of P Traditio 19(1963)460 466, G DEL
TON, § H primus ex latinis christianis scriptortbus hymnographus
Latinitas 16(1968)86 95 M ] RONDEAU, L arriereplan scripturasre
4dH Hymne2 13-14 RSR 57(1969)438-450 K SMOLAK, Unent-
deckte Lukrezspuren WSt NF 7(1973)216 239, ] FONTAINE, L'ap-
port de la tradition poetique romaine a la formation de | hymnodie latine
chretrenne RELA 52(1974)318 355

V  OBRAS PERDIDAS Y ESPURIAS

Se han perdido dos obras de Hilario mencionadas por
Jerommo (De vir 1/l 100) el Liber ad praefectum Sallustium
szve contra Dioscorum y los Tractatus 1n lob, obra exegetica
basada en el comentario a Job de Origenes, de estos Trac-
tatus han sobrevivido solo pocos fragmentos, citados por
otros autores No son, ciertamente, obra de Hilario una
carta Ad Abram filiam y dos himnos que figuran con su
nombre

Ediciones PL 10 549 552 (Ad Abram) 879 884 (De dedic
ecc/ ) PLS, I 285-286 A L FEDER, CSEL 65 (1916) 227 251,
F BLATT Un nowvean texte d une apologie anonyme chretienne en
Dragma M P Nilsson (Lund 1939) p 67-95

Estudiws ] DOIGNON, Une compilation de textes dH de P
presentee par le pape Celestin 1 a un concile romamn en 430 en
Otkoumene (Catania 1964) p 477-497, 1D, Hypothese sur le contenu
du «Contra Dioscorum» d’'H de P SP VII [TU 92] (Berlin 1966)
170-177 'Y M DUVAL La «manoeuvre frauduleuse» de Rimini
A la recherche du «Liber adversus Ursacium et Valentem» d H en
Hilaire et som temps (Paris 1969) p 51-103 G FOLLIET, Le frag-
ment d'H «Quas lob litteras  » Son interpretatron d'apres H Pe-
lage et Augustin 1bid , p 149 158

VI LA TEOLOGIA DE HILARIO

Contemporaneo de Atanasio y de Mario Victorino vy,
como ellos, militante del partido niceno, Hilario elaboro
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una teologia trinitaria original que nada debe al uno o al
otro Sus parametros ¢senciales son la total adherencia al
dato biblico, ¢n comparacion con la escasa consideracion
que le merccen las implicaciones de orden filosofico, la
orentacion  tradiaonal, enraizada en la tensidn natura
(vubnvtantia)-persona, que le viene de Tertuliano y Nova-
«1ano, y la fina sensibilidad antsabeliana, y no menos an-
tarriana, que le procurd su encuentro con los homeou-
$1anos

Hilario utliza, como es obvio, los temas tradicionales
de Cristo logos, sabiduria y potencia de Dios (Trin VII
1127, 1X 12, etc), cuidando de dejar bien en claro la
subsistencia de la palabra divina en sentudo antumonar-
quiano (I1 15, VII 11, Sy» 46) Destaca también el tema
de la imagen Cristo es imagen viva y verdadera (VII 37),
no circunscrita, incorporea e visible (VII 48 49), de Dios
en cuanto primogénito de la creacién (Col 1,15), es decrr,
que revela el Padre obrando la creacién (VIII 49-51) Poco
frecuente e] tema de Cristo luz (VII 27), fundamental en
Atanasio Por lo demads, Hilario manifiesta varias veces sus
reservas contra el uso de imagenes sensibles para ilustrar
de algin modo el musterio de la vida divina (IV 2, V19,
VII 28) las imigenes tradicionales de la raiz y la planta,
del mananual y el arroyo, del fuego y el calor, son descar-
tadas por Hilario como inadecuadas para expresar la rela-
cion de unidad y distincién entre el Padre y el Hijo, pues
pueden sugerir la 1dea de una extenswo del Padre en el Hyjo
(= Founo) (IX 37)

Hilario, como los homeousianos, 1nsiste de manera es-
pecial en los nombres de Padre e Hijo, v en la nocién de
Hijo hace confluir las de logos, sabiduria, imagen, etc
(VII 11 37, III 23) Convencido, como tantos otros con-
temporaneos, de que el nombre de un objeto revele su
naturaleza, Hilario estuma que los nombres de Padre e
Hiyjo son, de suyo, suficientes para mostrar la naturaleza de
las personas divinas, fundandose en la férmula bautsmal y
en la solemne declaracién de Mt 3,17 Hic est filius meus
(I1 3568, VI23)

La teologia trinitaria de Hilario se asienta sobre una
base biblica de dimensiones inusitadas, para rebatr la
afirmacién arriana de la divinidad exclusiva del Padre, Hi-
lario construye en Triz IV-V una compleja demostracion
sostenida por numerosos pasajes del Antiguo Testamento,
en los que la unidad de la naturaleza y la distincion de las

Hilario 65

personas comparacen una y otra vez sin anularse Asi,
p ey, en los relatos biblicos de la creacién del mundo y del
hombre, Hilario descubre la accaién del Logos, que pone
por obra la voluntad del Padre Las férmulas Dzos dzyo-Dios
hi1zo, que se alternan a lo largo del relato, ponen a salvo
ranto la disuncion del Hijo (el Dios que hace) respecto del
Padre (el Dios que dice) como su naturaleza y vircud divi-
nas Los plurales faczamus, nostram, de Gén 1,26 excluyen
que Dios pueda ser considerado solztarius, es decir, uni-
personal, a la manera de Sabelio, mas el hecho que una
sola sea la imagen del Padre y del Hyo (imagnem, no 1ma-
gines) revelan utroque laproprietas unius naturae (IV 16-18,
V 5) Tratando de las apariciones de Dios a los patriarcas
(teofanias), Hilario defiende resueltamente tanto el carac-
ter genuinamente divino, no angélico, del Logos, que se
muestra a Abrahan, Jacob, etc, como la distincion del Pa-
dre y del Hyjo (IV 23 24 25, V 11 20) A pesar de que el
discurso sobre las teofanias conserve todavia un cierto ma-
tiz subordinante por su concepcion del Logos como Dios
que se revela a los hombres, Hilario fija con resolucién los
conceptos de fondo recurriendo a varios textos proféticos
que se prestaban con facilidad a destacar la distincion entre
Dios (Padre) y Dios (Hyo), como Bar 3,36, Is 45,14,
43,10, Os 1,7 IV 35-40, V 39

En los Iibros VI y VII, Hilario prosigue su demostra-
cion de la unidad y disuncion entre el Padre y el Hyo
recurriendo a numerosos pasajes del Nuevo Testamento
En esta parte, Hilario trata a fondo la cuestién fundamen-
tal de la generacién del Hijo no de la nada o de una mate-
ria preexistente, como si su origen se debiera a un acto
creador (VI 13, VII 14, X1I] 36ss), nt de una naturaleza
diversa, sino precisamente del Padre (VII 27.31.39) Ge-
neracién, pues, nefable, sin analogia posible con la gene-
raci6n de los seres vivos, sin pasidén, ni emisidn, ni €sci-
sion, n1 divisién (VI 35, VII 14 27 28 36, V 37, VIII 56)
El Padre ha dado de si todo al Hijo sin perder nada de su
ser, pues no 1nterviene prolensio ni tmmfmzo en virtud de
la unidad de naturaleza z wtroque a vivente vivus, a vero
verus, a perfecto perfectus (V11 41 39, 11 20, IX 31). No pre-
asa aclaracion que Hilario distinga netamente entre noso-
tros, hyjos de Dios por adopcidn, y el tnico verdadero
Huyo por naturaleza (III 11 22, IV 33, XII 13)

Hilario aclara, y en términos muy explicitos, que la ge-
neracién no comporta en el Hijo posterioridad cronolégica
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respecto al Padre el Hyo es eterno, stempre Hijo, pues ha
nacido de una generacién intemporal, incomprensible para
nosotros (III 3, X 7, XII 15), que, sumergidos en el
tiempo, no somos capaces de concebir y definir lo intem-
poral y eterno sin recurrir a categorias necesariamente
temporales (XII 26 27 37 38) El Hijo es natus, no coeptus,
es deair, engendrado ab aeterno, de suerte que no cabe de-
cir de él que existia 0 que no existia antes de nacer (VII
14, XII 31) Para demostrar la coeternidad del Hijo con el
Padre, Hilario aduce los argumentos tradicionales, basados
en la reaprocidad de las nociones de padre e hyo (XII
21 23), en la imposibilidad de concebir un Dios sin su lo-
gos (VII 11) y en la contraposicidn entre erat en Jn 1,1 y
Sfeezt en Gén 1,1 (Il 13-15) Hilario excluye que en la
eternidad de Dios pueda darse un antes y un después con
respecto al Hyjo (XII 25)

La naturaleza divina del Hijo non degenerat per nativita-
tem (VII 22), de ahi que el Hyyo posea todas las perfeccio-
nes del Padre posee la divinidad corporalster (Col 2,9), non
ex parte sed tota, neque portio est sed plenstudo (VIII 56 54),
pues dedit pater omnia et accepst frlius omnia (IX 31, VI 26,
hablando de Jn 16,15 y Mt 11,27) res, potestas, virtus, no-
men En cuanto forma et imago del Padre, del Padre tiene
todo (XII 24) y es perfectamente igual a él por operato,
virtus, honor, potestas, gloria, vita (VI1 20, VIII 12, IX 23,
IV 6, V 7,1X 39 1111)

Hilario concede especial atencidn a la refutacién de los
argumentos propuestos por los arrianos para demostrar la
inferioridad del Hijo respecto del Padre, v a ella dedica los
tlumos cuatro libros del De Trznitate Los textos evangéli-
cos que hablan de la inferioridad y pasibilidad de Cristo,
en los que insistian los arrianos, son referidos a su huma-
nidad, mas con procedimiento menos superficial y gené-
rico que Atanasio la ignorancia de Jests (Mt 24,36) es
explicada per dispensationem, es decir, obedece a la adapta-
c16n del Hyjo a las limitaciones de la naturaleza humana
(IX 63 66 75), la pasibilidad es obviamente propia de la
humanidad, pero con la aclaracién de que Cristo padecia no
sélo con el cuerpo, sino también con el alma (X 14 15 19),
la subtectzo (1 Cor 15,24-28) obedecié a la extnanitio del
hijo al asumir la forma serv: (Flp 2,7), en estrecha relacién
con su glonficaci6n y su remno eterno gwa homo y como
representante de la humanidad toda, polemizando con
Arrio y también con Marcelo de Ancira (XI 21ss) En este
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marco, Hilario propone su teoria sobre el cuerpo humano
de Cristo, cuerpo real, pero celestial, carente de imperfec-
ciones, capaz de sentir la fuerza de la pasidn, pero no el
dolor, es decir, una concepctdon no exenta de un cierto
sesgo doceta (X 18 23)

Hilario, para expresar, a la vez, la unidad y disuncién
del Padre y del Hijo, recurre, sobre todo, a la oposicién
natura-persona La umdad de naturaleza se recaba, como
vimos mas arriba, del nombre dexs, que la Escritura atri-
buye, indistintamente, al Padre y al Hyo (V 8 20, VII 13)
Hilario habla, con terminologia variada, de natura indiffe-
vens, tndiscreta (V11 8, VIIL 51), tndissimilss (Syn 42), de
aequalitas natuvae, unitas natuvalis, natura non dividua (1X
53, VII 5, IX 69) Habla también de una, indifferens sub-
stantia, unitas substantiae (IV 42, V1 10, Syn 69), de indif-
ferens genus (VIL 27), de una essentia (Syn 42 69) Los cua-
tro términos son propuestos como dénticos enSyz 12 En
cuanto a la correspondencia semantica entre bypostasis y
substantia, que tantas confusiones procuraba a los latinos,
Hilario comprendié que los orientales entendian hypostasts
en el sentudo que los occidentales daban no a swbstantia,
sino a persona (Syn 32)

Siguiendo a Tertubiano y Novaciano, Hilario no ad-
vierte en el término persona la insuficiencia, que, en cam-
bio, Mario Victorino en él descubria, para caracterizar la
distincién de las personas en el ambito de la unidad de
naturaleza, Hdario habla de la discretzo personarum, y la
contrapone precisamente a la unidad de naturaleza (IV
24 42,V 10, VII 40, etc ) Estima oportuno aclarar, con-
tra los arrianos, que la distincién de personas no comporta
separacion entre el Padre y el Hyo (I1I 14, V 11, VIII 38)
Como fundamento de la disuncién, Hilario apunta al
modo diverso en que ambos intervienen en la misma obra,
el Padre, como causa eficiente, el Hyo, como causa 1ns-
trumental (IV 16), mas en el interior del mundo divino no
advierte, al 1gual que Atanasio, otra distincién que la rela-
c16n de origen, en virtud de la cual uno engendra y el otro
es engendrado (VII 20, Syz 47) La relacién de genera-
én, que a la vez une y distingue entre si al Padre y al
Hijo, manifiesta precisamente la unidad de la naturaleza
divina y la distincién de las dos personas (VI 19, VII
212731, IX 27 36 57).

Al impugnar la interpretacién arriana de Jn 10,30, ego
et pater unum sumus, como expresion de una unidad de
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voluntades y no de naturaleza y al contraponer a esta uni-
dad Je naturaleza nuestra unidad en Cristo (voluntaria)
(VI 7-12), Hilario toma precauciones para no prestar el
tlanco al peligro sabeliano, y a este fin hace suya la inter-
pretacion de Jn 10,30 propuesta por Tertuliano y Nova-
ciano el Padre y el Hijo son #num (= una naturaleza), no
unus (= una persona), en virtud del nacimiento y de la ge-
neracion, pues «sumus» non patitur singularem (es decir,
una sola persona) y «unum» naturam non discernit in genere,
de suerte que neque unum drversitatis est (contra los arria-
nos) neque sumus unius est (contra los sabelianos VII 5 31,
VIII 4) Siendo uno con el Padre, el Hijo, verus deus, no es
un segundo Dios y no suprime la monarquia divina (IT 11,
III 4, IV 15 33) Dios es uno solo, porque existe un solo
principio divino, y la divinidad del hijo procede del Padre
(IV 15) El Hijo es un solo Dios con el Padre en virtud de
la unidad de natura, aunque distinto en la persona pater et
Jilius non persona sed natura unus et verus dens (V 10, VII
32, Syn 069)

En sintesis, para enunciar el misterio de la umidad y
distincién en Dios, Hilario, como Mario Victorino, multi-
plica las férmulas ex deo deus, unus ex uno, ex uno tn unum,
alter ab altero et uterque unum (111 4, V 37, VII 32, VIII
52), unus deus uterque (IV 33, V 10) En VIII 36, Hilario
especifica que Dios es #nus, no solus, apelauvo que reserva
al Dios unipersonal de Sabelio, al que define también
como Solstarius, 1n solutudme (111 1, IV 17 18.20, VIII 36,
IX 36) Otro de los expedientes preferidos por Hilario
para disunguir su concepcidén de la unidad divina de la he-
rejia de Sabelio es la contraposicién #nztas-unzo, en la que
unto define la indistinta unidad personal del Padre y del
Hijo (baerests unzonis Syn 26) (VII 8, VIII 38) Dios es
uno solo no per #nwonem (V 2), a la unidad de naturaleza se
contrapone la solttudo unionss (VIII 28), la generacién dis-
tingue la #nz2tas de la unio (VI 5 21) La aequalitas entcre
Padre e Hyo, que presupone la distuncién de ambos, es
incompatible con la #nz0, y no tolera nec solztudinem (contra
Sabelio), nec diversitatem (contra Arrio VII 15) Dios es
unus uterque en la proprietas de las personas, no en la unzo,
en relacién de perfecta reciprocidad (X1 1)

De lo que hemos expuesto hasta aqui resulta evidente
la orientacid6n homousiana de la teologia de Hilario, que se
funda en el tema de la unidad de naturaleza del Padre y del
Hijo (= unidad de substancia), mas no es menos evidente

Hilario 69

que Hilario, a diferencia de Atanasio, Mario Victorino y
Gregorio de Elvira, no muestra simpatia por el término
bomoousios, ausente casi del De Trinitate. La apertura hacia
los homeousianos y su aguda sensibilidad antisabeliana lo
ponian en guardia contra los equivocos interpretativos a
que se prestaba el érmino Conoce las criucas que el vo-
cablo suscita en las diversas facciones (IV 4, Syz 68), y en
el De synodss aclara su senudo y sus limites con el fin de
excluir la interpretactén sabeliana (¢ 69 71), mas su de-
fensa es menos intransigente que la de Atanasio v Mario
Victorino, pues reconoce que el vocablo no es biblico, que
se presta efectivamente a equivocos, y precisa por ello de
una previa aclaraciéon para ser aceptable (c 67 69 71)
Frente al homorousion, Ja actitud de Hilario en el De synodis
es parecida, se muestra bien informado de la objecién que
le oponia la faccién anomea y la homousiana, las cuales
hacian valer 1a imposibilidad de admitir en Dios una rela-
én de semejanza, es decir, de orden accidental, mas no le
atribuye mayor importancia, COmo tampoco insiste en la
procedencia no biblica del vocablo (c 67 81) Se muestra,
en cambio, mas preocupado del equivoco a que puede dar
lugar la relacién de semejanza la leche de oveja es seme-
jante a la leche de vaca, pero no es idéntica, mientras que
la verdadera semejanza no puede nacer mas que de la
igualdad de naturaleza (no de persona) sélo el oro es se-
mejante al oro (c 67 71 72ss 76 89)

El concepto de homoonsion, de suyo genérico (pues to-
dos los individuos de la misma especie participan de la
misma substancia), adquiere en Hilario, como en Atanasio,
su significado pleno a la luz de la relacién de total compe-
netracién que une entre si, mantemda la distincién perso-
nal, al Padre y al Hyo, segin el tesumonio de Jan 10,30,
14,9-10 En cuanto seres espirituales, pueden coexistir el
uno en €l otro per naturae unitatem, per virtutis potestatem,
per bonoris aequalitatem, per natrvitatss generatronem (IX 51,
V 39 57) en Dios, nibil differt esse et 1nesse, de suerte que
¢l ser del Hijo consiste precisamente en su ser-en-el-Pa-
dre, y viceversa (VII 41, 111 23)

Hilario habla varias veces del Espiritu Santo, pero
nunca lo incluye en la problemauda de las relaciones inter-
trinttarias, manteniéndose de este modo dentro de los con-
fines de la controversia, que versaba entonces sélo en
torno a la relacién de las dos primeras personas divinas
Disungue bien entre espiritu, entendido como substancia
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divina en general, y Espiritu Santo, que es sus, donum,
munus de Dios a los hombres en orden a su santificacion.
El Espiritu Santo 1z Christo est y omne omnibus patet unum,
dado wd agnitionem eius quae indulia est veritatis (11 1.
29.31.32.35; VII 34; X 5). En su larga presentacién del
Espiritu en De Trin. VIII 21ss como don, virtus operativa
conjunta de Dios y de Cristo para poner de manifiesto
también de esta suerte su unidad, Hilario lo define tam-
bién res de la naturaleza del Padre y del Hijo, virtus una
operante en Dios y en Cristo (VIII 23.25.26.31.39). En
este contexto, hablando de Jn 16,15 (el Espiritu recibe de
Cristo) y 15,26 (el Espiritu Santo procede del Padre), Hi-
lario parece identificar accipere y procedere, el origen del Es-
piritu Santo y su missio en el mundo por obra del Hijo,
colocando, por tanto, su origen en la Gnica naturaleza del
Padre y del Hijo, y anticipando de esta manera la doctrina
agustiniana de la doble procesién del Espiritu Santo. Es
preciso advertir que en Hilario, no obstante, el Espiritu
Santo, que procedit y accipit, no aparece como persona di-
vina, sino sélo como don, res de la naturaleza divina. Tertu-
liano ya habia conferido al Espiritu Santo el nombre de
persona, por lo que el silencio de Hilario en este punto es
significativo.

En los dltimos capitulos de su obra (XII 55-56), Hila-
rio vuelve sobre el tema en una especie de apéndice, moti-
vado por la necesidad de tomar posicién de algiin modo
ante las afirmaciones acerca de la naturaleza del Espiritu
Santo que empezaban a circular en Oriente hacia el 360.
Hilario sostiene que el Espiritu Santo no puede ser ni en-
gendrado por el Padre, como el Hijo, ni creado como las
creaturas; pero ni aun en este contexto le otorga el nom-
bre de persona, sino que lo define atin res del Padre, que de
¢l procede a través del Hijo. Si se tiene en cuenta que ni
siquiera Febadio muestra dificultad alguna, siguiendo a
Tertuliano, en llamar persona al Espiritu Santo como al Pa-
dre y al Hijo, el silencio de Hilario al respecto no puede
ser casual; cabe pensar que Hilario haya vinculado el con-
cepto de persona divina con el de generacién, del que se
vale como elemento, a la vez, de unién y de distincién
entre el Padre y el Hijo, hasta el punto de no poder ya
hablar de persona a propésito del Espiritu Santo. Las defi-
niciones trinitarias de Hilario —v.gr., la referida en II 1,
citada por Agustin (De Trin. V1, 10,11): infinitas in aeterno,
species in imagine, usus in munere— deben, pues, ser enten-
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didas habida cuenta de esta no perfecta alineacién del Espi-
ritu Santo con el Padre vy el Hijo en la articulacién de la
realidad divina.

A pesar de este y de otros limites, la sintesis trinitaria
de Hilario se impuso en Occidente, en su tiempo y en €l
sucesivo, COMO una empresa nunca antes intentada ni si-
quiera en Oriente, a saber, afrontar de forma global toda la
gama de problemas en debate con sumisién al dato biblico
y a la tradicién y sin descuidar obviamente ninguno de los
argumentos arrianos. Hilario no se arredra ante los puntos
mas espinosos, ni ante aquellos en los que la posicién catd-
lica era mas débil, y ofrece, en todo caso, una explicacion
coherente con los principios supremos que inspiran su
obra. Por esta razon, los polemistas antiarrianos de lengua
latina, contemporineos © posteriores, recurrirdn, a me-
nudo, a la obra de Hilario como a un texto fundamental y
completo del que tomar, segin las circunstancias, este O
aquel elemento ttil a la controversia, que tendia por cos-
tumbre a fraccionarse en muchas cuestiones particulares.

II. Escritores antiarrianos
O0SI1O

Osio, nacido hacia el 256, era ya obispo de Coérdoba
cuando por el afio 300 confesé su fe durante la persecu-
cion de Diocleciano. Amigo de Constantino, recibié del
emperador la misiébn de poner paz en la controversia
arriana (hacia el 324), y en virtud de este encargo oficial
influy6 notablemente en la celebracion del concilio de Ni-
cea (325) y en las decisiones que alli fueron adoptadas. A
la muerte de Constantino, cuando la Iglesia de Occidente
se alio, en defensa de la doctrina de Nicea, con los nicenos
de Oriente y en contra de las iglesias orientales, dominadas
por los eusebianos (arrianos moderados), Osio desempend
un papel de primer orden en el concilio de Sardica (343).
Cuando Constancio, duefio de todo el Imperio y sostene-
dor de los arrianos moderados, doblegd también las igle-
sias de Occidente a su voluntad, Osio se negd a firmar la
condenacidn de Artanasio. Mas al afio siguiente, mas que
centenario, cedié a las presiones y firmé la segunda
térmula de Sirmio, muy condescendiente con las posiciones
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filoarrianas Poco despues murié La claudicacién de Osio,
debida, sin duda, al peso de la edad, no fue dramatizada por
Atanasio, pero provoco reacciones violentisimas en los an-
tiarrianos de Occidente, como Hilario, Febadio, y, sobre
todo, los luciferianos de Espaiia

Su actividad literaria cede en importancia a su acuvidad
politica, al parecer, de su predicacién no fue puesto nada
por escrito, Isidoro de Sevilla menciona dos obras suyas
hoy perdidas el De laude virginstatis y el De interpretatione
vestium sacerdotalium (De ver 11l 5) En substancia, de Osio
nos quedan, pues, algunos canones aprobados en el conci-
lio de Séirdica del 343 (publicados por TURNER, Eccleszae
Occidentalis monumenta 1urss antiquissima 12) y dos cartas
La primera fue escrita por Osio y Protdgenes de Sardica
para informar a Julio, obispo de Roma, de algunas decisio-
nes adoptadas por el concilio de Sardica La segunda, mu-
cho mas importante, conservada por Atanasio (Hist arian
44), fue enviada por Os10 el 356 al emperador Constancio,
que exigia del anciano obispo que firmase la condenacién
de Atanasio En esta carta, y por primera vez desde el
principio de la pohiuca de colaboracién entre el Imperio y
la Iglesia inaugurada el 313 por Constanuno, un represen-
tante de la jerarquia eclesidstica sostiene la oportunidad de
que el emperador se abstenga de itnmiscuirse en cuestiones
wternas de las iglesias, como era la controversta arriana,
mvocando Mt 22,21, Osio sostiene la separacién de los
dos poderes Por esta razdn, la carta de Osio es un docu-
mento de singular importancia en la historia de la Iglesia
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EUSEBIO DE VERCELLI

Eusebio, originario de Cerdeiia, lector de la iglesia de
Roma y primer obispo de Vercells, fue uno de los prota-
gonsstas de la controversia arriana desde el 355 al 364
Depuesto en el concilio de Milan del 355 por negarse a
firmar la condenacién de Atanasio, fue mandado en exilio
a Escitépolis (Palestina) y luego a la Tebaida de Egipto
Libre en el 362 al subir al trono Juliano, Eusebio tomé
parte en el concilio de Alejandria del 362, y poco después,
encontrandose en Antioquia, desaprobd la postura de su
amigo Lucifero de Cagliari, que exacerbaba los contrastes
catre los antiarrianos de esa ciudad De vuelta a su patria,
se entrevistd en Sirmio (Panonia) con Germinio, tmpor-
tante exponente del arrianismo moderado El 364 lo en-
contramos con Hilario en Milan, tratando, sin lograrlo, de
alejar de la sede mulanesa al obispo arriano Auxencio De-
bi6 de fallecer hacia el 370

Su actividad politca fue, al parecer, mis importante y
significativa que su obra literarta Se ha perdido la traduc-
cion del comentario de los Salmos de Eusebio de Cesarea,
de la que habla Jerénimo (De ver 2l 96), y de él nos han
llegado con su nombre tres cartas, dos en una V¢« antigua
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no muy atendible, y la tercera, en los Fragmenta historica,
de Hilario (11,5 - A 11 -2 de Feder) Se ha pensado que
a Euscbio s¢ deba ¢l celebre Codex Vercellensis de la version
latina prejeronimiana de los evangelios La primera carta
et tamente auréntica es una de las que se cruzaron entre
vdrias partes en torno a la celebracién del concilio de M-
lan Eusebio, que no queria partcipar, pues preveia, sin
duda, la presién a que el emperador somerteria los Padres
conciliares, responde afirmativamente a la invitacion expli-
crta del emperador y anuncia su llegada La segunda carta
fue enviada secretamente por Eusebio a sus fieles de Ver-
cellr desde Escitépolis, donde era virtualmente prisionero
de Patréfilo, obispo filoarriano de la localidad, Eusebio
habla de los malos tratos que reciben tanto él como los
sacerdotes y didconos que le habian seguido en el exilio
En esta carta transcribe la nota que Eusebio habia mandado
a Patrofilo para comunicarle su firme decision de imiciar
una huelga de hambre si1 se persistia en impedirle entrevis-
tarse con los fieles que deseaban hablarle La autenticidad
de esta carta a los fieles de Vercelli es segura No cabe
decir lo mismo de la tercera, conservada en los Fragmenta
historica, en ella, Eusebio felicita a Gregorio de Elvira por
haber resisudo a las insistencias de Osi0 y no haber que-
rido entrar en comunién con los obispos filoarrianos Esta
carta concede demasiado a las acusaciones fantdsticas que
los luciferianos difundieron contra Osio en el Libellus pre-
cum, y por ello es indicado descartarla como una falsifica-
c16n de los musmos luciferianos (cf wfra, Lucifero y los luc:-
ferianos)

En estos dltimos anos se ha tratado de enriquecer el
escaso patrimonio hiterario de Eusebio atribuyéndole los
libros 1-VII1 de la coleccién de escritos pseudoatanasia-
nos conocida como el De Trinstate, de la que trata
J. Quasten (Patrologia 11 p36) Completamos lo que
en este lugar se dice haciendo presente que la atribu-
a6n de la obra pseudoatanasiana a Eusebio de Vercell,
propuesta hace varios decenios por dom Mornn en
base al testitmonio aislado de un manuscrito vaticano de
poco crédito y mis tarde retirada por el mismo dom Mo-
rn, la ha hecho suya V Bulhart, que ha publicado la
edic16n critica de tal colecctdn bajo el nombre de Eusebio
de Vercellt en el CCL 9, y, siguiendo a Schepens, pone su
redaccion entre el 345 y 347 Si se aceptan la atribucidn y,
sobre todo, la fecha propuesta por Bulhart, se impone al-
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terar profundamente el panorama de la literatura doctrinal
de la controversia arriana, pues el De Trinztate pseudoata-
nasiano propone una doctrina triniearia que ha alcanzado
un estadio de evolucidn mucho mas avanzado del que en-
contramos a mediados del siglo 1V incluso en Hilario y
Atanasto, una doctrina trinitaria que se adelanta a los resul-
tados decisivos de la teologia de los Padres Capadocios y
hace suyas las soluciones que acerca de las relaciones entre
el Hyo y el Espiritu Santo fueron propuestas primero en
Ornente entre el 360 v el 370, y luego en Occidente por
Ambrosio y otros Mas precisamente porque el De Trini-
tate refleja, sin asomo de duda, la situacién de la teologia
trinttaria entre el 380 y los primeros anos del siglo v, no
cabe remontarlo a la fecha que quiere Bulhart, n1 atribuirlo
a Eusebio, por no hablar de la mas que precaria base codi-
colégica sobre la que se pretende ernigir tal atribucién Es-
tudios mas recientes han comprobado la hipétess, pro-
puesta varias veces de varias formas y con alterna fortuna,
que coloca la redaccidn de la obra en Espafa entre el 380 y
¢l 400, y, con bastante probabilidad, en los circulos lucife-
ranos
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LUCIFERO Y LOS LUCIFERIANOS

De Lucifero, obispo de Cagliars, conocemos solo su
partiapacidn en la controversia arriana Que fuese de ori-
gen africano es una hipétesis propuesta en edad reciente,
sin apoyo alguno documental Encontramos a Lucifero el
355 como representante de Liberio, obispo de Roma, en el
concilio de Milan, que debia examinar de nuevo el caso de
Atanasio, persegaido por los arrianos, apoyados por el
emperador Constancio Con esta ocasion escribié a Euse-
bio de Vercelli una carta, que se conserva, en la que le
ruega que tome parte en el conciio Lucifero fue uno de
los contadisimos obispos presentes en Mildn que no se do-
blego a la voluntad del emperador y se negd a firmar la
condenacién de Atanasio Fue, pues, depuesto y exiiado,
primero en Germanicia de Siria, luego en Eleuterépolis de
Palestina y al fin en la Tebaida de Egipto, donde se encon-
traba cuando Juliano con un edicto del 362 autorizo la
vuelta de todos los exiliados por Constancio Mientras Eu-
sebio de Vercelli, compafero de extio, llegaba 2 Alejan-
dria para presenciar el concilio convocado por Atanasto,
Lucifero prefirio trasladarse a Antuoquia, donde la comu-
nidad antiarriana se encontraba dividida en dos facciones
adversas entre si En vez de procurar la reconciliacion, Lu-
cifero apoyé enérgicamente a la menor de las dos tacciones
que reunia a los sostenedores intransigentes del credo ni-
ceno, contra la faccién mayoritaria, que apoyaba a Melecio,
un anuarriano moderado, no se logro con €ello méas que
recrudecer un cisma, el cisma de Antioquia, que habria de
interponerse luego como obstaculo insuperable en los 1n-
tentos de reunir en un unico frente a los antiarrianos de
Oriente y de Occidente Irritado porque Eusebio, llegado
a Antioquia, no aprobé su postura y estimando excestva-
mente blandas las medidas adoptadas por el concilio de
Alejandria con los obispos que se habian comprometido
en otro tiempo con el arrianismo y querian volver a la fe
nicena, Lucifero abandoné el campo y volvié a Occidente
Segun el Libellus precum, pasé por Napoles y Roma De el
no volvemos a tener noticias Jerdmmo refiere que fallecid
siendo emperador Valentiniano (364-375)

Durante los afios de su exilio (355-3601), Lucifero diri-
g16 al emperador Constancio cinco virulentos opusculos,
en el De non convenzends cum haeretzces, Lucifero impugna la
afirmacién del emperador, que hacia pasar por enemigos
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de la unidad cristiana a cuantos se habian negado a firmar
la condenacion de Atanasio, y sostiene, en cambio, con vi-
gor que a ninguin catdlico es permitido tener algo que ver
con los herejes, equiparados, sin mas, a los paganos 1ddla-
tras, y entre los que cuenta apertis verbts al emperador
Constancio, protector de los arrianos El De regebus aposta-
ticzs rebate la afirmacién de Constancio, que habia aducido
la prosperidad de su reinado como sanci6n de su acertada
politica proarriana, que obviamente encontraba el favor de
Dios Lucifero contesta que Dios nunca niega al pecador
tilempo y ocasion de arrepentirse, y por ello el castigo de
un monarca mmpio puede ser aplazado durante mucho
tiempo En sus dos libros Pro sancto Athanasi, el mas ex-
tenso vy serio de sus escritos, Lucifero ataca al emperador
por las irregularidades que se habian cometdo én el conci-
lio de Milan, que habia condenado a Atanasio sin haberlo
escuchado personalmente En este escrito, Lucifero facilita
algunas noticias sobre la celebracion de ese concilio

De unas cartas que se cruzaron entre Lucifero y Flo-
rencto, wzguler officiorum de la corte imperial, sabemos
que Lucifero se habia preocupado de hacer llegar a manos
del emperador un codice con los cinco opuisculos escritos
contra él, y que el emperador, sorprendido, sin duda, de la
virulencia de las acusaciones que se le imputaban, quiso
apurar s1 Lucifero habia, en efecto, enviado tales escritos,
lo cual su autor puntualmente confirma Sabedor luego de
que el emperador se habia quejado de los insultos que le
habia dirigido, le propina otra dosis en el De non parcendo
mm Deum delinquentibus, en el que sostiene que su actitud
ofensiva es la unica que cabe adoptar ante quien favorece
la herejia En el Morsendum esse pro Dez Filio, acaso decep-
uonado porque Constancio se mostraba mas tolerante de
lo que suponia y no tomaba medida alguna contra él, Luci-
tero se declara dispuesto, con decision irrevocable, a no
retroceder ni ante la muerte en su defensa de la fe nicena,
baluarte contra la herejia arriana

En sus cinco panfletos, Lucifero se atiene a un mismo
clisé sencillisimo, a saber, el recurso constante y sistema-
tico a la Sagrada Escritura como dnico elemento de prueba
y sostén de las tesis defendidas en cada uno de ellos En el
De non conventendo cum baereticts empieza citando las medi-
das decretadas por Moisés en diversas ocasiones contra los
wsraelitas, reos de no evitar a los pueblos vecinos, recorre
luego por orden los libros de Josué, Reyes y Salmos, reco-
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giendo de ellos lo que hace a su tesis, y termina con pasa-
jes del Nuevo Tostamento En el De regibus apostatices, ;-
guicndo ¢l mismo criterio, recuerda, entre otros, el caso
de Saul, Salomon y Roboam para probar que no siempre
Dios castiga sin demora a los reyes pecadores Estos dos
tratados son de menor volumen que los otros tres, en los
que el metodo no cambia, pero es aplicado con mas dili-
gencia v con mayor abundamiento de pruebas En el Pro
sancto Athanasto y en el De non parcendo 1n Deum delingquen-
t1bus, Lucifero recoge sus pruebas primero del Antiguo y
luego del Nuevo Testamento, mientras que en el Morien-
dum esse pro Der Filio, de tono menos virulento, la docu-
mentacidn es exclusivamente neotestamentaria

El recurso a la Sagrada Escritura en apoyo de sus tesss
no es, para Lucifero, un mero expediente polémico, en sus
paginas, vehementes y encendidas, se advierte, por el con-
trar1o, la conviccidn de estar reviviendo en su época la si-
tuac16n descrita en los libros biblicos, Lucifero se siente
mspirado en sus amenazas € invectivas, N0 MENOs que
Mousés y Elias, al ver que en Constancio recobran vida
Roboam, Acab y tantos otros reyes depravados del Anti-
guo Testamento De un caracter tan vehemente como el
suyo cabfa esperar cualquier sacrificio en defensa de la fe
nicena, no, en cambio, un examen ponderado y atento de
los complejos ingredientes de la controversia arriana
Cuando fue enviado al exilio, y a diferencia de Hilario,
Lucifero no pensé en aprovechar el contacto con los cen-
tros principales del debate para comprender mejor sus
términos, sino que exarcebd ain mas su actitud, contando,
sin mas, por arrianos radicales a cualquier adversario de la
ortodoxia de signo niceno Audn mds, no ahorrd criticas, y
violentas, a la actitud conciliadora y clarividente de Hila-
r10, que con su De synodis trataba de aminorar los contras-
tes entre los antiarrianos de Oriente (no nicenos) y los an-
tiarrianos de Occidente (nicenos) con el propdsito de or-
ganizar un frente comin contra los arrianos (cf supra, Hi-
lari0). Hemos hablado mis arriba de la actuacion de Luci-
fero en Antioquia Hay que reconocer que, en conjunto,
su actuacién hizo mas mal que bien a la causa de la orto-
doxia nicena

Lucifero, que no se preocupé de apurar mejor los ex-
tremos politicos del debate, tampoco se cuid6 del aspecto
doctrinal En sus escritos recurren expresiones que mues-
tran su total adhesién al credo niceno y su fe en la divini-
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dad de la Trinidad, mas se trata de expresiones esterotipa-
das, repetdas una y otra vez, pero nunca objeto de refle-
x16n personal La obra de Lucifero puede interesar al lin-
guista, por el gran nimero de vulgarismos que en ella ha
esparcido, o al biblista en busca de citas biblicas latinas
prejerommianas, que son abundantes, mas el estudioso de
historia de la teologia no hallara nada de verdadero 1nterés

Segun atestigua el Libellus precum (cf wnfra, Faustino),
en Roma se llamaban luciferianos hacia el 380 algunos ce-
losos partidarios de la ortodoxia nicena que habian des-
aprobado las blandas medidas adoptadas por el concilio de
Alejandria del 362, v confirmadas luego por varios conci-
lios, con los obispos que habfan firmado la férmula filo-
arriana de Rimimt (359) y ahora querian volver a la confe-
s16n de la fe nicena Los luciferianos se negaron por ello a
entrar en comunién con el obispo de Roma, Damaso, que
los hostigd sin reparo Comunidades analogas se formaron
en varias ciudades de Espana, Italia y Alemania, y también
en Oriente, que trataron de organizarse en un frente co-
mun Estos son los hechos que los historiadores modernos
reunen bajo la denominacion comiin de cisma luciferiano,
mas por el momento, en base a lo que hoy de ello se sabe,
no es postble decidir st Lucifero de Cagliari fue verdade-
ramente el iniciador de ese movimiento o figuro solo
como el upo 1deal en el que los cismaticos se inspiraban en
obsequio a su notoria intransigencia

El cisma luciferiano nos ocupa aqui sélo por haber sido
ocaston de una cierta acuvidad literaria por parte de algu-
nos de sus representantes, entre los que destacan Gregor1o
de Elvira y Faustno, de los que trataremos aparte en las
paginas que siguen Serd suficiente recordar que algunos
urculos luciferianos, probablemente de Espana, pusieron
en circulacién algunos escritos bajo falso nombre Ya ha-
blamos de la carra de Eusebio de Vercells a Gregorio de
Elvira al tratar del primero, anddanse dos cartas de Atana-
sto a Lucifero, conoadas solo en version latina, en [as que
Atanasio tributa grandes alabanzas a la actutud antiarriana
del obispo de Cagharit Con toda probabilidad, los libros
X-XI de la coleccidn pseudoatanasiana De Trinstate son
también obra de luciferianos, y acaso al musmo circulo
quepa atribuir el bloque homogéneo formado por los li-
bros I-VIII de la misma coleccién (cf supra, Eusebio de Ver-
cellz)

Ediciones Cf CPL 112.118, PL 13,767 1049 (c¢f PLS | 351-
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352), W HarTEr CSEL 14 (1886), G F. Diercks CCL 8
(1978), G CERrrI1l, Lucifero, vescovo di Cagliarz, e ol suo « Morzen-
dum esse pro Der Filio» (Pisa 1940), A SABA, Fides sanct: Lucifer:
eprscopr in un codice antichissimo della Biblioteca Ambrosiana, en
Studi P Ubalds (Milano 1937), p.109-116

Estudws: E AMANN DTC IX (1926)1032-1044, M M ToD
DE Bibliotheca sanctorum VIII(1967)272-274, J LIEBAERT Ca-
tholicisme VII(1975)1250-1251, G. KRUGER, Lucifer, Buschof von
Calarss und das Schisma der Luciferraner (Leipzig 1886) (= Hil-
desheim 1969), L SALTET, Fraudes littérarres des schismatiques
Lucifériens aux IV et V¢ ssecles: BLE 7(1906)300-326, A MERK,
Lucifer von Calaris und seine Vorlagen in den Schrift « Moriendum
esse pro Dez Fil10». TQ 94(1912)1-32, F P1vA, Lactfero di Cagla-
r2 contro U'imperatore Costanzo (Trento 1928), G P THORNELL,
Studia Luciferiana (Uppsala 1934), P M MARCELLO, La postzzone
di Lucifero di Cagliars nelle lotte antiariane del 1V secolo (Nuoro
1940), B FISCHER, Zur Textuberlieferung des Lucifer von Cagliars,
en Festgabe G Leybh (Leprztg 1950) p 49-50, A ALLGEIER, Der
Text einiger kletner Propheten ber Lucifer von Calaris, en Miscellanea
Muller (Roma 1951) p 286-300, C ZEDDA, La dotrina trinstaria
d1 Lucifero di Caghart (Roma 1950) [= DTP 52(1949)276-329],
S PiLIA, I/ valore del codice Genovefrano 1351 nella tradizione ma-
noscritta delle opere di Luctfero di Cagliar:: Annali della Fac Lettere
di1 Caghart 28(1960)475-498, P JUVANON DU VACHAT, Recher
ches sur le schisme de Lucifer de Cagliar:, Diss. (Paris 1961),
F. FLAMMINI, Osservazion: critiche sul «De non convenzendo cum hae-
retzcis» di L. di C.: RCCM 4(1962)304-334, M. SIMONETTI, Ap-
bunti per una storia dello scisma Luciferiano, en Attr del convegno di
studt religrost sardr (Padova 1963) p.67-81, M M TODDE, Peccato
e prassi pentenziale secondo Luctfero di Cagliar: (Vicenza 1969),
G CASTELLI, Luctfero da Cagliar: e il suo atteggramento di fronte
alla cultura classica: Rivista deglt studi classict 16(1968)219-223,
Y M DuvAL, S. Jérome devant le bapreme des hérétiques D’autres
sonrces de I'«Altercatio lucifersans et orthodox1»: REAug 14(1968)
145-180, G CASTELLI, Studio sulla lingua e lo stile di Lucifero da
Cagliarr AAST 105(1971)123-247 1 OPELT, Formen der Polemik
ber Luctfer von Calaris: VC 26(1972)200-226, A FIGUS, L'enigma
d1 Lucifero di Cagliart A ricordo del XV centenario della morte
(Cagliar1 1973), G. F DIERCKS, Les formes verbales périphrastiques
dans les oenvres de L de C, en Corona gratiarum.., E Dekkers |
(Bruges 1975) p.139-150 W TIETZE, Luctfer von Calaris und die
Kurchenpolitik des Constantius 11, Diss. (Hamburg 1976), K M.
GIRARDET, Kazser Konstantius Il als «episcopus episcoporum» und
das Herrscherbild des kirchlichen Widerstandes: Historia 26(1977)
95-128.

MARIO VICTORINO

Lo que de Mario Victorino cuentan Jerénimo (sobre
todo en De vir. 2/, 101) y Agustin (Conf. VII 2,3-4), se
refiere a la Gluma parte de su vida. Dado que su conver-
s16n al cristianismo 7 extrema senectute se suele colocar en
torno al 355, se calcula que nacié entre el 280 y el 285.
Africano de nacimiento, Victorino fue maestro de retérica,
y se estableci6 en Roma hacia el 350, alcanzando fama tan
celebrada, que le valié una estatua en el Foro (JERONIMO,
Chron. [s.a.} 354). Mas de forma 1nesperada, el rétor, ya de
edad avanzada, tras haber practicado y defendido la reli-
g16n pagana y haber sido iniciado en los cultos mistéricos,
se convirtid al cristianismo. No tenemos noticias acerca de
los motvos que lo impulsaron a dar este paso. Agustin
relata sélo lo que sabia de Simpliciano, que habia sido
amigo de Mario Victorino, y contaba que, siendo adn pa-
gano, lefa las Sagradas Escrituras, aunque no se sabe con
qué intencidén, si para combatirlas o por interés personal.
Mario Victorino estaba familiarizado con la filosoffa neo-
platénica, y quiza esta orientacién cultural favorecié su
acercamiento a las escrituras cristianas. En todo caso,
consta que la conversidén de un personaje de su categoria
causé profunda impresién.

Apenas convertido, Mario Victorino abrazé la causa
antiarriana, contribuyendo con una serie de escritos que
no parece hayan ejercido particular influjo en el curso de
la controversia. El afio 362, Juliano promulgé el conocido
decreto, que, aunque de forma indirecta, prohibia a los
maestros cristianos el ejercicio de su profesién. Mario Vic-
torino, indignado, abandoné la catedra, y desde este mo-
mento no se sabe nada mis de él. Por Agustin sabemos
que en el 386 hacia ya algin tiempo que habia fallecido.

La abundante produccién literaria de Mario Victorino
se divide claramente en dos categorias; la primera com-
prende una serie de tratados de argumento gramatical y
filoséfico, como comentarios a obras de Cicerdn y Aristd-
teles y traducciones de obras de AristGteles, Porfirio y
acaso de Plotino. Es su obra anterior a la conversién al
cristianismo, y por ello baste aqui haberla mencionado.

La segunda categoria comprende las obras compuestas
por el rétor ya cristiano, y en todo correspondientes a su
nueva condicién. Las dividimos, a su vez, en dos secciones:
una de caracter doctrinal; la otra, del género exegético.
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Edscrones: Cf. CPL 94-100; PL 8,993-1310; A. LOCHER, Teub-
ner 245-246 (Letpzig 1972-1976).

Estudros: E. BENZ, Marius Victortnus und die Entwicklung der
abendlandischen Willensmetaphysik (Stuttgare 1932); D. ROSATO,
La dottrina trinttaria di Mario Vittorino africano (Napoli 1942);
M. SIMONETTI, La processione dello Spirito Santo ner Padri latina:
Maia 7(1955)308-324, P. HADOT, Un vocabulairve raisonné de
Marius Victorinus Afer: SP 1 [TU 63] (Berlin 1957) p.195-208,
J. VERGARA, La teologia del Espiritu Santo en Mario Victorino (Mé-
xico 1959) (= Ecclesiastica Xaveriana 0[1956]35-125), W M.
HAGAN, The Incarnation according to Marius Victorinus (Woods-
tock 1960), A. VACCARI, Le crtazion: del Vecchio Testamento presso
Mario Vittorino: Bibl 42(1961)459-464, A. DEMPF, Der Platonis-
mus des Eusebius, Victortnus und Pseudo-Dionysius (Munchen
1962),] CHATILLON, T'héologse et philosophie dans l'oenvre de Marius
Victorinus, en Saint Thomas d’Aquin aujourd’hur (Bruges-Paris
1963) p.241-248; M. T. CLARK, The Earliest Philosophy of the
Living God Marius Victorinus: Proc of the Amer. Cath. Philoso-
phical Soc. 41(1967)87-94; P. HADOT, Porphyre et Victorinus
(Paris 1968), CH. KANNENGIESSER y G. MADEC, A propos de la
these de P. Hadot sur Porphyre et Victorinus: REAug 16(1970)159-
178; P. HADOT, Marius Victorinus. Recherches sur sa vie et ses
oeuvres (Paris 1971) (bibl.), J. A JUNGMANN, Martus Viktorinus
tn der karolingischen Gebetsliteratur und 1m romischen Dreifaltig-
kestsoffizium, en Kyriakon. Festschrift J. Quasten (Munster 1970)
Il p.691-697; M. T. CLARK, The Neoplatonism of Marius Victor:-
nus: SP X1 [TU 108] (Berlin 1972) p.13-19; A. ZIEGENAUS, Dze
trinttarische Auspragung der gottlichen Sernsfille nach Martus Vik-
tortnus (Munchen 1972), M. SIMONETTI, Allorigine della formula
teologzca una essenza-tre postast: Aug 14(1974)173-175, M T.
CLARK, The Psychology of Marius Victormnus: AugS 5(1974)149-
166, P. COURCELLE, Grégoire le Grand devant les conversions de
Marius Victorinus, Augustin et Paulin de Nole. Latomus 36(1977)
942-950.

1. Obras teolégicas

El primer grupo comprende obras de argumento anti-
arriano, cuya secuencia cronoldgica y légica no es siempre
facil de establecer, a causa también de un cierto desorden
en la tradicién manuscrita. Las enumeramos en su orden
cronoldgico mis probable, reconstruido, en parte, a base
de las citas que de si hace su autor en los diversos escritos
y siguiendo los recientes estudios de P. Hadot:
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1) Candidi Arriani ad Marium Victorinum rbetorem de
generatione divina,

2) Marii Victorini rhetoris ad Candidum Arrianum;

3) Candidi Arrian: epistola ad Marium Victorinum rbe-
torem;

4) Adversus Arrium liber primus (pars prima: c.1-47).
Liber primus de Trinitate;

S) Adversus Arrium liber primus (pars altera: c.48-64).
Quod trinitas bomoousios sit;

6) Adversus Arvium liber secundus. Et graece et latine de
homoousto contra haereticos;

7y Adversus Arrium liber tertius. De homoousio;

8) Adversus Arrium liber quartus. De homoousio;

9) De homoousio recipiendo;

10) Hymnus primus;

11) Hymnus secundus;

12) Hymnus tertius.

Para comprender la razén de ser de esta avalancha
de escritos téngase en cuenta que 1os n.14 son el dossier de
una suerte de correspondencia cruzada entre un arriano
de nombre Candido y Mario Victorino. En el n.1, el arriano
expone la herejia que profesa en una versién de marcada
orientacion filoséfica. En el n.2, Mario Victorino le res-
ponde poniéndose en el mismo plano filosofico. En el n.3,
a fin de acallar la profesién catdlica de Victorino, que pro-
¢lama a Cristo engendrado, no creado por Dios, Candido
cede la palabra a los corifeos del arrianismo, y transcribe,
en traducciéon latina, dos documentos fundamentales del
arrianismo de primera hora: la carta de Arrio a Eusebio de
Nicomedia y la carta de Eusebio de Nicomedia a Paulino
de Tiro, textos que presentan el arrianismo en su version
mas radical. La respuesta de Mario Victorino (n.4) tiene en
cuenta esta presentacion de la doctrina arriana, pero no
ignora la nueva situacién politico-religiosa en gestacion en
torno al 358. Es el momento del efimero triunfo de Basilio
de Ancira, corifeo homeousiano, que en el concilio de
Sirmio del 358 logré hacer triunfar la doctrina homeou-
siana. Mario Victorino tuvo probablemente noticia de esta
doctrina gracias a la confutacién detallada que Liberio,
obispo de Roma, vuelto a su sede procedente de Rimini,
compild, reprobando el planteamiento filoséfico, que in-
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troducia en la divinidad una categoria accidental como la
semejanza.

La neta fractura que en el orden formal divide las dos
partes del libro 1 Adversus Arrium seala el comienzo de
una nueva etapa de la actividad antiarriana de Mario Victo-
rino, totalmente desligado en adelante de su relacion con
Candido. A este propdsito conviene notar que siempre
adquiere nuevos adeptos entre los estudiosos la opinién
que hace de este arriano fantasma, amigo de Victorino, del
que nada mas sabemos, y que habla, por estilo e ideas,
como Victorino lo haria, no méis que una ficcion literaria
del rétor, el cual, avezado al ejercicio escolar de entablar
discusiones 7z utramque partem, se procurd un interlocutor
arriano fingido para presentar, tanto el arrianismo como la
doctrina trinitaria catélica, con un mismo entramado filo-
sofico-platdnico, v sobre esta base poner en evidencia la
superioridad de la segunda sobre el primero. Mas las sor-
presas que en el plano politico y doctrinal se sucedieron
sin tregua en los agitados afios 357 al 359, con el predo-
minio primero arriano, luego homeousiano y, en fin, ho-
meo (arrianos moderados), aconsejaron a Victorino aban-
donar la ficcién literaria para atenerse con mayor rigor a la
inestable realidad del momento.

En este plan, la segunda parte del libro 1 Adversus
Arrium (n.5) responde a las cuestiones suscitadas por los
homeousianos, defendiendo el homoousios contra ellos y
demostrando que las férmulas dexm de deo, lumen de lumine,
contenidas en la férmula sirmiense filoarriana del 357 su-
ponian, en rigor de términos, el homoousios. Los sucesos del
359, férmula de compromiso redactada en Sirmio el 22 de
mayo del 359, y férmula de Rimini, de finales del mismo
afio, condicionan la composicion del libro 11 Adversus
Arrium (n.6), que defiende el homoousios niceno, pero
adopta una postura mas equilibrada frente a Basilio de An-
cira, relegado ese mismo afo a un segundo plano tras los
sucesos que habian provocado la emergencia de la faccién
homea. Los libros 111 y IV Adversus Arvium (n.7-8) vuelven
sobre el homoousios con variaciones que hacen progresar el
tema, mas ya sin upa relacién concreta con la situacién,
que de hecho se habia estancado después del 359. El breve
tratado conocido con el titulo De homoousio recipiendo
ofrece, en sintesis, temas ya tratados en el libro 11 Adversus
Arrium. La relacién de estas obras de Mario Victorino
(n.1-9) con los sucesos de los anos 358 y 359 permite es-
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tablecer una cronologia aproximada en este orden: n.1-4,
de los afos 358-359; n.5, del 360; n.6-9, de los afos
361-363.

Los tres himnos, colocados en la tradicién manuscrita
después de los tratados en prosa, pero quizi compuestos
hacia el 358 6 359, son de caricter doctrinal y proponen,
en sintesis, los grandes temas elaborados en los tratados.
Su estructura ritmica es bastante fluctuante; en algunos
versos, sobre todo al final de ellos, cabe descubrir pies cré-
ticos y yambicos, pero no es posible establecer una catalo-
gacién global de las poesias segin las normas de la métrica
tradicional. El primer himno (Adesto) consta de 78 versos,
que no se dejan agrupar en estrofas homogéneas; trata del
misterio de la relacién entre el Padre y el Hijo, presentada
en forma densa y concisa. El segundo himno, de 62 versos,
se distribuye en estrofas de tres versos, separadas por el
estribillo Miserere Domine, miserere Christe, que es también
el verso inicial. Menos doctrinal que el precedente, mas
personal, el himno expresa el ansia de su autor por libe-
rarse del mundo y unirse a Cristo. El teccer himno, Deus,
Dominus, el mas extenso de los tres (285 versos), se divide
en estrofas, separadas por el estribillo O beata Trinitas;
pero las estrofas, que al principio comprenden cada una
tres versos de una sola palabra, que se refiere, respectiva-
mente, al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo, se amplian
gradualmente y pierden a veces la perfecta simetria; no
pierden, en todo caso, la funcién que el autor desde el
principio les asigna, a saber, la presentacién del misterio
trinitario con férmulas concisas, lapidarias, que enuncian
las propiedades de las tres personas divinas y sus mutuas
relaciones. No hay que decir que el himno, aun con tenor
tan conciso, no abandona la orientacién doctrinal de los
tratados con su marcado acento neoplatdnico; 1éase, v.gr.,
la definicién lapidaria de las tres personas en los v.71-73:
Status, Progressio, Regressus. No obstante esta facies de ras-
gos doctrinales y filoséficos tan marcados, el himno ofrece
cadencias solemnes, hieraticas, y a veces un ritmo tan bien
escandido, que logra no sélo hacerse entender por la inte-
ligencia, sino también hablar a la sensibilidad del lector.

Ediciones: PL 8,999-1146; P. HENRY y P. HADOT; SCh 68.69
(1960) (con trad. frac.); ID.: CSEL 83 (1971); A. LOCHER, Teub-
ner 246 (Leipzig 1976).

Traduccién: Alemana: P. HADOT-U. BRENKE, Christlicher Pla-



86 Hilario de Postiers v la rises arriana

tonismus. Die theologischen Schriften des M. V. (Zurich 1967
Estudios: P. FRASSINETTIL, Le «Confessioni» agostiniane ¢ 4,
inno di Mario Vittorino: GIF 2(1949)50-59; P. HADOT, De /et
non lecta componere (M. Victor., «Adv. Ar.» 117): SP 1 [TU 63]
(Berlin 1957) p.209-220; ID., Les hymnes de Victorinus et les bym-
nes «Adestor et «Miserere» d'Alcuin: AHD 35(1960)7-16; M| §.
MONETTI, Nota sull'ariano Candido: Orpheus 10(1963)151-157
[= Otkoumene (Catania 1964) p.39-45]; P. NAUTIN, Candidy
larien, en Mélanges H. de Lubac (Paris 1964) p.309-320.

2. Obras exegéticas

A partir del 362, Mario Victorino orienta su interég
hacia la exégesis compilando una serie de comentarios de
las cartas de San Pablo; de ellos nos han llegado tres, y ng
completos: a Efesios, Galatas y Filipenses; mas por alusio-
nes contenidas en éstos cabe concluir que compuso tam-
bién comentarios de Romanos y 1 y 2 a los Corintios. Ma-
rio Victorino es el primer escritor cristiano de lengua la-
tina que compuso comentarios de las cartas de San Pablo,
y en esta labor no recurrié a comentarios griegos —v.gr.:
los de Origenes—, sino que compilé una obra personal. Y
es de advertir a este proposito, y mas en general, que Ma-
rio Victorino no muestra poseer un conocimiento notable
de la literatura cristiana latina, y en especial griega ante-
rior. El lector de sus obras cristianas recibe, ademas, la im-
presiéon de que su conocimiento del Antiguo Testamento
fuese, mas bien, sumario. En conclusién, Mario Victorino,
pasado al cristianismo, se instala en su nueva condicidén de
vida con el patrimonio cultural y técnico, gramatical v filo-
sofico que habia acumulado en el paganismo, y sobre esca
formacién cultural asienta su actividad literaria de asunto
cristiano.

En los comentarios de las cartas paulinas, aunque se
eche de ver varias veces su postura filoséfica neoplatdnica,
habla, ante todo, el gramatico, el maestro, acostumbrado a
explicar a sus discipulos las obras de Cicerén y Virgilio. El
comentario empieza con una breve introduccién en que
Mario Victorino expone la razén que movié a Pablo a es-
cribir la carta en cuestién y adelanta en sintesis el conte-
nido (falta la introduccién del comentario a Filipenses, que
nos ha llegado incompleto al principio). Sigue luego el
comentario sistematico, que parte de una seria lectura cri-
tica del texto, en la que Victorino recurre a mas de un
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ejemplar latino, y en ocasiones consulta también el original
griego, y se mueve a nivel estrictamente literal. Incluso
donde Pablo se sirve de la alegoria —v.gr.: Gal 4,22ss—,
el exegeta expone la alegoria brevemente, pero nunca se
permite las amplificaciones, tan del gusto de los intérpre-
tes de la tradiciOn alejandrina. En esta adhesion a la letra
cabe identificar el aspecto mas caracteristico de los comen-
tarios paulinos de Mario Victorino y su diferencia mas acu-
sada respecto de la tradicién exegética griega, dominada
hasta el momento por la escuela de Alejandria, y por ello
encauzada en un tipo de interpretacién muy devota de la
alegoria. Mas este aislamiento respecto de la tradicion
debe ser interpretado también como abandono consciente
de un tipo de interpretacion que podia parecer arbitrario y
exagerado a quien habia explicado los clasicos paganos por
muchos afios ateniéndose a las normas usuales, que impo-
nian una interpretacién de signo preferentemente literal.
En un contexto mas amplio, Mario Victorino debe ser en-
cuadrado en un movimiento de reaccion contra la exégesis
alejandrina, que se hace sentir en varios sectores a fines
del siglo 1V y principios del V: Ambrosidster y Pelagio, por
citar s6lo nombres latinos, interpretan a Pablo en sentido
literal.

La experiencia escolar de Mario Victorino se echa de
ver también en la manera de exponer, sencilla y llana si se
compara con la forma retorcida y oscura de sus tratados
doctrinales, en los que prevalece la aportacidn filosdfica;
para facilitar la comprensién del sentido global del texto
que se examina, el autor se preocupa de exponer de ante-
mano el sentido de conjunto, que es luego perfilado y pro-
fundizado con la explicacién de los detalles. Cuando el
texto paulino le ofrece ocasion propicia, Mario Victorino
no desdefa las ampliaciones doctrinales, que se mantienen
en perfecta linea con la original orientacién teoldgica de
los tratados; se lea, v.gr., el comentario a Flp 2,6ss (PL
8,1207ss).

De esta manera, y guiado por el sumario adelantado en
las introducciones, Mario Victorino sigue con acierto el
desarrollo del pensamiento de Pablo en sus cartas. El co-
mentario de Galatas se centra en la polémica de Pablo con-
tra las observancias judaicas de caracter legal, acentuando a
veces el tono, hasta el punto de dar en afirmaciones insos-
tenibles para la tradicidn cristiana. De hecho, Mario Victo-
rino, que aun pagano no debié de nutrir profundas simpa-
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tias por la religién judia, no estimé necesario modificar
substancialmente su actitud por el hecho de abrazar el cris-
tianismo. Hemos ya mencionado su escasa familiaridad con
el Antiguo Testamento, es decir, con el libro que consti-
tuia la base judia de la religién cristiana. Cabe asi explicar
cémo Victorino haya podido llegar a sostener que el Dios
Padre de Cristo longe separatus est a deo Iudaeorum (PL
8,1247D), afirmacién de sabor gnéstico, inaceptable para
cualquier cristiano ortodoxo. Por otra parte, se ha querido

descubrir en las introducciones de los comentarios de Vic- |

torino huellas de los prélogos marcionitas a las cartas de
Pablo.

Fiel, como siempre, al.texto paulino, Mario Victorino
destaca notablemente el tema de la justificacién por la fe,
considerada como don de la gracia divina. La depreciacién
de las buenas obras, cuyo recuerdo podria crear la ilusién
de méritos inexistentes, obedece a una interpretacién pla-
tonizante de la oposicién paulina entre fe y obras, enten-
dida como oposicién entre actividad intelectual, contem-
plativa, y actividad practica. Para la salvacién, Mario Victo-

rino insiste en la necesidad de conocet el misterio, de que .

habla Pablo, sobre todo, en Efesios; mas ese misterio, que
para Pablo es el designio salvifico de Dios sobre el mundo,
que culmina en la obra redentora de Cristo, para Mario
Victorino, que no se ha desprendido aiin del contexto de
la controversia arriana, es, ante todo, el misterio de la ge-
peracién del Hijo, por parte del Padre, y de la creacién del
mundo, por obra de Cristo (PL 8,1265ss).

Ediciones: PL 8,1145-1294; A. LOCHER, Teubner 245 (Leip-
zig 1972).

Estudios: A. SOUTER, The Earliest Latin Commentaries on the
Epistles of St. Paul (Oxford 1927) p.8-38; A. LOCHER, Formen der
Textbehandlung im Kommentar des M. V. zum Galaterbrief, en Sil-
vae... E. Zinn (Tibingen 1970) p.137-143; K. T. SCHAFER, M. V.
und die antimarchionstischen Prologe zu den Paulus Briefen: RB 80
(1970)7-16; W. K. WISCHMEYER, Bemerkungen zu den Panlusbrief-
kommentaren des C, M. V.. ZNW 63(1972)108-120; sobre la ed.
de A. Locher cf. P. HADOT: Latomus 35(1976)133-142 y F. Gorr:
RFIC 104(1976)149-162.

3. Doctrina teolégica

Si en los comentarios de las cartas de Pablo reconoce-
mos, ante todo, al Mario Victorino gramadtico, en los trata-
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dos teologicos sobresale el filosofo platénico. Nadie ignora
que a partir del siglo 11, y, sobre todo, con Origenes y su
escuela, el influjo de la filosofia platdnica en la elaboracién
de la doctrina trinitaria cristiana fue en constante aumento,
configurindose orginicamente en conformidad con una li-
nea rectora bastante continua. Mario Victorino, en cambio,
se introduce en esta linea de forma muy personal. Su afi-
liacién platénica la debe directamente a los textos de Por-
firio y a la literatura platonizante de los Oracula chaldaica y
similares, no al platonismo de la tradicién alejandrina cris-
tiana. De ahi viene a la luz una sintesis doctrinal muy fiel a
estas fuentes paganas y totalmente original en el ambiente
cristiano; por otra parte, la necesidad de introducir estos
motivos platdnicos en la trama de los articulos del credo
niceno exigié operar en aquéllos una acomodacidn y rein-
terpretacion radical, que constituyen la profunda originali-
dad de este pensador, destinado a permanecer en total ais-
lamiento en la tradicién cristiana, mas no por ello menos
digno de consideracién.

El punto de partida de la reflexién trinitaria de Mario
Victorino se lo proporciona la tradicién platdnica pagana y
cristiana: el concepto de la absoluta transcendencia de
Dios. Dios es el uno anterior a cualquier especificacién o
categoria, no excluida la categoria del ser (= substancia);
es uno, pero no entidad numérica (Adv. Arr. 149; 111 1;
IV 19). Considerada desde este punto de vista, la relacién
Padre-Hijo aparece como la autodelimitacién del Padre in-
finito: el Hijo es el Padre que se circunscribe, es la autode-
limitacién del Padre; éste es capacidad de pensar que se
exterioriza y se delimita como pensamiento (Adv. Arr. 1
31; IV 37). Por su parte, el Padre no es una entidad abs-
tracta, pues de €l proceden todas las cosas; es no-ser, np
por privacidn, sino por transcendencia (Adv. Arr. IV 23);
transciende el ser, mas no por eso carece de ser: es sxb-
stantia ante substantiam (Adv. Arr. 11 1). Examinada desde
este nuevo punto de vista, la relaciébn Padre-Hijo se define
como determinacién y especificacién de la substancia di-
vina: Padre-Hijo = ser en potencia-ser en acto; el Padre es
esse, el Hijo es sic esse (Adv. Arr. 129).

Mario Victorino adopta el esquema tradicional, que
hace del Hijo la palabra activa y creadora del Padre, y pre-
senta la relacién Padre-Hijo como esse-moveri, agere, operari;
o substantia-operatio, actio, motus (Adv. Arr. 1 4.42; 11 3); el
Hijo es el ser en accién del Padre, que es ser replegado en



90 Hilavio de Portiers y la crisis arriana

si mismo (Adv. Arr. 1 19; II1 7). Y en tal relacién, como
platénico, Mario Victorino advierte un residuo de subor-
dinacianismo: no sélo porque el Padre es causa del Hijo,
sino porque la condicién de reposo es sine molestia; mien-
tras que en el movimiento existe molestza, en el agere existe
passio (Adv. Arr. 1 3.13; IV 31.32). Por otra parte, la pre-
sentacion del Hijo como acto creador de Dios orientado
hacia abajo, hacia el exterior, permite a Victorino unificar
admirablemente creacién y redenciéon como los dos mo-
mentos en que Cristo comunicala vida al mundo, primero
creandolo, luego redimiéndolo.

La accién por la que el Padre pasa del reposo al movi-
miento es la generacion: el Hijo es verdadero Hijo, real,
distinto de los hijos de adopcién, y en su realidad inteligi-
ble, de los hijos de naturaleza animada (Adv. Arr. 1 14.15).
Como voluntas Patris, el Hijo es alter respecto al Padre
(Adp. Arr. 1 31). Mas, siendo la generacién el acto por el
que Dios pasa del reposo (Padre) al movimiento (Hijo),
ésa es, en realidad, autogeneracion, es voluntad que se en-
gendra de si misma, pero sin escisién, de suerte que el
Hijo, aunque prodiens del Padre, permanece siempre en el
Padre (Adv. Arr. 111 17; 1 31.2.5.26). El paso del reposo al
movimiento debe ser entendido como sucesién puramente
l6gica, no cronolégica (Adv. Arr. 1 31), pues el ser esta
dotado de un movimiento interior (Adv. Arr. 1V 8).

De esta manera, Mario Victorino puede predicar,
igualmente del Padre y del Hijo, cualquier definicién o
propiedad, siempre con la dnica fundamental salvedad, a
saber, que todo lo que se diga del Padre, se entienda re-
plegado hacia el interior de Dios, mientras que lo que se
predica del Hijo, se entienda vuelto hacia el exterior, en
funcién de la creacién; movimiento interior, pues, y mo-
vimiento hacia fuera, vida oculta y vida manifiesta, pensa-
miento en reposo y pensamiento en accién (Adv. Arr. 1
31.32.42.52). Victorino deduce de este compacto razona-
miento, contra los arrianos, la perfecta igualdad entre el
Padre y el Hijo (Adv. Arr. IV 29), reafirmada por el cons-
tante uso de bomoousion: una substancia, una potencia, upa
divinidad (Adv. Arr. 1 15.32). Ambos poseen en comin
toda atribucién o propiedad en relacidon de compenetra-

cién y reciprocidad: Uterque in utrogue (Adv. Arr. 1 15.32).
Dentro de esta completa identidad, la distincién, la alteri-
dad del Padre y del Hijo, se obtiene en base al concepto
de predominio, corriente en el platonismo contempora-

Mario Victorino 91

neo, en virtud del cual las diversas individualidades del
mundo inteligible, que existen unas en otras, se diferen-
cian entre si por el predominioc de un aspecto, por la mo-
dalidad propia, segin la cual una es las otras (Hadort). De
ahi que, siendo ambos Padre e Hijo, esse y motus, potentia y
actio, substantia y vita, el Padre es mas (magis) esse, potentia,
substantia, y el Hijo mas motus actio, vita (Adv. Arr. |
20.33; II 3; 1II 11). De ahi cabe concluir, en defensa del
homoousion, acusado de sabelianismo, que el Padre y el
Hijo son édem, no ipse, pues la identidad no excluye la alte-
ridad (Adp. Arr. 1 54; IV 30).

Mario Victorino, solo entre los tedlogos de su tiempo
y antes de que surgiese la controversia sobre el Espiritu
Santo, introduce perfectamente la tercera persona en la ar-
ticulacién del ser y de la vida divinas segiin una concepcién
rigurosamente trinitaria de Dios. Y ello lo debe a la articu-
lacién que ha conferido al concepto de motus estimulado,
una vez mas, por el influjo de ideas platénicas. Dada la
tensién Padre-Hijo = esse-motus, el motus, a su vez, se ar-
ticula en dos dimensiones: Cristo = wvivere, vita; Espiritu
Santo = intellegere, sapientia (Adv. Arr. 1 12.32; 111 8-9).
Desenvolviéndose, como la linea del punto, en la obra de
creacién e iJuminacion del universo, el motus (= el Hijo)
es primero vida, cuando crea y da vida al mundo; luego es
inteligencia, sabiduria, cuando lo ilumina y lo hace volver a
Dios (Adv. Arr. 1 26; 1V 7). La accién de la vida (= Cristo)
se ha manifestado en la encarnacién; en cambio, la sabidu-
ria (= Espiritu Santo) actda en la intimidad de los corazo-
nes; por ello, Mario Victorino habla de Christus in aperto,
manifestus, y del spiritus occultus (Adv. Arr. 1 13; 111 14). El
Hijo (= motus) se despliega como Espiritu Santo sélo
después que Cristo ha concluido su obra con la ascension;
por tanto, mientras Cristo procede del Padre, el Espiritu
Santo procede de Cristo por una relacién analoga (Adv.
Arr. 1 13) (ingenitus, unigenitus, genito genitus: Hymn. 1
75); es decir, en el movimiento que engendra al Hijo es
engendrado también, implicitamente, el Espiritu Santo,
que es uno de sus dos componentes. Y, en virtud de la
relacién de reciprocidad y compenetracidén, vige entre
ellos la misma tensién de identidad y alteridad que hemos
ya notado entre el Padre y el Hijo: alter alter = idem (Adv.
Arr. IV 17.18.33),

El desdoblamiento del motus en vita e intellegentia es,
para Mario Victorino, como un alejarse del Padre para
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crear el mundo y volver luego al Padre con el mundo, es
decir, como un proceso de descenso y ascensidn (descensio
vita, ascensio sapientia: Adv. Arr. 1 51; status progressio re-
gressio: Hymn. 3,71-73), en el que el Espiritu Santo cumple
la funcién de volver a reunir al Hijo con el Padre: patris et
filii copula (Hymn. 1,4). Es interesante observar que, apli-
cando una categoria de tipo pitagérico muy activa en
el gnosticismo, Mario Victorino concibe el movimiento de
descenso (vita) como €] acro fecundo por el que Dios se
difunde fuera de si, y el movimiento de ascensién, como el
repliegue de Dios en si mismo; es decir, como vertiente
femenina y masculina de un Logos de traza andrégina
(Adv. Arr. 151).

La Trinidad de Mario Victorino se caracteriza, pues,
por su disposicioén en dos diadas; la primera esta integrada
por el Padre y el Hijo; el Hijo, a su vez, se desdobla en la
diada Cristo-Espiritu Santo. La unidad, puesta en marcado
relieve a ambos niveles, compendia 77z #num toda la Trini-
dad (Adv. Arr. 111 4.8; IV 21). Para tutelar la distincién al
interior de la Trinidad, Victorino descarta, por escripulo
antisabeliano, el término persona, por escasa capacidad de
individualizar (Ady. Arr. 1 11.41), y prefiere el mas gené-
rico potentia: Dios es tripotens (Adv. Arr. 1 50.52; 111 17;
IV 21).

De la polivalencia del nombre de Hijo = Cristo

= Cristo + Espiritu Santo, se sigue que Mario Victorino
trata del problema de la unidad de Dios tanto con referen-
cia al Padre y al Hijo como en términos mas propiamente
trinitarios; de esta forma, Victorino viene a ser el primer
teblogo que haya proclamado al Espiritu Santo homoousios
del Padre y del Hijo; y el término es entendido, aplicado a
la Trinidad toda o a la relacién Padre-Hijo, en el sentido
de verdadera y estricta identidad, de suerte que los tres
nombres son sindénimos (Adv. Arr. 1 54). Dentro de esta
identidad, cada uno de los tres posee potentiam suam
(= personalidad, individualidad), y por ello es otro res-
pecto de los otros, en virtud del acto especifico inherente
a la potentia (concepto de predominio). Los tres son vox;
pero el Padre es vox in silentio, el Hijo es vox, el Espiritu
Santo es vox vocis (Adv. Arr. 1 13.59).

Hemos expuesto hasta aqui las lineas principales de la
doctrina rtrinitaria de Mario Victorino, presentandolas en
su dindmica interna, condicionada profundamente por pa-
rametros platdnicos. Mas no se crea que, como oposicion
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de principio a los arrianos, sea un discurso abstracto; en
realidad, Victorino ha tenido en cuenta, como hemos he-
cho notar, la compleja situaciéon de los afios 357 al 359, y
en funcién de ella ha desarrollado su pensamiento, siem-
pre sélidamente anclado en el texto biblico, con Ja salve-
dad de su escasa familiaridad con el Antiguo Testamento.
Defiende el homoousion contra todos sus adversarios, com-
batiendo la interpretacion sabeliana mediante la distincién
entre unidad de substancia y pluralidad de existentiae
(= personas), que procede de la diversidad de operationes
(Adv. Arr. 1 18.41). Mas con homeos y homeousianos, no
obstante su actitud polémica, se muestra dispuesto a discu-
tir, pues consideran a Cristo engendrado por el Padre; se
niega, en cambio, a discutir con quienes admiten en Cristo
un comienzo temporal, y en esta categoria, con los arrianos
de estrecha observancia, incluye también a Fotino y a Mar-
celo (Adv. Arr. 11 2). En Mario Victorino, la refutaciéon de
las tesis arrianas no procede con el detalle de Atanasio e
Hilario, sino, més bien, de forma global y sin detenerse en
los argumentos particulares que deducian de la Escritura.
Anilogamente, Victorino aduce a menudo la Escritura en
apoyo de su argumentacion de forma bastante genérica y
no restringida a un testimonio; gran parte del libro 1 Adver-
sus Arrium (c.3-28) se reduce a una lectura cursiva de Juan,
sinépticos y Pablo en sentido antiarriano. Muy visible es su
preferencia por el evangelio de San Juan, que alega con
citas bastante extensas; en Victorino, con mas claridad que
en ningdin otro autor, se advierte la importancia del IV
Evangelio como fundamento de la teologia trinitaria anti-
arriana.

En el contexto de la polémica antiarriana, Mario Victo-
rino comparece en una situacidon de total aislamiento, esca-
samente vinculado a la tradicién precedente y sin influjo
perceptible en los afios inmediatamente sucesivos. Sélo en
San Agustin encontramos una utilizacién inteligente, pero
periférica, de la reflexion trinitaria del réror cristiano (no
obstante el escaso favor que le deparé la fortuna, los ma-
nuscritos de sus tratados teoldgicos atribuyen igualmente a
Mario Victorino tres obras, ciertamente no suyas, de dificil
colocacién en el tiempo y en el espacio: el De verbis scrip-
turae: factum est vespere et mane dies unus, el Liber ad lusti-
num Manichaeum y el De physicis). Para explicar la redu-
cida resonancia que encontrd la reflexién teolégica de Ma-
rio Victorino, cabe alegar la dificil comprensién de sus
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o’bras antiarrianas, escritas en una forma excesivamente
técnica, en un estilo poco perspicuo y con abundancia de
terminos griegos (valde obscuros los califica Jerénimo: De

vir. 7ll. 101), y, no menos, la novedad de la presentacién
doctrinal en comparacién con elaboraciones mas firme-
rbnente ancladas en la tradicién, como las de Hilario y Am-
rosio.

POTAMIO DE LISBOA

Obispo de Lisboa hacia el 350, Potamio, segtn refieren
Febadio (C. Ar. 5), Hilario (Syn. 3.11) y otros, se pasd
clamorosamente al frente arriano en torno al 357: praemio
Jundi fiscalis, segin puntualiza una fuente abierramente
hostil (L76. prec. 32; CCL 69,368). Jugb un importante pa-
pel en favor de la férmula sirmiense del 357 y tomé parte
en el concilio de Rimini del 359 con los obispos fautores
del arrianismo moderado. Después de esta fecha, nada se-
guro se sabe de él

No disponemos tampoco de informacién fehaciente

acerca de la extension y caracter de su produccién literaria;
con su nombre nos han llegado cuatro escritos; dos homi-
léticos: el De Lazaro y el De martyrio Esaiae propbetae, y
dos de indole doctrinal: la Epistula ad Athanasium y la
Epistula de substantia. No obstante las dudas que hasta
hace poco se abrigaban acerca de la autenticidad e integri-
dad de la carta a Atanasio, hoy se puede decir que los cri-
terios internos, sobre todo de orden estilistico, abogan por
la autenticidad de los cuatro escritos. Hay ain que afadir
un fragmento de una carta de Atanasio, conservado por
Alcuino (PL 101,113), en que el obispo de Alejandria
acusa a Potamio de llamar a Cristo creatura, como sostenia
Arrio.

Este texto atanasiano y el fragmento citado por Feba-
dio, de tenor arriano, pertenecen a los afios 357 al 359, en
que Potamio pasé al arrianismo. No es facil determinar |a
cronologia de la Epistula ad Athanasium y de la Epistula de
substantia, que son explicitamente antiarrianas. Algunos
estudiosos proponen la cronologia que obviamente parece
sugerir el repentino viraje de Potamio el afo 357, y colo-
can los dos escritos en los afios precedentes, teniéndolos
por testimonio de Ja actividad doctrinal de Potamio antes
de su alistamiento en las filas arrianas. Mas es de notar que
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la inscriptio de la carta a Artanasio hace mencidn explicita
del concilio de Rimini (359) y que algunos temas tratados
en ésta v en la Epistula de substantia parecen claramente
obedecer al propdsito de confurtar la férmula sirmiense del
357, que, como sabemos, fue aprobada y firmada por Po-
tamio. En consideracién de estos elementos, es preferible
pensar que Potamio en un primer momento se puso de
parte de los arrianos, que contaban con el apoyo patente
del emperador Constancio (357); pero que mas tarde,
cuando hacia el 360 cobré fuerza en Occidente la reaccién
antiarriana, Potamio decidid volver a la ortodoxia, al igual
que casi todos los obispos que de una u otra forma se ha-
bian comprometido con el arrianismo en Occidente. Los
dos escritos habrian sido compilados precisamente para
sancionar este nuevo viraje del desenvuelto obispo de
Lisboa.

El De Lazaro v el De martyrio Esaiae prophetae, a los que
es imposible asignar fecha, son dos breves escritos de ca-
racter homilético sobre el conocido episodio evangélico y
sobre el presunto martirio del profeta Isaias. El autor no se
interesa en la interpretacién propiamente dicha de los dos
textos, bien en sentido literal o alegdrico; su exposicidén es
puramente descriptiva y no tiene otro objetivo que propo-
ner, de la forma mas eficaz a la atencion del lector, los dos
episodios. Nota comin a ambos textos es la tendencia a
forzar al maximo el tono, superando los dictados del buen
gusto con marcada complacencia en los detalles mis maca-
bros o repelentes (el hedor que emanaba del cadaver de
Lazaro, el cuerpo de Isaias descuartizado con la sierra), y
siempre deleitindose con los colores fuertes (las quejas de
las hermanas de Lazaro, el llanto de Jesus); un estilo, en
fin, barroco en demasia, «espafiolesco» ante litteram, y que
es de notar como destacada caracteristica del autor.

Aunque en quehacer muy diverso, el mismo estilo,
siempre amigo del efectismo mas exterior, se echa de ver
en las dos cartas de argumento doctrinal, que dijimos de
tono antiarriano para distinguirlas del fragmento conser-
vado por Febadio. La Epistula ad Athanasium, al ensalzar la
inquebrantable fidelidad de Atanasio a la fe nicena, se
pronuncia sobre algunos puntos debatidos en los anos 357
al 359 acerca de la doctrina trinitaria. Los mismos temas,
pero tratados con mas detalle, vuelven en la Epistula de
substantia, que constituye un intento no mediocre de arro-
jar luz sobre el concepto de substancia en relacién con la
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divinidad. Entendiendo por substancia (c.3) aquello por lo
que una cosa es lo que es, concibe la unidad de substancia
de la Trinidad divina de forma genérica, como el substrato
comun a las tres personas, asi como todo 1o que se hace
con el trigo o con la lana es trigo y lana. Mas por encima
de esta genérica semejanza, y, sobre todo, cuando trata de
la unidad de operacién de la Trinidad, Potamio llega a
afirmar la identidad absoluta de las personas del Padre y
del Hijo y su compenetracién reciproca y total (c.18.19).

Lo mas notable de este escrito es, sin duda, la parte
conclusiva, a partir del ¢.22; en ella, Potamio, alegando
Gén 1,26 (el hombre hecho a imagen de Dios), se esfuerza
por descubrir la imagen del Dios uno y trino; no en el
hombre interior, como hara Agustin, sino en los rasgos ex-
teriores del rostro. Un intento semejante, pero muy dis-
creto, se lee en los tratados antiarrianos de Mario Victo-
rino, que son del mismo tiempo; Potamio, en cambio, ce-
diendo a su proverbial mal gusto, se prodiga en una serie
de variaciones, sin duda originales, con el objeto de poner
de manifiesto la tensién entre unidad y pluralidad presen-
tes en los 0jos, en las orejas, en las mejillas y en los brazos
del hombre. Su exposicién se centra, sobre todo, en la re-
lacién Padre-Hijo, tema principal de los debates de los
afos 355 al 360 (los ojos son dos, pero la capacidad visiva
es una); mas de alguna forma tiende a extenderse también
al Espiritu Santo, sugiriendo una visién global de la Trini-
dad, caracteristica del pensamiento occidental de estos
afios, a diferencia del oriental, que se centraba, mas bien,
en la distincién de las personas divinas.

Ediciones: Cf. CPL 541-545; PL 8,1409-1418 (cf. 11,251-
254), PLS 1 202-216, A. WILMART, La lettre de Potamius & saint
Athanase: RB 30(1913)257-285, ID., Le «De Lazaro» de Potamius:
JThS 19(1918)289-304, A. C. VEGA, Opuscula omnia Potamis
epescopr Oliszponensis (El Escorial 1934).

Estudios: Bibl. U. DOMINGUEZ DEL VAL, en Repertorto de bis-
torta de las ciencias edesidsticas en Espasia (Salamanca 1967) 1
p.5-6; E. HENNECKE, Potamizs: RE XV(1904)579-580, J. A.
FERREIRA, A gueda de Potdmio... na heresia ariana: Membrias
Acad. cienc. de Lisboa, clas. de letras, 111, 1938 (1940) 117-127,
J. MADOZ, Potamio de Lishoa: RET 7(1947)79-109, A. DE J. DA
COSTA, Subsidios bibliogrificos para una Patrologia portuguesa:
Theologica 1(Braga 1954)67-85.211-240; U. DOMINGUEZ DEL
VAL, Potamio de Lishoa. Su ortodoxia y doctrina sobre la consubstan-
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cralidad del Hijo: CD 172(1959)237-259, A. MONTES MOREIRA,
Potamzo e as origens do Cristranismo en Lishoa: Itinerarum 10
(1964)378-381, ID., O «De Lazaro» de Potamio de Lishoa- lunera-
rium 11(1965)19-53, ID., Dozs textos mariologicos de Potamzo de
Lisboa: Tunerarium 13(1967)457-464 [= Textus mariologeci
Potamii Olisiponensis, en De primordiss cultus Marian: 111 (Roma
1970) p.205-211); ID., Potamius de Lishonne et la controverse arien-
ne (Louvain 1969); ID., Le retour de Potamius de Lishonne a l'ortho-
doxte nicéenne: Didaskalia 5(1975)303-354; M. SIMONETTI, La
crist ariana e P'inizio della viflessione teologica in Spagna, en Hispa-
nia Romana. Colloquio.. Accad. der Lincet (Roma 1974)
p.127-147.

FEBADIO DE AGEN

Obispo de Agen, en las Galias, Febadio, junto con Ser-
vacio de Tongres, fue la figura mas representativa del nu-
trido grupo de obispos galos presentes en el concilio de
Rimini (359). Este grupo se distinguié por su irreductible
oposicion a kos arrianos, siendo Febadio el ultimo en capi-
tular en Rimini ante las instancias de los delegados impe-
riales y firmando la férmula filoarriana de Rimini sélo tras
haber logrado que se pusieran por escrito algunas aclara-
ciones que, a su entender, atenuaban el acento arriano del
documento. Tras estos sucesos, Febadio desaparece de
nuestras fuentes, y sélo por Jeré6nimo (De vir. il[. 108) sa-
bemos que era muy anciano el 392. Cabe suponer que
tomd parte en la ofensiva antiarriana desencadenada por
Hilario en las Galias a partir del 361.

Jerénimo (ibid.) habla de varios escritos breves de Fe-
badio (que confiesa no haber leido) y menciona explicita-
mente sélo un Contra Arrianos, que es, asimismo, el dnico
escrito de Febadio que ha llegado a nuestras manos. Es un
tratado breve en el que Febadio refuta, de forma bastante
sistematica, la férmula sirmiense filoarriana del 357, y fue
escrito, por tanto, a fines de ese afio o principios del si-
guiente. Es evidente el influjo del Adversus Praxean, de
Tertuliano, citado a la letra varias veces; mas a este prop6-
sito es preciso advertir que Tertuliano en su escrito com-
batia la doctrina monarquiana de Praxeas, que es lo mas
opuesto al subordinacianismo radical de los arrianos; que
Febadio, impedido, por su ignorancia del griego, de ser-
virse de los escritos antiarrianos de Atanasio y otros, hubo
de recurrir, en busca de material de argumento trinitario,
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al libro de Tertuliano, y, en fin, que para sacarle partido se
vio obligado a cambiar radicalmente su orientacién maes-
tra, haciendo virar en sentido antiarriano lo que era polé-
mica antmonarquana Todo ello prueba en Febadio un
dominio notable de los términos de la enmarafiada contro-
versia y la capacidad de comprender dichos términos, st no
de forma original, al menos de manera que respondia a las
necesidades del momento

El breve tratado de Febadio documenta el nuevo sem-
blante que la doctrina trinitaria antiarriana, en apoyo del
simbolo niceno, 1ba adquiriendo en Occidente en los afios
355 al 360 Febadio, como Potamio, conoce y utiliza la
terminologia de Tertuliano substantia, para indicar la na-
turaleza divina comun, y persona, para indicar la individua-
lidad del Padre y del Hijo, a los que en ocasiones se suma
el Espiritu Santo Como era la practica en Occidente, el
peso de la argumentaciOn recae, ante todo, en la afirma-
a6n de la unidad de la substancia divina, parucipada por
las tres personas, mas destaca, asimusmo, la distincién de
las personas en sentido antisabeliano, aunque no con tanto
vigor como Hilario, cosa en todo caso poco comin en Oc-
adente por esos anos

Particular mencién merece la actutud de Febadio ante la
férmula del 357, que, aunque en el fondo filoarriana, tra-
taba de presentarse como férmula de compromiso, digna
de comin aceptacién Para Febadio es sélo una férmula
mendaz que pretende propinar, sin darlo a entender, el
genuino arrianismo radical A este fin obedece, en senur
de Febadio, la prohibicién, impuesta en la férmula, de ser-
virse del término homoouszos (consubstancial), distintivo de
la teologia nicena, en consecuencia, Febadio, aun evitando
el vocablo objeto de disputa, insiste de manera especial en
el concepto de substancia (o#sza) divina, el Unico capaz, a
su entender, de demostrar la pertenencia del Hijo a la rea-
lidad del Padre, y, por tanto, su divinidad plena, negada
por los adversarios

Edsciones y estudios Cf CPL 473, PL 20,11-30 (cf PLS I 785),
V C DE CLERCQ DHG XVI (1967) 785-790, A WILMART, La
tradition des opuscules dogmatiques de Foebadius Gregorsus Illiberita-
nus, Fawustinus [SAW 159,1] (Wien 1908), J DRASEKE, Dze
Schrift des Buschofs Phobadius von Agennum «Gegen die Artaners
eingelestet und uberstzt (Wandsbeck 1910), A DURENGUES, Le
libre de S Febade contre les Ariens (Agen 1927), P P GLASER,
Phoebadius von Agen (Augsburg 1979)

GREGORIO DE ELVIRA

Cuando la controversia arriana, entre el 357 y el 359,
alcanzo su maxima intensidad, Gregorio hacia poco que
ocupaba la sede episcopal de Elvira, en la provincia Bética
de Espafa Jerémimo, en su Chronicon (s a 387), refiere
que Gregorio nunca se doblegé a la Arianae pravitatz, lo
cual significaria para algunos autores modernos que Gre-
gor1o no consintic en firmar la férmula arriana del concilio
de Rimin1 Mas de otra fuente sabemos que todos los 400
obispos occidentales presentes en Riminu el 359 fueron
forzados por todos los medios a suscribir la férmula, de ahi
que sea preferible pensar que Gregorio, ausente del conci-
lio, se nego luego a firmar la férmula En todo caso, no
consta que sufriera represalia alguna por esa actitud intran-
sigente Mas tarde, por los afios 380 al 385, lo encontra-
mos en Occidente, en calidad de mentor de los cismatcos
llamados luciferianos (cf supra, Lucifero y los luciferianos)
Jerénimo dice (De ver 2/l 105) que era de edad avanzada
el ano 392, mas hay razén para suponer que alcanzo a vivir
los primeros anos del siglo v

A principios de siglo, de la acuvidad literaria de Gre-
gorio se conocia tan sélo lo poco que refiere Jerénimo
(1bid ), a saber, que habia compuesto algunos tractatus (es
decir, homilias), mediocr: sermone et de fide elegantem librum
Mas una serie de acertadas atribuciones, merito en especial
de dom Morin y dom Wilmart, a las que se afiaden descu-
brimientos de manuscritos en bibliotecas espanolas por
obra, sobre todo, de A C Vega, han permitido recuperar
para Gregorio, con absoluta certeza, un conjunto de obras,
que lo han converudo en el autor espanol mas importante
y mejor conocido antes de Isidoro de Sevilla

Los Tractatus de libris sanctarum scripturarum, publica-
dos por vez primera en 1900, fueron atribuidos a Origenes
con el ticulo de Tractatus Origenss por el tesumonio de un
manuscrito Mas tarde se advirtié que tal atribucién era
imposible, y se propuso el nombre de Gregorio alegando
las afinidades de lengua y estlo con el De fide y los Tracta-
tus in Cantica canticorum, que por el mismo tiempo eran
adjudicados a Gregorio de Elvira La atribucién fue con-
firmada por el descubrimiento de un testmonio medieval
publicado por A C Vega Es una coleccién de 20 homulias
bastante extensas y de tema biblico, 19 dustran, recu-
rriendo a la alegoria, pasajes y episodios del Antiguo Tes-
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tamento, dispuestos por orden desde el Génesis a Zaca-
rias. La dltima, sobre Act 2,1-2, trata de la accién del Espi-
ritu Santo. El tract.3 coincide a la letra en varios pasajes
con la traduccién rufiniana de Origenes (Hom. Gen. 7,2-3),
y la comparacién entre ambos textos hace pensar que Gre-
gorio dependa de Rufino. Si se acepta esta dependencia,
dado que Rufino tradujo la obra hacia el 403, la obra de
Gregorio se coloca poco después, cuando su autor habria
superado los setenta y cinco anos.

El Tractatus de arca Noe, que la tradicién manuscrita
atribuye también a Origenes, expone por algunas paginas
el episodio del arca, con interpretaciéon alegérica de la
misma, figura de la Iglesia, y de Noé, figura de Cristo. Los
Tractatus in Cantica canticorum, en cinco breves libros, in-
terpretan el Cantar de los Cantares hasta 3,4 segin el mo-
dulo alegérico tradicional, que identifica los esposos re-
glos, protagonistas del libro, con Cristo y la Iglesia. Otros
textos aln mas breves, de caricter exegético e interpreta-
cién alegérica, son la Expositio de psalmo 95 y los Fragmenta
tractatus in Gen 3,22 et 15,9-11.

De tema doctrinal y no exegético es el De fide. Grego-
rio publicé una primera redaccidon, anénima, de esta obra
el 360 para refutar la férmula filoarriana aprobada por el
concilio de Rimini y reafirmar la validez de la teologia ni-
cena, centrada en el homoousios, como expresion de la con-
substancialidad del Hijo con el Padre y de su perfecta di-
vinidad. El escrito conocid un cierto éxito en los ambientes
catdlicos, pero provocd, asimismo, reacciones negativas,
pues algunos pasajes daban la impresién de sostener el
punto de vista monarquiano (sabeliano). De ahi que Gre-
gorio publicara poco después (hacia el 363 6 364) una se-
gunda redaccién de la obra, esta vez con su nombre, pues
habia ya muerto el emperador filoarriano Constancio, pre-
cedida de un largo proemio, en que se defiende de las acu-
saciones y por el que conocemos esta historia; ademas
aproveché la ocasién para mejorar algunos pasajes de la
primera redaccién que se prestaban a ser mal entendidos.
Las dos redacciones de la obra han llegado hasta nosotros
por vias diversas; la primera, bajo el nombre de Ambrosio,
y la segunda, con el de Gregorio Nacianceno. En la época
moderna, y a partir del siglo XVII, se empezé a publicar
las dos redacciones fundidas en una, y, reconocida la in-
consistencia de la atribucién a Ambrosio o a Gregorio, se
propusieron, entre otros, los nombres de Febadio y Gre-
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gorio de Elvira. El primero fue preferido hasta principios
de siglo; mas, 2 medida que veian la luz las otras obras de
Gregorio ya mencionadas, el nombre del obispo de Elvira
se impuso definitivamente, y su atribucion se puede consi-
derar absolutamente cierta.

La reciente edicién de Gregorio, publicada en CCL 69
junto con las obras mencionadas hasia ahora que figuran
como auténticas, contiene otra categoria de dubia et spuria.
De éstas consideramos obra cierta de Gregorio, por las
claras afinidades de lengua con las primeras, los extensos
fragmentos De Salomone, interpretacion alegérica de Prov
30,19, conservados bajo el nombre de Ambrosio, y dos
breves Fragmenta expositionis in Ecclesiasten (3,2 y 3,0).
Permanece incierta la atribucién a Gregorio del De diversis
genertbus lepravum, interpretacion alegérica de las prescrip-
ciones del Levitico sobre las impurezas contraidas por le-
pra. Recientemente se ha propuesto el nombre de Grego-
rio como autor de una profesién de fe conocida en varias
redacciones y con titulos diversos: Libellus fidei, Fides ca-
tholica, Fides Romanorum. Las coincidencias entre este es-
crito v los otros de Gregorio son demasiado genéricas para
que la atribucién se imponga. En todo caso, es de notar que
la concepcién del Espiritu Santo profesada por la Fides
catholica refleja una evolucién mas avanzada que la alcan-
zada por el De fide y, por otro lado, un interés por la cor-
poreidad real y no aparente de la humanidad de Cristo que
nos orienta hacia la polémica antipriscilianista. Si es obra
de Gregorio, habria que colocarla mucho después del De
fide, es decir, no antes del 380.

Lo que conocemos de Gregorio, en consonancia con lo
que Jerénimo refiere, revela en el autor un interés preva-
lente por la labor exegética, aplicada, ante todo, al Antiguo
Testamento. Otros obispos contemporaneos (como Zendn
de Verona) dieron también su preferencia al Antiguo Tes-
tamento, y este dato —de hecho, a primera vista, sorpren-
dente— acaso se explique por la necesidad de dar a cono-
cer mejor esta parte de la Biblia, ignorada o mal conocida
por el pueblo, ya que, incluso escritores como Lactancio y
Mario Victorino, muestran conocerla muy someramente.
No hay que olvidar tampoco la urgencia de la polémica
antimaniquea, que debia defender la canonicidad del Anti-
guo Testamento, negada por los maniqueos. A este fin, la
orientacién de la exégesis de Gregorio se atiene a las lineas
tradicionales fijadas al tiempo de la polémica antigndstica,
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afin por tantos motivos a la polémica antimaniquea; tam-
bién Gregorio interpreta, pues, el Antiguo Testamento de
forma, ante todo, alegérica, con recursos a la tipologia,
buscando en las figuras vy episodios del Antiguo Testa-
mento anticipaciones y prefiguraciones de personajes y
hechos del Nuevo.

En la trama de esta lectura tradicional, Gregorio sabe
introducirse de forma personal, lo cual demuestra, por su
parte, estudio y reflexidén constante sobre el argumento.
En el Antiguo Testamento distingue triplicem significan-
tiam (Tract. script. 5,1), id est prophetiae, bistoriae et figurae;
y, de ellas, la profecia consiste /n praescientia futurorum; la
historia (es decir, la interpretacién literal), 1n relatione ges-
torum, y la figura (es decir, la interpretacién tipolégica), 7»
similitudine rerum; se prescinde de los textos que poseen
s6lo un valor parenético o de edificacién. A veces, Grego-
rio considera suficiente la interpretacién literal, como al
tratar de la visién de los huesos de Ez 37,1-4; pero por lo
general, para poner de relieve el sentido cristolégico del
Antiguo Testamento, que descubre la figura de Cristo en
José, en la vision de Abrahan en Mambre, en el vas fictile
de 2 Reyes 2,20-22 y en otros mil lugares, Gregorio pre-
fiere la alegoria tipolégica. Gracias a ella, y asistido por el
mismo Espiritu que inspiré a los hagidgrafos, Gregorio
saca a la luz el sentido espiritual de la Escritura, oculto
bajo el velo de la letra, que escapa, a menudo, a los simpli-
ciores (Tract. 8,1; 11,2; 16,8-9; 17,3; 19,12). Estas y otras
consideraciones de caricter metodoldgico (v.gr.: el defectus
litterae en Tract. 3,20) traen a la memoria los principios de
interpretacion de Origenes, que Gregorio, aunque ya an-
ciano, pudo haber conocido gracias a las traducciones de
Jerénimo y Rufino. Motivos origenianos resuenan también
en el comentario al Cantar, sin que por ello se olviden las
enormes diferencias que lo separan de la interpretacién del
escritor alejandrino; v.gr.: las pieles de Salomén y las tien-
das de Cedar (Cant 1,5) son entendidas por Gregorio en
sentido peyorative en razén del color negro, que, en cam-
bio, para Origenes, en ese mismo texto, era indicio de va-
loracién positiva. En general, cabe afirmar que Gregorio
en el Cantar prefiere la tipologia tradicional, que identifica
al esposo con Cristo, y a la esposa con la Iglesia, sin huella
alguna de la variacién tipicamente origeniana, que identi-
fica la esposa con el alma. En la exégesis de Gregorio se
advierten influencias diversas, como la alejandrina, ya
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mencionada, y también la asidtica, que se echa de ver en
algunos puatos que recuerdan a Ireneo (Tract. 9,12); mas
una y otra fueron asimiladas de forma personal.

Si se prescinde de algunas consideraciones contenidas
en las obras exegéticas, la teologia de Gregorio hay que
buscarla en su De fide, compuesto para confutar la férmula
de Rimini del 359, mas teniendo presente, asimismo, la
férmula sirmiense del 357 y los resultados de debates sos-
tenidos con exponentes filoarrianos. Gregorio centra su in-
terés en la defensa del término bomoousios, convencido, no
menos que Febadio, de que, si se elimina esta palabra, se
dara rienda suelta al arrianismo. Su defensa es de tipo tra-
dicional, basada en la utilizacién de Tertuliano, Novaciano,
Febadio y del Hilario antes del exilio. No olvida (c.7) el
peligro del monarquianismo sabeliano, de signo contrario
al arriano; mas su preocupacién principal es, con todo, el
arrianismo; por ello, Gregorio insiste mucho mas en de-
mostrar la unidad de substancia del Hijo con el Padre y su
perfecta divinidad que en distinguirlo de éste, a pesar de
utilizar, como Febadio y Lucifero, el término persona, to-
mado de Tertuliano. Esta orientacidn y algunas expresio-
nes de sabor arcaico contenidas en la primera redaccién
provocaron las criticas de que hablamos y movieron a su
autor a revisar la obra. Respecto de la primera, la segunda
redaccién se muestra mis equilibrada en la tutela, a la vez,
de la unidad de naturaleza y de la distincién de las perso-
nas del Padre y del Hijo, mas correcta en la terminologia y
menos avara de formulas trinitarias, ausentes de la primera
redaccién, que abrazan en la realidad divina también al Es-
piritu Santo.

Gregorio de Elvira es una buena prueba tanto de la
urgencia, sentida con la crisis arriana incluso en una zona
periférica como Espafia, de ponerse al dia en las cuestiones
doctrinales de argumento trinitario, como de las dificulta-
des que en este menester encontraban los teélogos poco
familiarizados con el griego y alejados de los centros mas
activos de la cultura cristiana.

Ediciones: Cf. CPL 545-557; PL 17,549-568 & 20,31-50;
02,449-463);, PLS 1 352-527 (cf. 1743-1746); A. C. VEGA: Es-
pafia Sagrada 55 (Madrid 1957); V. BULHART y J. FRAIPONT:
CCL 69(1967)1-283; M. SIMONETTI, Gregorio di Elvira. La fede
(Torino 1979%) (con trad. it.).

Estudios: J. COLLANTES LOZANO: DSp 6(1967)923-927 (bibl.);
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BUCKLEY, Christ and Church according to Gregory of Elviva (Roma
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principe de los Tractatus Origenss EE 41(1966)219 232, ID, La
carta de Eusebio de Vercelli a Gregortg de Elvira y los cronicones

EE 42(1967)241-250, 1D, E! patrimonzo literarto de Gregorio de
Elvira 1bid, 387-397, C VONA, Gregorio di Elvira 1 «Tractatus
de libris sacrarum scripturarum» Fontr e sopravvivenza medievale
(Roma 1970), U DOMINGUEZ DEL VAL, Herencia literaria de
Gregoro de Elvira Helmanuca 24(1973)281-357, M SIMO

NETTI, La doppia redazione del «De fide» di Gregorio di Elvira, en
Forma futur: Studr M Pellegrino (Tormo 1975) p 1022-1040

FAUSTINO

Lo poco que se sabe de Faustino hay que buscarlo en
sus escritos, como ya hubo de hacer Genadio (De vir 1/
16) Hacia el 380, en Roma era sacerdote de la secta cis-
mitica de los lucifertanos y mantuvo alguna relacién con
Flacila, mujer del emperador Teodosio, a cuyas instancias,
y por ello antes del 386, en que muere el emperador,
Faustino escribié un De Trinstate, que nos ha llegado junto
con otros dos escritos suyos En sintests, Faustino expone
primero la posicidn arriana, despues afiade una exposicion
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de conjunto de la doctrina catdlica, y desciende luego a
cuestiones particulares para dilucidar algunos puntos noda-
les de la controversia (el Hijo no ha sido creado, sino que
es verdadero Hijo y verdadero Dios, la mmutabilidad del
Hiyo, sobre todo en relacién con la encarnacidén) y textos
biblicos muy debatidos por ambas partes (Jn 14,28, Act
2,36, Prov 8,22) La obra termina con una exposicidon
breve, pero completa, sobre el Espiritu Santo

La obra no destaca por su originalidad, Fausuno se ha
mspirado en Gregorio de Elvira, que era entonces en Oc-
adente el lider indiscuuble de todos los luciferianos, y en
Hilario No parece muy subsidiario de Ambrosto y otros
En el ambito de estas fuentes, Faustino se mueve con
competencia y desenvoltura a pesar del riguroso tecni-
casmo del asunto, y es nota comun de gran parte de la
literatura menor tanto arriana como antiarriana, y ello de-
muestra el alto mivel medio alcanzado por ambas partes
Comparado con el De fide, de Gregorio, y el De Trinstate
de Hilario, la obra de Faustino, escrita veinte afios des-
pués, demuestra un sentido teoldgico més despierto en las
cuestiones que la dluma parte de la controversia habia he-
cho progresar, y en especial en la doctrina del Espiritu
Santo

Junto a ésta, que es la obra mas seria de Faustno bajo
el aspecto doctrinal, hay que poner una breve profest6n de
fe enviada al emperador Teodosio De ella se deduce que
los adversarios de los luciferianos acusaban a Fausuno de
profesar doctrinas sabelianas y apohnaristas En base a los
datos a nuestra disposicién, no es ficil comprender los mo-
tivos de la segunda acusaci6n, pues Fausuno en el De Trz-
nitate afirma sin ambages (¢ 33) que el Logos al encarnarse
tomd una naturaleza humana completa de cuerpo y alma
La acusacién de sabelitanismo procedia de la firme oposi-
«1on de los luciferianos a la doctrian catdlica de los orienta-
les, que desde Basilio distinguian una o#sz2 divina y tres
bypostasers, oposicién que se explica porque a los lucifera-
nos escapaba que hypostasss era entendido en el sentido del
latino persona

En el 384, con un sacerdote luciferiano llamado Marce-
lino, v del que nada mas sabemos, Faustino elevé a Teodo-
410 una peticién bastante extensa De confessione verae fides
¢t ostentatione sacrae communions et persecutione adversantium
teretats, lamada cominmente Lebellus precum Faustino pe-
Jia al emperador la cesacién de las persecuciones de que

P atrologia 3 5
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eran objeto los luciferianos por parte de los adversarios de
la fe catélica en varias regiones orientales y occidentales
del Imperio Este escrito es de fundamental importancia
para conocer el asma luciferiano, ya que, aunque sin or-
den, facilita informacién acerca de las comunidades lucife-
rianas de Oriente —Egipto y Palestina sobre todo— y de
Occidente, en especial, de Italia, Espana y Alemania No
faltan elementos claramente legendarios al tratar de suce-
sos acaecidos veinte 0 mas afos atras (v gr en sus despia-
dados ataques contra el anciano Osio de Cérdoba, reo de
haber claudicado el 357, o cuando postula contactos per-
sonales entre Lucifero de Caghar1 y Gregorio de Elvira),
mas, cuando informa sobre la situacién actual de los cisma-
ticos, las noticias parecen dignas de crédito El escrito do-
cumenta la rigida intransigencia de estos cismaticos, que
no quisieron saber nada de los obispos que, tras haberse
comprometido de una u otra forma con el arrianismo, vol-
vieron a la ortodoxia nicena La peticidn lleva anejo un
rescripto del emperador que acuerda libertad de culto a
cuantos estén en comunién con Gregorio de Elvira en Oc-
cadente v con Heraclides de Oxirinco en Oriente, y ordena
que no sean en adelante molestados por sus adversarios

Ediciones Cf CPL 119 1201571, PL 13,37 108 (cf PLS
1307-308), K KUNSTLE, Ezne Bibliothek der Symbole (Mainz 1900)
148 149, A HAHN, Biblwthek der Symbole (Breslau 21897)
n 202 p277s, O GUNTHER CSEL 35,1 (1895) p lviu-1x 5-44,
M SIMONETTI CCL 69(1967)287 392 410-437

Estudros G BAREILLE DTC V(1913)2105-2507 (¢f DHG
XVI 738), A WILMART, La traditron des opuscules dogmatiques de
Foebadius, Gregorins Hliberitanus, Faustinus [SAW 159,11 (Wien
1908), M SIMONETTI, Note su Faustino SE 14(1963)50-98

«ALTERCATIO HERACLIANI LAICI CUM GERMINIO
EPISCOPO SIRMIENSI»

Este breve texto, descubierto y publicado por C Cas-
part en 1883, es uno de los documentos mas curiosos que
conocemos sobre la controversia arriana Conserva las ac-
tas de una discusidn publica celebrada en Sirmio el 13 de
enero del 366 entre Germino, obispo del lugar y repre-
sentante acreditado de los arrianos moderados, y Hera-
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chiano, un seglar, por lo demas desconocido, que sufria
cautividad, junto con otros compaferos, por hacer propa-
ganda de la fe nicena Tras unos compases iniciales con
Heracliano, que no cede ante Germinio y es hecho blanco
de violenta agresidn, Germinio accede a altercare con él

La discusion se puede dividir en cuatro partes En la
primera, Heracliano y Germunio discuten sobre la divini-
dad del Espiritu Santo y su igualdad con el Padre y el Hyjo,
que Germinio niega, sin lograr imponerse a Herachiano
En la segunda parte, el sacerdote Teodoro trata, sin lo-
grarlo, de confundir a Heracliano con el conocido texto
evangélico que habla de la ignorancia del Hyjo (Mc 13,32,
Mzt 24,36). En la tercera, Heracliano responde a un cierto
Agripino de nuevo sobre la inferioridad del Hijo y la con-
dic16n de creatura del Espiritu Santo. Al fin toma de nuevo
la palabra Germinio para negar, una vez mas la divinidad
del Espirttu Santo, mas Heracliano rebate sus argumentos
y confirma su afirmacion de la unidad de las tres personas
divinas con una profesién de fe tomada casi a la letra del
Apologetrcum, de Tertuliano (21,12-14) La discusién, a este
punto, se anima Germinio acusa 2 Herachiano de herejia,
y la mulutud, que le es en su mayor parte contraria, enfu-
recida, pide que Heracliano y sus compafieros sean condu-
«dos ante el consularis y condenados a muerte, porque se-
ditwonem fecerunt et de uno populy duos fecerunt Germinio,
con sabio consejo, no consiente que se llegue a tal ex-
tremo, los pristoneros son obligados a humullarse sub ma-
nibus de Germunio y puestos en libertad

Este texto es importante, porque nos presenta con
todo realismo un episodio de la controversia arriana que
documenta la pasién con que se conducia el debate por
parte de las diversas facciones opuestas El texto da la im-
presién de haber sido retocado por una pluma catdlica que
ha acentuado el arrianismo de Germinio mas de lo debido
y ha exaltado la figura de Herachano, en contraste con sus
ineptos y violentos adversarios Mas, a pesar de estos reto-
ques, el texto abunda en detalles valiosos dignos de todo
crédito, como la conclusidn que revela la sabia moderaciéon
del obispo filoarriano Los argumentos que las partes se
entrecruzan son, en substancia, los mismos que leemos en
los escritos de los tedlogos de una y otra parte, aunque
propuestos en forma abreviada y aproximada La alegacién
del texto de Tertuliano, mas que superado en el estadio en
que se mueve la polémica, documenta la persistencia de
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rasgos arcaizantes en ciertos ambientes latinos, mal pertre-
chados desde el punto de vista cultural

Ediciones y estudios Cf CPL 687, PLS I 327 345 350, C CAS
PARI, Kzrchenhistorische Anekdota 1 (Christiania 1883) p 133-147,
M SIMONETTI, Osservazzons sull’«Altercatio Heracliant cum Germi-
n1o» VC 21(1967)39-58

III. Literatura arriana

El arrranismo tard6 en abrirse camino en Occidente Si
se exceptian los dos obispos iliricos, Valente de Mursa y
Ursacio de Singtdunum (Belgrado), que comparecen por
vez primera de parte de Arrio en el concilio de Tiro del
3395, que condend a Atanasio, hasta después del 350 no
encontramos sefiales claras de la presencia del arrianismo
Cuando Constancio, de tendencia abiertamente filoarriana,
muerto Constante, quedd como Unico emperador, la pro-
paganda arriana logré obtener algunos éxitos en Occiden-
te, en particular en Iliria, pero tambin en las Galias, en
Espafia y en otras regiones Mas de la actividad literaria de
los arrianos de Occidente antes del 380 nos ha llegado
poco, v, aun contando con que algo se haya perdido, la
impresién de conjunto es que esta primera fase de la acti-
vidad arriana en Occidente no contd con una produccidén
literaria consistente Disponemos sélo de algunas cartas y
documentos smodales

Entre los hoy conocidos, el documento arriano mas an-
tiguo en latin es la extensa formula de fe publicada el 357
en Sirmio por obra de Valente, Ursacio y Germinio, el
nuevo obispo de la localidad, elegido en lugar de Fotino,
depuesto el 351, y fiel colaborador de los dos obispos ilir1-
cos Evitando el extremismo del arrianismo mas radical,
repudiado por entonces incluso por los mismos arrianos, la
férmula de Sirmio concede mucho al verdadero arrianismo
por la orientaci6n claramente subordmnacianista que 1m-
prime a la relacién entre el Padre y el Hyo La prohibicién
de usar el término homoouses, santo y seia del credo ni-
ceno, revela a las claras el objetivo de esta férmula, que
pretend16 seriamente desplazar para siempre la férmula ni-
cena del 325 Mucho mas breve es la formula de Rimint
(359), que la minoria constiturda por los obispos filoarria-
nos, acaudillada por los tres ya mencionados y respaldada
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e¢nérgicamente por el emperador, logré imponer a la ma-
yoria de los obispos occidentales, antiarrianos y filonice-
nos, demastado mal organizada para poder oponer resis-
tencia a las instancias del emperador La postura que la
férmula profesa es mas moderada que la del 357, el tono,
ambiguo, elegido adrede para consentir que cada cual, y no
menos los arrianos, la interpretaran seglin sus propias con-
vicciones El Hiyo es declarado sélo semejante al Padre
segun las Escrituras

El 364, como ya se ha dicho, Hilario de Poitiers y Eu-
sebio de Vercelli se trasladaron a Milan para tratar de de-
rrocar de esa importante sede al obispo arriano Auxencio,
elegido el 355 en lugar de Dionssio, depuesto y exiliado
por su fidelidad a Atanasio vy a la fe nicena El emperador
Valentiiano I, que regia la parte occidental del Imperio,
se habia propuesto por entonces no intervenir en las cues-
tiones religiosas, procurando sdlo que no perturbasen el
orden piblico A él apelé Auxencio con una carta que nos
ha conservado en apéndice el Contra Auxentium, de Hila-
rio Auxencio se queja de las maniobras de Hilario contra
su persona y declara su irrevocable adhesion a la férmula
de Rimini, que los arrianos siempre consideraron la profe-
s16n de fe oficial

Los Fragmenta bistorica, de Hilario (fragm 13-15 =
A 3, B 5-6 de Feder) contienen tres documentos, que cabe
fechar, probablemente, en los afios 365 6 366 El primero
es una profesidén de fe de Germinio en la que el obispo,
que hemos visto por esos mismos afios medirse publica-
mente con Heracliano, toma distancias de la ambiguedad
neutral de la férmula de Rimini1 y adopta expresiones de la
féormula de compromuso del 22 de mayo del 359, que defi-
nia al Hyo semejante al Padre en todo Aunque esta pos-
tura no podia pasar por adhesién de Germinio al partido
de los catélicos nicenos, representaba, no obstante, un
neto alejamiento de las posiciones arrianas, atrincheradas
en torno a la férmula de Rimini Por tal razén, Valente,
Ursacio y otros obispos iliricos, alarmados por el viraje
realizado por su influyente colega, convocaron en Singidu-
num un reducido conalio y enviaron a Germinio una carta
oficial, fechada el 18 de diciembre del 366, instandole a
declarar abiertamente que semejante segin las Escrituras
lo entendia @bsolute, sin otra especificacién, y no en el sen-
tido de semejante en todo o semejante en la substancia
No sabemos s1 Germinio respondié a esta invitacidn nt
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c6mo lo hizo Poseemos, en cambio, una amplia exposi-
a6n de Germinio, enviada a Paladio de Ratiaria, otro repre-
sentante arriano de la Iliria, y a otros siete obispos, en la
que aclara su postura doctrinal en sentido netamente anti-
arriano Para Germunio, la semejanza entre el Padre y el
Hyo es total, excepta mnativitate, es decir, con la sola ex-
cepcidén de que el Padre engendra y el Hiyo es engen-
drado Aclara también que, segun él, la generacién drvina
es una generacion real, en virtud de la cual el Hyo entra
en posesion de todas las prerrogatvas del Padre El texto
evita proclamar al Hiyjo homoousios del Padre, mas por su
contenido es perfectamente ortodoxo Asi se consuma el
alejamiento progresivo de Germmio de la férmula del
357, en cuya composicion él mismo habia intervenido No
es posible saber si este viraje de Germinio haya sido fruto
de sincera conviccion o solo un estudiado acomodamiento
a los reveses, siempre mas graves, que el arrianismo sufria
en Orieate y en QOccidente

Una ncertidumbre analoga caracteriza, en cierto
modo, todo intento de enjuiciar esta documentacion
arriana Ya hemos observado que ni siquiera la férmula del
357 puede ser considerada expresion del arrianismo radi-
cal, es decir, del arrianismo profesado por Arrio al princi-
pio de su carrera y, alrededor del 355 en adelante, por los
corifeos del arrianismo oriental, Aecio y Eunomio Mas
moderada todavia es la férmula de Riminy, que adopta una
postura rigurosamente centrista, entre los extremos de la
posicién homousiana y homeousiana, de un lado, y el
arrianismo radical, del otro Cabe, pues, preguntarse s1 es-
tas férmulas, sobre todo la del 357, mas amplia y elabo-
rada, representaban lo que Valente, Ursacio y sus otros
colaboradores pensaban de hecho o st eran solamente un
cdémodo expediente para encubrir un arrianismo radical,
un arrramismo como el de Aecio y Eunomio

No disponemos de elementos de juicio para resolver la
cuestién en uno u otro sentido, y tanto menos st se tiene
en cuenta que los obispos arrianos de que venimos ha-
blando parecen haber sido, ante todo, politcos, y no
consta que alguna vez se hayan preocupado de someter a
elaboraci6n doctrinal personal los términos de la cuestién
en debate En Fragm hist 10,2-3 (= B 8,2,1-2 de Feder),
Hilario refiere que, cuando llegé a Constantinopla la comi-
s10n encargada de comunicar a Constancio los resultados
definitivos del concilio de Rimini, circulaba un Ltber de
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Valente y Ursacio con afirmaciones claramente arrianas,
del que ambos negaban ser autores No tenemos mas noti-
cas de este texto, y, por tanto, la incertidumbre a que an-
tes nos referifamos permanece

Ediciones (CPL 685-686) Para Germinio, A L FEDER CSEL
065 (1916) 47-48 160-164

Estudios Para la bibliografia, amen de los estudios particulares
que citaremos en cada apartado, vease ] QUASTEN, Patrologia 1],
sobre todo los ¢ 1, 3 y 4, y aiadanse A MARTINEZ SIERRA,
La prueba escrituristica de los arrianos segsin Hilario de Pottiers Mis-
cclanea Comillas 41(1964)293-377, M SIMONETTI, Stwd:
sull'arianesimo (Roma 1965), ID, Artanesimo latino  Studi me-
dievali, ser 3 2 8(1967)663-744, M MESLIN, Les Artens d'Occident
(Par1is 1967) (rec M SIMONETTI RSLR 4]1968]563-571), Y M
DuvAL, Sur larianiime des Ariens d'Occident MSR 26(1969)
145-153, P NAUTIN RHR 177(1970)70-89, L J VAN DER LOF,
Traditio 1m artanischen Streit Nederl theol tyschrift 24(1970)
121-429, M SIMONETTIL, La tradizione nella controrersia ariana
Aug 12(1972)37-50, E BOULARAND, L'bereste d’Arius et la for de
Nicee (Paris 1972), H SILVESTRE, A propos d'une vecente edition de
la «Damnatio Artz» de Rimin: RHE 68(1973)102-104, M SIMO
NFTTL, La cattedra di Pietro durante la controversia ariana Archeo-

logia classica 25-26(1973-1974)676-687, 1D, La crist artana del
v secolo (Roma 1975)

1 WULFILA Y EL ARRIANISMO EN [LIRIA

Hacia el 380, el arrianismo no contaba en QOccidente
mas que con escasos grupos, concentrados, sobre todo, en
Iliria, que llevaban una vida precaria, hostigados por los
catblicos, ahora triunfantes, y perseguidos por varios edic-
tos imperiales Cuando su extincién parecia inexorable, re-
¢ibteron un apoyo nesperado de los soldados godos que,
siempre en numero creciente, militaban en las filas del
¢jército romano, muchos de ellos eran cristianos, conver-
tidos del paganismo tradicional de su raza gracias a la obra
tenaz y valiente de Wulfila, un godo ya cristiano hacia
tiempo y acaso de nacimiento, pues descendia de una fami-
lia capadoca que los godos habian apresado en una de sus
incursiones Wulfila, elegido obispo el 341, cuando con-
taba sélo treinta afios, por obra de Eusebio de Nicomedia,
era cristiano de confesién arriana, a la que fue tenazmente
fiel, v a este cristianismo arriano empezd a convertir a sus
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compatriotas, no obstante las dificultades, con éxito siem-
pre creciente

Apovyados por estos soldados godos, que, por su condi-
c10n privilegiada, nada tenian que temer de las disposicio-
nes antiarrianas de Teodosio y demas emperadores roma-
nos, los grupos arrianos de Occidente garantizaron la so-
brevivencia de la herejia hasta el tiempo de las invasiones
germinicas A pesar de su reducido nuimero, eran grupos
belicosos, dispuestos a profesar abiertamente y propagar
activamente su fe arriana A fines del IV y principios del
siglo Vv son, ademas, autores de una rica produccién litera-
ria, que, a pesar de su clara filiaci6n arriana, ha llegado en
buena medida hasta nosotros por diversos caminos Aun-
que dversas entre si por la forma, todas estas obras pre-
sentan una misma orientacion docerinal, bien trabada y
uniforme hasta en los detalles, de suerte que cabe postular
en su origen una matriz comun Mas dificil es dar con sus
autores, ya que, con pocas excepciones, esta literatura ha
llegado a nosotros sin nombre de autor o con uno falso

Conocemos, por otra parte, algunos de los lideres de
este tardio arrianismo occidental, como Paladio de Ratia-
ria, condenado con Secundiano de Singidunum en el conci-
lio de Aquileyadel 381, Auxencio de Dorostorum, discipulo
de Wulfila, distinto del obispo arrrano homémimo que ocupd
la sede de Milan en la generacién anterior, Maximino, que
veremos disputar con Ambrosic y Agustin, el Unico del
que es posible reconstruir su personalidad literaria gracias
a una serie de escritos o ciertamente suyos o a él adjudica-
bles con amplio margen de probabilidad Mas quedan atn
numerosos escritos sin autor, y ello explica facimente la
tentaci6n de la critica moderna de asignarlos a uno u otro
de los personajes enumerados En los udltimos afios,
M Meslin ha emprendido esta operacién en grande escala,
por una parte, atribuye a Maximmo mas obras de las que el
parecer cast unanime de los autores le asigna, por otro, ha
adjudicado o vuelto a adjudicar a Paladio de Ratiaria dos
obras fundamentales, de las que mas adelante hablaremos
Como resultado de todas estas atribuciones, Meslin ha he-
cho de Maximino el discipulo de Paladio, y éste, del que
conocemos s6lo pocas paginas, conservadas en una obra de
Maximino, se convierte en el verdadero tebrico del arria-
nismo occidental, y, por consiguiente, Wulfila, conside-
rado comunmente el verdadero maestro de estos arrianos
de Occidente, se ve relegado a una posicién practicamente
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sin tmportancia La tesis de Meslin ha sido ya refutada va-
rias veces y no puede ser aceptada, por lo que Wulfila si-
gue siendo el maestro e nspirador, de forma mas o menos
directa, de todos los escritos arrianos que sobresalen por
rigor doctrinal entre los que conocemos

De Waulfila, que sabia expresarse también en latin, nada
nos ha llegado en esta lengua, s1 se prescinde de una breve
profesion de fe que se dice pronuncid antes de morir Mas
la llamada Epzstola de fide, vita et obitu Ulfilae, de que ha-
blaremos mas adelante, nos informa, en términos dignos
de credito, de su postura doctrinal, y gracias a ella es posi-
ble disipar la incertidumbre que se advierte en algunos his-
tortadores modernos acerca de la precisa colocacidn de
este personaje en el complejo horizonte de las doctrinas
arrtanas  Por haber firmado el 360 en Constantinopla
una férmula de fe que en Oriente era el equivalente de la
férmula occidental de Rimini, ha sido confinado en las filas
del arrianismo moderado, otros autores, en cambio, lo tie-
nen por arriano radical, y otros todavia por un arriano s#z
Lenerss, que no cabe encuadrar en una categoria precisa
Mas del examen de los elementos doctrinales a ¢l asigna-
bles o documentados en las obras de sus discipulos,
cmerge una doctrina muy homogénea, como ya apunta-
mos, y definida sin ambages en el sentudo del arrianismo
radical, todos sus elementos caracteristicos tienen su co-
rrespondiente exacto en Eunomio, el heresiarca varias ve-
ces condenado, de cuyo patronazgo estos arrianos se diso-
c1an s6lo por oportunismo

Dividimos esta literatura arriana, por razones practicas,
en tres categorias, @) obras de Maximino, &) obras exegéu-
cas, ¢) obras doctrinales

Edscrones Cf CPL 689 692, PLS I 691-728, F KAUFFMANN,
Aus der Schule des Wulftla Auxentr Dorostorensts «Epustula de fide
11ta et obrtu Wulfrlae» (Strassburg 1899)

Estudws A LipPOLD PWK XVII1961)512-531, ] ZEI
VWi R, Les oregines chretiennes dans les provinces danubtennes de 'Em-
pire vomarn (Paris 1918), M SIMONETTI, L'artanesimo dr Ulftla
Romanobarbarica 1(1976)297-323

2  MAXIMINO

Maximmino es el Unico escritor arriano latino del que
poseemos alguna obra y al que pueden ser atribuidas otras
con bastante probabilidad. De su vida conocemos sélo lo
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que cabe deducir de sus escritos, y no es mucho. Nace
hacia el 360-365, pues en el 397 ya habia compuesto su
Dissertatio contra Ambrosium y, por otra parte, afirma ser
unos anos mas joven que Agustin Su estrecha relacion con
los obispos arrianos Paladio y Secundiano, condenados el
381 en Aquileya, parece sugerir su origen tlirico, y acaso
en Iliria se encontrara la comunidad arriana de la que es-
tuvo al frente, como se deduce claramente de las homuilias
El 427 lo encontramos con las tropas barbaras al servicio
de Roma destacadas en Africa a las 6rdenes del comes Si-
giswulf para domar la rebelién de Bonifacio Este detalle
parece dar a entender que era godo, pero Agustin y Posi-
di0, que narran el hecho, no lo califican de tal, y el despre-
€10 que en sus escritos reserva a los barbaros hace pensar a
Meshin que fuese de origen romano El dnico episodio de
su vida que conocemos con detalle fue la discusién publica
que sostuvo el 427 6 428 en Hipona con Agustin acerca
de la doctrina trinitaria Después de este episodio no sa-
bemos de €l nada mas, pues no cabe identificarlo con el
jefe arriano homénimo que actuaba en Sicilia hacia el 440
(HIDACIO, Chron 120)

Dissertatio Maximini: contra Ambrosium (= DM) es el ti-
tulo que se ha dado a una obra heterogénea conservada en
el manuscrito Pzrzs 8907 En ella disuunguimos varias par-
tes primero, copia de las actas del concilio de Aquileya del
381, apostilladas en varios puntos por notas polémicas de
Maximno, que, entre otras cosas, recurre a textos de Ci-
prianc En la segunda parte aduce varios documentos
arrianos la llamada Epsstula de fide, vita et obitu Ulfilae, de
que hablaremos mas adelante, v una larga disertacién de
Paladio de Ratiaria, que polemiza enérgicamente contra el
concilio de Aquileya, que lo habia condenado, y, sobre
todo, contra Ambrosio, que en ese concilio habia sido el
acusador implacable del obispo arriano Estas piginas de
Paladio son muy importantes desde el punto de vista doc-
trinal La obra termina con la noticia de un recurso de
Wulfila, Paladio y Secundiano ante el emperador Teodosio
contra las deliberaciones del concilio, recurso que no sur-
t16 efecto Esta ultuma parte fue afadida a la obra original
bastante mas tarde, en cambio, la disertacién de Paladio
contra Ambrosio debi1d de haber sido escrita poco después
de la celebracion del concilio, por tanto, hacia el 382, la
obra de compilaci6n de Maximino es anterior al 397, pro-

bablemente, de 395.
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Ya diyimos que Maximino el 427 6 428 sostuvo en Hi-
pona una discusién publica con Agustn sobre diversos ar-
gumentos concernientes a la controversia arriana la lla-
mada Collatio Augustin: cum Maximino Arrianorum episcopo
(= CM) La discusi6n, que conocemos por la fiel transcrip-
c16n de los notariz, se puede dividir en tres partes, en la
primera vemos a Maximino acosado mmediatamente con
gran energia por Agustin, que trata de sorprenderlo en
contradiccién (¢ 1-10), en la segunda, Maximino logra libe-
rarse del asedio solicitando algunas aclaraciones, que per-
miten a Agustin exponer una serie de argumentos anti-
arrianos tradicionales (¢ 11-14), la tercera es un largo solo
Jde Maximino, que expone con todo detalle la doctrina
arriana, alargando su discurso adrede, hasta el punto de
dejar a Agustin sélo un breve margen de réplica (¢ 15-26)
Agustin entonces exige que conste en las actas su inten-
16n de responder por escrito a los argumentos exhibidos
por su contrincante, y Maximino se compromete a respon-
der, a su vez, a la réplica de Agustin (la respuesta de Agus-

_tin estd en los dos libros Contra Maximinum, que transmi-
“ten aneja la Collatzo No consta que Maximmo haya repli-

cado)

El texto reviste particular importancia, desde el punto
Je vista historico, por el realismo y dramatsmo del debate
que documenta, y desde el punto de vista doctrinal, por
contener, en las intervenciones de Maximino, una expost-
¢16n detallada de la doctrina arriana En algunos puntos, la
(xposicion resulta algo confusa debido a la sucesidn de
preguntas y respuestas, a veces es desordenada o no se
attene a un orden riguroso (algunas observaciones de Ma-
ximino acaso obedezcan a la necesidad de improvisar ar-
gumentos que oponer a su aguerrido contrincante), mas,
«n su conjunto, la exposicidn concuerda fielmente con lo
que leemos en otras fuentes y por su extension aporta luz
sobre varios puntos

El corpus de las obras de Maximimno se ha enriquecido
notablemente desde que dom Capelle le asigné la casi tota-
lidad de los escritos conservados en el viejo céddice Vero-
nenszs L1, que hasta entonces habian sido atribuidos a Ma-
ximo de Turin Se trata de un nutrido grupo de escritos de
caracter homiléuco de argumento y estilo muy variados, gran
parte de ellos presentan rasgos evidentes, y en ocasiones
( videntisimos, de arrianismo En 1922, dom Capelle pro-
puso su atribucién a2 Maximino en atencién a la estrecha
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afinidad que presentaban con la Dissertatio y 1la Collatio. 1a
atribucién fue confirmada por una anctacién de Scipione
Maffei, que catalogd este manuscrito en 1742 con el nom-
bre de Maximino; es obvio que pudo leer atn en el cédice
el nombre del escritor arriano, que hoy ya no figura. Da-
mos una breve descripcidon de los textos.

Tres Tractatus de una cierta extension estan dirigidos,
respectivamente contra baereticos, contra Indaeos y contra pa-
ganos. Los herejes del primero son los catdlicos, cuya doc-
trina de la igualdad de las personas divinas combate con
argumentos arrianos tradicionales; los otros dos son homi-
lias de tono apologético que proponen los temas tradicio-
nales en la polémica contra los judios y los gentiles; a los
primeros reprocha las observancias rituales y el no haber
reconocido la mesianidad y divinidad de Cristo; a los otros,
el fatalismo astrolégico y la concepcion politeista de la di-
vinidad, prueba de la ignorancia del Dios verdadero. Nota
comin de estas dos homilias es la abundancia de citas de
autores cristianos precedentes, con destacada preferencia
por Cipriano, que figura con obras auténticas o falsamente
a él atribuidas, y las Recognstiones pseudoclementinas, cita-
das en la traduccidn latina de Rufino, que es del 406, v,
por tanto, terminus post quem de la composicion de las ho-
milias.

El segundo grupo, muy homogéneo, comprende
quince homilias predicadas por Maximino en festividades
importantes (Epifania, Pascua, Ascensién) o en la conme-
moracién de martires muy ilustres; es de notar la con-
memoracién de Cipriano junto a Pedro, Pablo y Esteban.
Son textos por lo regular breves, en los que la conmemora-
cion de la festividad es ocasién de consideraciones morales y
parenéticas. No faltan en este grupo de homilias huellas de
arrianismo, mas son raras y marcadas de paso, sin clara inten-
cién polémica.

El tercer grupo comprende 24 breves Expositiones de
capitulis Evangeliorum, a los que Bruni, su primer editor
(1784), afadié un fragmento De nominibus apostolorum.
Son explicaciones de pasajes de los evangelios, sin orden
aparente; a veces breves, otras mas extensas, hasta formar
una breve homilia. Con toda evidencia, se trata de una pe-
quena coleccidon, sacada de un material mas rico, para uso
litdrgico. En la explicacion de los textos evangélicos,
Maximino no ignora la interpretacion alegérica (los dos
hermanos de Lc 15,12 representan a los judios y a los
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gentiles, el borrico de Mt 21,7 es simbolo de los gentiles);
mas la usa con parsimonia, prefiriendo deducir de la lectu-
ra del texto evangélico, ante todo, ensefianzas morales,
basadas en el sentido literal.

Meslin, como se dijo, ha intentado ampliar ain mas, y
no poco, la herencia literaria de Maximino, asignandole
dos obras exegéticas arrianas sin indicacién de autor: el
Opus imperfectum in Matthaeum y un Commentarius in lob, a
las que cabria afadir adn la traduccidn latina abreviada del
Comentario de Mateo de Origenes, realizada efectivamente
con un estilo que se asemeja mucho a la prosa del Opus
imperfectum in Matthaeum. Mas es dificil, por no decir im-
posible, atribuir al mismo autor dos obras exegéticas tan
dispares y en uno y otro caso faltan razones de peso en
favor de la atribucién a Maximino.

Ediciones (CPL 692-701.705): PL 57,781-806.829-832; PLS
1 691-763 (cf. 1751-1752); E. KAUFFMANN, Aws der Schule des
Wulfila (Strassburg 1899); A. SPAGNOLO y C. H. TURNER, Az
Arian Sermon from a Ms. in the Chapter Library of Verona: JThS
13(1912)19-28; ID., An Ancient Homiliary I-111: JThS 16(1915)
161-176.314-322; 17(1916)225-235; C. H. TURNER, On Ms.
Veron. LI (49) of the Work of Maxim{inlus: JThS 24(1923)71-79;
B. CAPELLE, La liste des apitres dans un sermon de Maximin: RB
38(1926)5-15; ID., Les homélies «de lectionibus evangeliorum» de
Maximin PArien: RB 40(1928)49-86.

Estudios: L. SALTET, Un texte nouvean. La «Dissertatio Maximi-
ni contra Ambrosium»: BLE 2(1900) 118-129; J. ZEILLER, Les
origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de 'Empire romain
(Paris 1918); E. AMANN: DTC X (1928)466-472; B. CAPELLE,
Un homéliaive de l'éveque arien Maximin: RB 34(1922)81-108.224-
233; J. M. HANSSENS, Massimino il Visigoto: SC 102(1974)475-
514.

3. (OBRAS EXEGETICAS

Bajo esta denominacién incluimos tres obras cierta-
mente arrianas, del género exegético, a las que no es facil
encontrar autor: el Opus imperfectum in Matthaeum y el
Commentarius in lob, de que hemos hablado a propésito de
Maximino, y el Tractatus in Lucam.

El Opus imperfectum in Matthaenm (= OIM) es el co-
mentario latino de Mateo mas extenso que la antigiiedad
nos haya legado. El comentario no ha llegado completo,



118 Hilario de Pottiers y la crists arviana

pues termina en el ¢.25 de Mateo y presenta algunas lagu-
nas. La tradicién manuscrita es muy complicada; ningin
manuscrito la ha transmitido por entero y algunas seccio-
nes se leen sélo en manuscritos mas bien recientes (si-
glos X1v y XV). Esta circunstancia y la presencia en el ma-
terial legado como parte del Opus, de textos de Jerénimo,
Cromacio vy Leén Magno han hecho pensar que todos los
complementos introducidos en la obra por los manuscritos
mis recientes son anadidos posteriores, sacados de fuentes
diversas para suplir de algin modo lo que faltaba en la
obra, que se poseia incompleta. Mas, si bien es verdad que
en la tradicién manuscrita se han insinuado fragmentos de
otras obras, no es menos cierto que la obra en su conjunto
se presenta como un todo uniforme, tanto por la presencia
de algunos temas que la recorren de un extremo a otro
(v.gr.: el tema de la persecucién) como por la profesién de
arrianismo que contradistingue la obra, y que no es menos
evidente en las secciones mas recientes.

Acerca de éstas es preciso tener en cuenta que el Opus
no tardd en pasar por obra de San Juan Crisdstomao, y
como tal la leyé y la admird con entusiasmo toda la Edad
Media. Dada esta difusion, los pasajes de tono arriano, no
muchos por su nimero, pero importantes, no tardaron en
ser individuados y corregidos de alguna forma tanto en los
manuscritos recientes como en las ediciones impresas. Por
esta razén, la mejor edicién hoy disponible, que es la de
Montfaucon, reeditada en PG 506, es practicamente inser-
vible en los pasajes en que aflora el arrianismo de su autor.
Tampoco es cierta la lengua original del escrito; la presen-
cia de muchos grecismos habia hecho pensar en una tra-
duccién del griego hasta que se descubrié que el autor ha-
bia utilizado el Comentario de Mateo de Jerénimo, pues no
era facil admitir que un autor griego hubiera recurrido a
una obra latina. Mas la posibilidad de que se trate de tex-
tos interpolados en un segundo momento ha eliminado la
dificultad, y, recientemente, P. Nautin ha vuelto a asig-
narle un origen griego, proponiendo como autor al sacer-
dote arriano Teodosio, que trabajaba en Constantinopla en
los primeros decenios del siglo v. El reciente descubrimiento
de un breve fragmento griego del Opxs parece haber resuelto
de forma decisiva el problema. Mas, habida cuenta de la
compleja situacién de la tradicién manuscrita, antes de pro-
nunciarse sobre ésta y sobre las demas cuestiones a que
hemos aludido es aconsejable esperar la edicién critica, en la
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que desde hace tiempo se trabaja. Entretanto conviene men-
cionar la edicién reciente, obra de R. Etaix, de seis nuevos
fragmentos de la obra, desconocidos hasta ahora y bastante
extensos en conjunto.

La obra es un amplio comentario de Mateo en el que
prevalece la alegoria, cultivada con criterios que recuerdan
muy de cerca los de Origenes: interpretacion simbdlica de
nimeros, animales y plantas; atencién a la etimologia, ver-
dadera o presunta, de los nombres hebreos al servicio de la
alegoria; contraposicion entre sentido literal y alegoérico,
como entre carne y espiritu. Con este sagaz método her-
menéutico se ha logrado una interpretacién riquisima de
temas y motivos, muchos sugestivos, que concede a veces
espacio a temas doctrinales, pero que, por lo general, pre-
fiere los de marcado tono existencial: el hombre y su lucha
entre el bien y el mal; entre el diablo, que ha subyugado su
carne, vy Dios, que socorre con su gracia al alma, libre en
sus decisiones, pero inestable e incapaz de alcanzar su sal-
vacion sin la ayuda divina.

El Opus ofrece también particular interés a nivel pasto-
ral: es obra del responsable de una pequefia comunidad
arriana, acosada sin tregua por los catélicos entonces do-
minantes, que ve dia a dia menguar sus filas, ya de por si
poco prietas. El autor recurre al ideal evangélico para in-
fundir 4nimos y confirmar en la fides arriana a su pequefia
grey; de ahi la insistencia continua en los temas de la ten-
tacion y de la persecucién que son el tremendo crisol en
que han de ser probados los mejores. En tal clima es mas
que obvia la insistencia en el juicio final, que sancionara la
derrota definitiva de los poderosos perseguidores y el
triunfo de los oprimidos. Encuentra espacio en este con-
texto el tema del anticristo y de sus huestes, que no son
otras que la Iglesia catdlica, como el comienzo de la Gltima
era no es otro que el reino de Constantino y Teodosio, los
dos emperadores que persiguieron a los arrianos.

Con el nombre de Aronymus in Iob designamos un co-
mentario de Job que en tres libros comenta el texto desde
¢l principio hasta 3,19. Su lengua original es el latin y nos
ha llegado bajo el nombre de Origenes; no se debe, pues,
confundir con otro comentario de Job, en parte inédito,
que conocemos en su original griego, y atribuido también
falsamente a Origenes. La afiliacién arriana del comentario
se aprecia s6lo en pocos pasajes de caracter doctrinal, en
algunos de forma evidente (las tres hordas que despojan a
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Job en 1,17 son simbolo de la trinidad consubstancial de
los catélicos: 428). El autor anénimo recurre con parsimo-
nia a la alegoria, y la mas notable hace de Job una figura de
Cristo paciente. Prefiere la interpretacién literal, que le
ofrece ocasiéon de explicarse con amplitud y detalle sobre
asuntos morales (v.gr.: sobre la fe, la concordia, el matri-
monio, etc.). Los ejemplos estan tomados en su mayoria
de otros pasajes del Antiguo Testamento; el tono de la
obra es, en general, grave; a menudo, enfatico, como con-
viene a su marcada intencién moralizadora y didactica.

El autor an6nimo ha elegido a Job paciente como sim-
bolo de la pasién de Cristo, y ello es buena muestra de la
orientacién optimista que imprime a la interpretacion del
personaje, y que hace extensiva a los hijos; el motivo con-
ductor no es, pues, Job, que se reconoce pecador, sino, mas
bien, un Job presentado con ropaje bastante estoico, como
prototipo del sabio, del varén inocente probado por la ten-
tacion. El dramatico problema planteado por este libro bi-
blico, es decir, el problema del sufrimiento que Dios envia
sobre el justo, no es afrontado por el comentarista, que
hace recaer sobre el diablo toda la responsabilidad de las
calamidades que afligen a Job.

Un palimpsesto procedente de Bobbio y hoy en la Bi-
blioteca Ambrosiana (C 73) contiene fragmentos de un
comentario del evangelio de Lucas, el llamado Tractatus in
Lucae Evangelium, publicado por A. Mai en 1828. Son
fragmentos, a veces bastante extensos, que comentan unos
cuarenta versiculos de los ¢.1.4.5 y 6 del evangelio de Lu-
cas. Los pasajes de caracter doctrinal son pocos y margina-
les, pero bastan para calificar a su autor de arriano. Nada
se sabe de él, y el unico dato cronolodgico, y muy genérico,
se recaba de la cita de un pasaje de la traduccién latina del
De bello indaico, de Flavio Josefo, que se suele datar en
torno al 370. Por lo general, el comentario es atribuido al
periodo de mayor florecimiento de la literatura arriana la-
tina, es decir, de finales del 1v a principios del siglo V.

Del comentario nos ha llegado s6lo una pequeia parte,
y ésta, ademas, en fragmentos; de ahi que no sea facil ha-
cerse una idea exacta de los criterios exegéticos que guian
a su autor en la interpretacion del texto de Lucas. No hay
duda que conoce el método alegbrico, y sabe usarlo como
la mejor tradicién ensefia (v.gr.: las dos barcas de Lc 5,2,
simbolo de las iglesias: 337); mas el uso de la alegoria no
es, ciertamente, la ténica dominante de los fragmentos
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conservados, antes bien cede su puesto a una exégesis que
se propone, ante todo, ensefiar y reformar las costumbres.
En un autor que parece bastante bien pertrechado cultu-
ralmente, sorprende la etimologia que propone de Gene-
saret (337), que saca partido no del hebreo, como era lo
corriente, sino de la asonancia con el griego gennao. La obra
se presenta muy cuidada en la forma; varias veces echa
mano de comparaciones (330.336.341.342), procedi-
miento no habitual en obras exegéticas. Este particular
tiene un paralelo en la tendencia analoga del Opus imperfec-
tum in Matthaeum, y es posible establecer otras coincid