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Nova Teologia.

Pelo Conego Antéonio de Castro Mayer, Sao Paulo.

O Pe. Garrigou-Lagrange, professor no “Angeli-
cum”, que ¢ a Universidade dos Dominicanos em Roma, nos
pée ao par de uma nova orientacio teolégica, em dois artigos
publicados na revista da mesma Universidade em 1946, fasc.
3 ¢ 4, e 1947, fasc. 2.' Como ele diz que ¢ “estrita obrigagiio
de consciéncia para os tedlogos tradicionais responderem (a es-
tas aberragdes)”, “do contrario faltariam gravemente ao seu
dever, falla de que deverdo dar contas a Deus” (pag. 135), pa-
rece-nos oportuno comunicar também aos leitores brasileiros o
que sc passa na Velha Europa (somente 1a?) de hostil ¢ peri-
goso dentro dos arraiais da mesma Igreja. Vamos nos servir
do material fornecido pelo grande tedlogo dominicano, e restrin-
gir-nos as suas informagdes, esquecendo, no momento, o que
possamos conhecer por outras vias.

L.

Cremos poder afirmar — sempre através do que colhemos
nos artigos do Pe. Garrigou-Lagrange — que a primeira pre-
ocupagdo da “Nova Teologia” é criar ambiente favoravel as suas
ideias, que ela reconhece que sdo novas e, na aparéncia, cho-
cantes. E’ assim que estabelece um principio, & primeira vista
sedutor: “Uma teologia que ndo fosse atual, seria uma teologia
falsa” (pag. 126).® Em outras palavras, deve a ciéncia teold-
gica, como as demais, acompanhar um progresso que nido ¢ ex-
clusivo das ciéncias experimentais, mas se faz sentir também
nas disciplinas transcendentes, a Filosofia e a Teologia.

Quando sabemos o medo que tém os homens de passar por
retrégrados, percebemos quanto vai de ardiloso nesta afirmagao.
Mais. Tomam os novos tedlogos o cuidado de amortecer os es-

1) “La nouvelle théologie ou va-t-elle?” e “Vérité et immutabilité du
Dogme”. Estes dois artigos, publicados em separata, trazem, respecti-
vamente, a seguinte paginacdo: 126-145 e 1-16. Nestas notas vém cita-
dos pelas paginas.

2) Esta frase é do Pe. Henri Bouillard, S. ]. (Conversion et
grdce chez S. Thomas d'Aquin, 1944, pig. 219). Para maior clareza,
transcrevemos o trecho completo citado pelo Pe. Garrigou-Lagrange:
“Quand lesprit évolue, une vérité immutable ne se mantient que gréce
a une évolution simultanée et corrélative de toutes les notions, maintenant
entre elles un méme rapport. Une théologie qui ne serait pas actuelle
serait une théologie fausse.” (Nota da Redagao.)
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cripulos, que porventura possam surgir, diante de uma doutrina
muito estranha: “Isto — dizem — parece a principio uma lou-
cura; ndo obstante, visto de perto, ndo deixa de ter sua verossi-
milhanca, e ¢ mesmo aceito por muitos” (pag. 134). A curiosi-
dade, a tentagdo do novo, o temor de ser tido por cspirito taca-
nho, estreito, sem visdo, a ilusdo de que a corrente nova ¢ gran-
de e autorizada, levam facilmente os espiritos menos prevenidos
a se deixar seduzir. Atesta um professor, em carta ao Pe. Gar-
rigou-Lagrange, que estes escritos “exercem grande influéncia
sobre os espiritos medianos” (pdg. 142), que sdo a maioria.

Convém notar que esta nova teologia ndo se apresenta co-
mo um todo sistematico. Seria mais facil descobrir-se o erro.
Ela surge mais como tendéncia — que, porém, brota de um
principio, de uma convic¢do, de um sistema, — tendéncia que
reponta aqui e acola, ora em livros, ora em artigos de revista,
ora, quando as ideias sdo mais arrojadas, em folhetos datilo-
grafados ou mimeografados que se espalham, mais ou menos
clandestinamente, entre seminaristas, padres e leigos catélicos.
Este fato torna o perigo maior. Uma tendéncia que se esboga
pode atrair um espirito desprevenido, que certamente ndo acei-
taria a consequéncia l6gica, mas nio prevista, contida no bojo
da orientagdo. Ora, acontece que o agrado inicial pode alimen-
tar a simpatia, e quando o individuo vir a sequela de sua pri-
meira imprudéncia, ja se sente tdo dentro do novo sistema, tio
comprometido com ele, que somente com grande humildade po-
dera voltar atras.

Por esse motivo salientemos primeiro as ideias mestras que
formam o arcabougo da nova teologia.

Aquele principio “uma teologia que ndo fosse atual, néo
seria verdadeira” supde, no fundo, a nova definicio da verdad:
pela qual a filosofia contempordnea evolucionista substitui 2
classica dos escolasticos. Segundo estes, e o senso comum, a
verdade estd na conformagdo de nossa inteligéncia com o ob-
jeto extra-mental. O homem esta de posse da verdade, quando
aquilo que afirma no seu conceito corresponde, na ordem das
coisas, a realidade objetiva, aquilo que de fato existe. Esta no-
¢do da verdade liberta-a das ilusGes, pois obriga a inteligéncia a
acompanhar as leis imutdveis do ser, e da substancia as con-
cepcbes mentais. Se o homem apreendeu a coisa extra-mental
no que ela tem de préprio, estd com a verdade; do contrério,
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seu conceito serd falso ou erroneo. Compreende-se como nesta
definicdo se possa falar na imutabilidade da verdade, uma vez
que a esséncia das coisas goza de uma perenidade, eis que per-
manece através das variagbes acidentais.

A nova filosofia pretende que esta definicio seja ‘“quimé-
rica ¢ abstrata” (pag. 2), e que deva ceder lugar a uma nova,
mais ao sabor da nova visdo do universo que tudo engloba numa
total evolugdo. A verdade seria, entdo, a “adequagio real da
mente ¢ da vida.” * Esta defini¢do ndo ¢ 1a muito clara. Torna-
se, no entanto, colocada a luz da filosofia que a engendrou, isto
¢, a filosofia da agdo, ou do fendmeno, do vir-a-ser. Percebe-se,
cntdo, por que a definicdo tradicional ndo agradava. Ela supde
a distingdo entre a pessoa que entende e o objeto conhecido;
ao passo que na filosofia nova o conhecimento ndo ¢ mais do
que uma consciéncia da propria evolugdo do espirito. E como
este evolui sempre, ¢ mister que a verdade o acompanhe, jamais
seja algo de fixo e imdvel, mas se absorva no “fieri” continuo
da vida.

Percebendo o mal contido nesta estranha nog¢do da verda-
de, a Santa Sé condenou-a mais de uma vez. Pio X, pelo decreto
Lamentabili, proscreveu esta tese dos Modernistas: “A verdade
ndo ¢ mais imutavel do que o homem, pois com ele, nele e por
cle evolui” (Denz. 2058) !, e Pio XI, em decreto do Santo Oficio
de 1.° de Dezembro de 1924, condena 12 teses da filosofia nova.
Eis o teor da tese n. 5: “A verdade ndo se encontra em nenhum
ato particular da inteligéncia, no qual haveria uma conformidade
com o objeto, como dizem os escoldsticos, mas a verdade esta
sempre em “fieri”, e consiste na adequagdo progressiva da inte-
ligéncia e da vida, isto é, num certo moto perpétuo, pelo qual a
inteligéncia se esfor¢a por desenvolver e explicar aquilo que
produz a experiéncia ou exige a ac¢do: de maneira, porém, que
em todo o progresso nada haja nunca de definitivo e perma-

5

nente.” ¢

3) Pag. 129. Esta definicdo é de Blondel nos Annales de Philosophie
chrétienne, 15 de Junho de 1906, pag. 235. O Pe. Garrigou-Lagrange mos-
tra que, nos iiltimos livros, Maurice Blondel, de fato, nio aban-
dona sua primeira posi¢do. Cfr. pags. 129/30 e 3 ss.

1) “Veritas non est immutabilis plusquam ipse homo, quippe qua
cum ipso, in ipso et per ipsum evolvitur.” (Denz. 2058.)

5) “Veritas non invenitur in ullo aetu particulari intellectus in quo
haberetur conformitas cum obiecto, ut aiunt scholastici, sed veritas est
semper in fieri, consistitque in adaquatione progressiva intellectus et vi-
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Previu, portanto, a Santa S¢ as consequéncias desta mu-
danga introduzida na conceituagao tradicional da verdadec. Estas
condenagdes, no entanto, ndo impediram que os novos tedlogos
enveredassem pelo caminho aberto com a definigdo blondeliana.
Nem os atemorizou uma outra proposi¢do proscrita pelo decreto
acima citado, a ultima da série: “Ainda depois de recebida a f¢,
ndo deve o homem descansar nos dogmas da religido, ¢ a eles
aderir de modo fixo e imével, mas deve permanecer sempre nos
anseios de progredir para uma ulterior verdade, a saber, cvo-
luindo em conceitos novos, corrigindo mesmo aquilo que cren.”
(Pag. 131.)°¢

Nao obstante isso que ai estd, ¢ dentro desta nova con-
cepcdo que se situa a nova teologia... que tambcém fala de imu-
tabilidade do dogma; mas concebe-a a seu modo, ajustada ao
espirito moderno. Eis como, em termos formais, Bouillard
define as condigbes para que uma verdade conserve sua pere-
nidade: “Quando o espirito evolui, uma verdade imulavel nao
se mantém sendo gragas a uma evolugdo simultdnea c correlativa
de todas as nogdes, conservando entre elas uma mesma relagio.” *

Expliquemos: Numa verdade distinguimos as nogdes e a
relagdo em que se encontram. As nogdes sdo expressas pelo su-
jeito e predicado de uma proposicdo; a relagdo entre elas ¢ di-
tada pela copula verbal. Para que a verdade se conserve imuta-
vel — dizem eles — ¢ preciso' que as nogbes acompanhem a
evolugdo do espirito, de maneira simultinea e correlata; a re-
lagdo entre elas, no entanto, deve manter-se a mesma. Nio sc
pense que esta evolugdo determina apenas uma explicitacdo maior
de um conceito menos claro, de maneira que a uma nogdo obs-
cura se substitui outra equivalente, mais precisa. Ndo. A nogio
nova serd “outra”, o que quer dizer: diversa. Neste ponto, o

te, scil. in motu quodam perpetuo, quo intellectus evolvere et explicare ni-
titur id quod pari experientia vel exigit actio: ea tamen lege ut in toto
progressu nihil unquam ratum fixumque habeatur.” — “Estas proposicdes
condenadas se encontram no Monitore ccclesiastico, 1925, pag. 194; na
Documentation catholique, 1925, t. 1, pags. 771 ss. e nas Pralectiones
Theologi® naturalis do Pe. Descogs, 1932, t. I, pag. 150, t. Il, pags. 287
ss.” (Pé4g. 131, nota.) . .

6) “Etiam post fidem conceptam, homo non debet quiescere in dogma-
tibus religionis, eisque fixe et immobiliter adhazrere, sed semper anxius
manere progrediendi ad ulteriorem veritatg.m, nempe evolvendo in novos
sensus, immo et corrigendo id quod credit.”

7) Pe. Henri Bouillard, S. J., Conversion et grdce chez §.
Thomas d'Aquin, 1944, pag. 219. (Apud A. cit. pig. 126.)
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Autor criticado pelo Pe. Garrigou-Lagrange é bem explicito, em
que pese aos seus defensores. Ele diz que, “para que a teologia
continue a oferecer um sentido ao espirito, possa fecunda-lo e
progredir com ele, ¢ preciso que ela também renuncie a estas
nogdes”, e explica, como renunciou ao sistema astrondémico de
Ptolomeu (pag. 9). Portanto: a imutabilidade do Dogma, para
estes aufores, pede que se abandonem as nogdes tradicionais,
substituidas por outras mais conformes a evolu¢io do espirito,
como a astronomia abandonou o sistema de Ptolomeu.

Nestes termos, qualquer pessoa que reflita um pouco per-
cebe que, o que ai se afirma, ¢ tudo menos uma imutabilidade.
De fato, a substancia do Dogma nio estd na nua relacio ex-
pressa pelo verbo, mas na relagdo entre estas determinadas no-
¢oes. Em outras palavras, importa muito mais no Dogma a no-
¢do do que a copula verbal, de maneira que, variadas as no-
¢des, ja ndo se pode falar numa mesma verdade, no mesmo
Dogma. Se a nogdo é outra, a proposicdo sera outra, o Dogma
serd outro. Por exemplo: Se as nogbes de ‘“natureza” e “pes-
soa” nao sio hoje as mesmas como ha duzentos anos atrds, nin-
guém dird que o Dogma que afirma haver em Deus uma na-
tureza e trés Pessoas é o mesmo de duzentos anos atras, ainda
que a férmula dogmatica conserve a mesma relagdo expressa
pelo verbo “ser”, ou, em outras palavras, seja idéntica a an-
terior “em Deus hda uma natureza e trés Pessoas.”

Isto posto, a que se reduzem as férmulas conciliares? Mu-
dadas as nogdes, nio restam sendo destrogos de um Dogma que
o foi algum tempo, e que hoje ¢ lembrado apenas pela identi-
dade externa dos termos em que sdo expressas as nogdes novas
que substituiram as antigas.

Isto assim exposto é claro. Para fugir a estas conclusdes,
baralham os novos teélogos suas explicagdes em periodos lon-
gos que nada explanam, e menos ainda respondem as dificul-
dades levantadas. Examinemos uma de suas explicagdes, salien-
tando a confusdo que ela engendra, a poeira atirada nos olhos.
E’ de H. Bouillart, Conversion et grdce chez S. Thomas d’Aquin,
1944, pag. 221 (pags. 127/8): “Perguntar-se-4 talvez se ainda
¢ possivel considerar como contingentes as nogdes implicadas
nas definigbes conciliares? Nao seria comprometer o caréter ir-
reformavel destas definigoes?”

Eis o problema posto em tese, e que deveria ser resolvido

”
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em tese. O autor, no entanto, atenua logo uma resposta — a
unica possivel dentro da logica do sistema — que chocaria pelo
seu carater modernista. Em vez de dar logo a resposta como
se espera, desce a consideragdo de um exemplo, em que se
conjugam duas questdes que o autor nao distingue, e assim
deixa criada uma atmosfera de obscuridade propicia ao enca-
minhamento de sua conclusdo. Vejamos. Continua o autor: “O
Concilio de Trento, sess. 6, cap. 7, can. 10, por exemplo, em-
pregou, no seu ensinamento sobre a justificagdo, a nogdo de
causa formal. Nao teria ele, por esse fato mesmo, consagrado
esse emprego, e conferido 4 nogdo de graga-forma, um carater
definitivo?” E conclui: “Nullement.” Neste exemplo deveria ele
primeiro distinguir o que a nogdo de causa formal vulgarmente
significa, e que todos ou admitem ou se excluem da Igreja; e a
nogdo filoséfica mais trabalhada, na qual pode haver divergén-
cia entre os sabios, conservando, porém, o fundo comum que
a nogdo sempre envolve. O Concilio ndo canonizou esta ou
aquela escola filos6fica; mas o Concilio impds que a graca seja
considerada aquilo que vulgarmente se entende por causa for-
mal, ou seja, aquela realidade que uma vez na alma, nela cau-
sa determinada mudanga permanente. A resposta, pois, “Nulle-
ment”, valida na primeira consideragdo, absolutamente nio pode
admitir-se na segunda. A pessoa, ndo obstante, que nio se
detivesse mais no exame do que precede, poderia deixar-se levar
pela consideragdo comum entre os estudantes de Teologia de
que a Igreja ndo pretende dirimir questdes livres nas escolas ca-
télicas, e assim aceitar a conclusao do autor. Estaria o caminho
aberto para o que segue, e, inconscientemente, viria o leitor a
admitir as aberragdes que salientamos acima. Leiamos o resto
deste periodo e se vera:

- “Ndo estava certamente na intencdo do Concilio canonizar
uma nogdo aristotélica, nem mesmo uma nogdo teoldgica con-
cebida sob a influéncia de Aristételes. Ele queria simplesmente
afirmar, contra os Protestantes, que a justificagdo € uma reno-
vagdo interior.” — Naio é somente isto, mas que é uma renova-
¢do interior mediante um dom recebido na alma e a ela ine-
rente. — Continuemos: “Utilizou-se, para este fim, de nogdes
comuns na teologia do tempo.” Mas, atendendo ao seu signifi-
cado perene, e, portanto, irreformavel, o que impede que elas
sejam substituidas por outras que ndo sejam equivalentes, con-
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trariamente a4 conclusdo que o autor pretende, com sua exem-
plificagdo, tornar aceita: “Mas, pode-se substituir por outras,
sem modificar o sentido de seu ensinamento.” Se estas outras
nogdes fossem equivalentes, ainda bem; mas sendo diversas, da
mesma maneira que a astronomia moderna substituiu o sistema
solar de Plolomeu, absolutamente nao é admissivel.

Temos, pois, ai analisado o principio que orienta as espe-
cula¢des da nova teologia. Representa uma revolugio na Dogma-
tica, uma destruigdo do Sagrado Depoésito entregue a guarda
da Igreja e a crenga dos fiéis. Advertiu-o bem S. S. Pio XII:
“Se tal opinido for aceita, que serd dos imutaveis dogmas cato-
licos, que sera da unidade e estabilidade da Fé¢?” (Osserv. Rom.,
19 de Set. de 1946, pag. 134.)% :

Alguns exemplos ilustram melhor o que afirmamos acima.
Estes exemplos ndo sdo formados a titulo de explanar princi-
pios ou teorias por quem as expde ou critica. Ndo. Sdo aplica-
¢oes feitas pelos proprios corifeus da nova teologia. “Estas con-
sequéncias, diz o Pe. Garrigou-Lagrange, ¢ dificil ndo vé-las em
certos folhetos datilografados que sdo distribuidos (alguns des-
de 1934) ao Clero, aos seminaristas, aos intelectuais catélicos”
(pag. 134). Sdo, portanto, eles mesmos, os novos teélogos, que,
para se manterem coerentes, conscientemente, modificam a con-
ceituagdo tradicional do Dogma segundo suas novas ideias. E
como veremos, este ajustamento fere profundamente a verdade
revelada, de maneira a se poder perguntar se alguma coisa per-
manece do que a Sabedoria Divina trouxe a terra.

Uma destas aplicagbes refere-se a presenga real de Jesus
Cristo na SS. Eucaristia.

Esta presenga real de Jesus Cristo, tdo verdadeiramente
como esta no Céu, é um mistério; mas, como todos os mistérios,
admite uma explicacdo analégica tomada as coisas criadas, que
nos auxilia a formagdo de um conceito aproximado da reali-
dade transcendente: S. Tomas de Aquino, para esclarecer este
dado da revelacdo, aduz o fato da presenga da substdncia no
corpo. Jesus, segundo sua doutrina, estd na SS. Eucaristia “ad

8) “Plura dicta sunt, at non satis explorata ratione, “de nova theo-
logia” qua cum universis semper volventibus rebus, una volvatur, semper
itura numquam perventura. Si talis opinio amplectenda esse videatur, quid
fiet de numquam immutandis catholicis dogmatibus, quid de fidei unitate
et stabilitate.” (Allocutio Pii Papa XII ad Patres Societatis Jesu. Vide
REB, Set. 1947, pag. 688.)
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modum substantiz”. Da mesma maneira que a substincia ocupa
lugar mediante os acidentes que a determinam no espaco, assim
Jesus Cristo ocupa lugar mediante os acidentes de pdo e vinho
sob os quais se encontra.

Toda a explanacdo envolve estes pontos: A presenca de
Jesus na Eucaristia ¢ determinada pela transubstanciacio de toda
a substancia do pdo e do vinho no Corpo e Sangue de Jesus
Cristo. Em virtude desta transubstanciagdo o Corpo e Sangue
de Jesus vém a se encontrar onde estava antes a substancia
do pdo e do vinho; e como esta se achava em determinado lu-
gar mediante os acidentes proprios, assim Jesus passa a ocupar
o mesmo lugar, gragas aos mesmos acidentes que permanecem,
e sob os quais se vela o Divino Mestre. Por isso a presenga
real exige a permanéncia dos acidentes do pao e do vinho.

Também com respeito aos acidentes sob os quais se encon-
tram, o Corpo e Sangue de Jesus Cristo estio na mesma rela-
¢do em que estava a substdncia de pdo e vinho com referéncia
aos seus acidentes. Distinta destes, da quantidade, da cor, do
sabor, etc., estd a substdncia em todo o corpo e em todas as
partes do corpo, que faz tal, desta determinada natureza. Por
exemplo, o pao é pdo devido a substancia de pdo que o constitui.
Esta substancia, porém, ndo se encontra apenas num determi-
nado lugar do pdo. Ela se encontra em toda a extensdo do pao
e em cada uma de suas partes; tanto assim que, dividido o pao,
cada uma de suas partes continua a ser pao, porque conserva
a mesma substidncia que antes possuia.

Vindo ocupar o lugar deixado pela substincia de pdo :
vinho que nele se transubstanciou, o Corpo e Sangue de Jesus
Cristo conservam a mesma relagdo quanto ao lugar que ocupam,
na hostia, isto é, estio em toda a hdstia e em cada uma das
partes da mesma, da mesma maneira na qual se achava a subs-
tdncia de pdo e vinho, com excegdo apenas da condi¢do de su-
jeito de inesdo dos acidentes. Esta envolvido pelos acidentes de
pdo e vinho, sem com eles se confundir.

Esta, em resumo, a doutrina escolastica tragada por S. To-
mas de Aquino. Em substancia, foi ela canonizada pelo Concilio
Tridentino, e passou a fazer parte da doutrina catélica. O Con-
cilio fixou também o termo “transubstanciagdo”. Diz o Concilio
na sess. 13: “Cristo todo inteiro se encontra sob a espécie de
pio e sob qualquer de suas partes, todo igualmente sob a es-
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pécie de vinho e sob suas partes” (cap. 3; Denz. 876). Motivo
pelo qual “é anatema quem negar que Jesus Cristo inteiro estd
em toda a hostia e em qualquer parte em que se divide a hos-
tia” (Denz. 885). O Santo Sinodo deciara: “Pela consagragdo
do pdo e do vinho se faz a conversdo de toda a substancia do
pdo na substancia do Corpo de Cristo Senhor Nosso, e de toda
a substdncia de vinho na substancia do seu Sangue. Esta con-
versdo é de modo conveniente e proprio chamada pela Igreja
Catdlica, transubstanciagido” (cap. 4; Denz. 877). E no canon
correspondente (Denz. 884) lan¢a anitema contra aqueles que
afirmam ‘“‘que no Sacrossanto Sacramento da Eucaristia perma-
nece a substancia do pao e vinho conjuntamente com o Corpo
e Sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo, ou negam aquela ad-
miravel conversdo de toda a substancia de pdo e vinho no Cor-
po e Sangue de Cristo Jesus, conversdo que, com muita proprie-
dade (“aptissime”), a Igreja Catélica denomina transubstan-
ciagao.”

Esta a doutrina tradicional canonizada irreformavelmente
pelo Concilio de Trento.

Que fazem os novos tedlogos? Primeiro insurgem-se contra
a férmula escoldstica “ad modum substanti®”. Dizem que, na
sua clareza falaciosa, suprime o mistério em vez de esclarecé-lo.
Alids, para conceber esse mistério, é mister substituir ao método
de reflexdo dos escolasticos o método cartesiano e spinosista.
Depois, censuram a palavra “transubstanciagdo”. Este termo tem,
dizem, o inconveniente de se ajustar ao modo como 0s esco-
lasticos entendem esta transformacao, e esta maneira de conce-
bé-la é falsa. Apresentam, entdo, o que lhes parece venha a
ser a transubstanciagio. O pensamento, exposto numa antitese
ao escolastico, marca bem sua novidade.

“Nas perspectivas escolasticas, nas quais a realidade é a
“substancia”, a coisa ndo podera mudar realmente a nio ser
que a substdncia se mude... pela transubstanciagdo. Nas nos-
sas perspectivas atuais... quando em virtude da oblagdo que
foi feita segundo um rito determinado. por Cristo, o pdo e o
vinho tornaram-se o simbolo eficaz do sacrificio de Cristo, e
-por conseguinte de sua presenga espiritual, o ser religioso (do
pdo e vinho) mudou-se.” Eis, acrescentam, o que podemos de-
signar pela palavra “transubstancia¢do”. (Pag. 140).

Esta explanagio se esclarece melhor, quando se sabe que,
51
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segundo estes autores, em todas as coisas devemos distinguir
dois elementos: a realidade material, e o sinal que ela ¢ de
realidades espirituais. “Pode-se conceber que uma coisa, tornan-
do-se por vontade de Deus o sinal de uma coisa outra do que
aquela que naturalmente significa, se torne ela mesma outra
sem que se mude na sua aparéncia.” (Pag. 140, nota.)

Quem ndo vé que, nesta concepgdo, mudou-se completamen-
te o Dogma? Quem ndo percebe que, nestas novas perspectivas,
absolutamente ndo se pode salvar a expressio do Concilio Tri-
dentino, segundo o qual na Eucaristia se¢ opera a conversio de
toda a substancia de pao (e ndo apenas de seu sinal, seu ser
espiritual) no Corpo, e de foda a substincia de vinho (e nao
apenas, repitamos, de seu ser espiritual, seu sinal) no Sangue
de Jesus Cristo, permanecendo apenas as aparcncias de pao
e vinho?

Ha ainda outras aplicagdes. A Encarna¢ido, por ex., ¢ con-
cebida de maneira semelhante: “Embora Cristo seja verdadei-
ramente Deus, ndo se pode dizer que, por Ele, havia uma pre-
senca de Deus sobre a terra da Judeia... Deus ndo estava mais
presente na Palestina do que alhures. O sinal eficaz desta pre-
senga divina manifestou-se na Palestina no primeiro século de
nossa era, é tudo quanto se pode dizer.” (Pag. 141.)

Estamos na escola simbolista, ou seja na teologia moder-
nista. Para os modernistas, sim, que as férmulas dogmaticas ndo
passam de simbolos praticos.

Outras amostras poderiam ser dadas. O Pe. Garrigou-La-
grange aduz algumas outras. As duas por nos citadas sdo su-
ficientes para dar uma ideia da orientagdo desta nova teologia.
E’, porém, a concep¢do que os novos formam do Universo e da
realidade divina que evidencia a distdncia enorme, o abismo in-
transponivel que os separa da tradicdo da Igreja. Pode-se dizer
que ¢ uma verdadeira heresia panteista que dita a nova crite-
riologia, e fundamenta a nova ciéncia teolégica. Leia-se esta
pagina, a 15%, de um daqueles folhetos espalhados entre semi-
naristas, padres e leigos, que se intitula “Comment je crois”:

“Se queremos, nds os cristdos, conservar ao Cristo as quali-
dades que fundamentam seu poder e nossa adoragdo, nada te-
mos de melhor, ou mesmo, ndo temos nada mais a fazer sendo
aceitar até o fim as mais modernas concepgdes da Evolugido.
Sob a pressio combinada da Ciéncia e da Filosofia, o Mundo
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se impde cada vez mais 4 nossa experiéncia e ao nosso pensa-
mento como um sistema unido de atividades que se elevam gra-
dualmente na dire¢do da liberdade e da consciéncia. A unica
interpretagao satisfatoria deste processus ¢ de considerd-lo irre-
versivel e convergente. Assim se define diante de nés um Centro
cosmico Universal, onde tudo termina, tudo se sente, tudo se
ajusta. Pois bem. E’ neste polo fisico da universal Evolucdo que
¢ necessdrio, segundo meu parecer, colocar e reconhecer a pleni-
tude do Cristo... A Evolugdo descobrindo um vértice para o
mundo, torna o Cristo possivel assim como o Cristo dando um
sentido ao Mundo torna possivel a Evolucdo.” (Pag. 137.)

Nesta concepgdo, ndo ha lugar para Jesus Cristo, Pessoa
distinta do universo c¢ demais criaturas. Estamos diante de um
Panteismo evolucionista, frequente na Filosofia moderna. E nio
se pense que sejam frases soltas, mais ou menos inconsistentes
que poderiam escapar a pena num momento de delirio. A tese
¢ afirmada com plena consciéncia:

“Tenho perfeita consciéncia do que ha de vertiginoso nesta
ideia, continua o autor do tal folheto, mas imaginando uma tal
maravilha, ndo faco outra coisa mais do que transcrever em ter-
mos de realidade fisica as expressdes juridicas, nas quais a
Igreja depositou sua Fé... De minha parte, tomei comigo o
compromisso de seguir, sem hesitacdo, na unica dire¢do na qual
me parece possivel fazer progredir, e por conseguinte, salvar
minha fé.” '

Ou as palavras perderam seu significado, ou o que ai se
afirma é precisamente o contrario de tudo quanto a Igreja sem-
pre ensinou, e fixou nas suas férmulas dogmaticas. Como pre-
tende este autor conservar-se no seio da Igreja? Nada mais
oposto ao dualismo cristio do que o Panteismo. Toda a con-
cepgdo catblica do universo opde a um Deus pessoal, transcen-
dente, os outros seres, dele distintos como criaturas que o de-
vem servir e glorificar. E a unido realizada em Jesus Cristo
entre a natureza humana e a divina, ou entre Deus e o homem
pela graga, s6 se compreende admitida aquela distingdo. Nio
obstante houve sempre na Igreja uma mistica heterodoxa que
descambou para o Panteismo. A Igreja fulminou sempre sobre
ela seus mais severos anitemas. Estes autores ndo poderiam ig-
noré-lo. E, no entanto, é conscientemente que abragam o Pan-
teismo. A razdo ¢ simples. O Catolicismo tradicional tinha-os
51*
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decepcionado. O. que lhes agrada ¢ um novo Cristianismo, que
nada tem de semelhante ao primeiro:

“O Catolicismo tinha-me decepcionado & primeira vista, por
suas representagoes estreitas do Mundo, e por sua incompreen-
sdo do papel da Matéria. Agora reconheco que, na trilha do
Deus Encarnado ‘que ele me revela, eu nio posso ser salvo a
nao ser fazendo corpo com o universo. E sdo, pelo mesmo modo,
minhas aspiragdes “panteistas” as mais profundas que se encon-
tram satisfeitas, asseguradas, orientadas. O Mundo em torno de
mim se torna divino...” (Pag. 137.)

Eis o principio ontolégico. O mundo ¢ um todo que na sua
plenitude engloba todas as coisas. No seu centro estd Cristo, no
qual terminam todas as coisas, em cuja plenitude tudo se con-
funde. Podera haver algo de mais contrdrio a tudo quanto a Re-
velagdo nos ensina a respeito de Cristo, do mundo e do homem?

Nao hd ponto em que mais prime a Igreja por sua info-
lerdncia do que aquele que concerne as diversas confissdes reli-
giosas ndo cristds, todas elas rejeitadas como falsas e errdneas,
porque opostas a Unica verdadeira Religido, a catélica contida
no depdsito confiado a Igreja de Roma, e por ela auténticamen-
te proposta a todos os povos. Ora, na concepcdo destes novos
teélogos, naturalmente todas as religides devem ser tidas como
boas e verdadeiras, pois ndo passam de momentos da Evolucio
que convergem para a mesma unidade central cOsmica universal,
a plenitude de Cristo. E’ o que explicitamente afirmam:

“Uma convergéncia geral das religides para um Cristo-uni-
versal, que, no fundo, satisfaz a todas: tal me parece ser a
unica conversdo possivel ao mundo, e a unica forma imaginavel
para uma Religido do futuro.” (Pags. 137-138.)

Eis-nos diante de uma apostasia completa. O evolucionismo
panteista absoluto ndo deixa subsistir nenhum dos dogmas cris-
tdos (cfr. p. 14). E pretender que isso seja o cristianismo ver-
dadeiro, a transcrigdo real das formulas juridicas da Igreja, so-
mente numa época de confusdo geral dos espiritos, em que se
torna possivel afirmar os maiores disparates, e encontrar quem
os leia e lhes dé crédito!?

9) Ideias semelhantes a estas — diz o Pe. Garrigou-Lagrange —
podem ver-se em artigo do P. Teilhard de Chardin, “Vie et planétes”
aparecido nos “Etudes” de Maio de 1946, especialmente pags. 158-160 e
168. Veja-se também “Cahiers du Monde nouveau”, Agosto de 1946:
“Un grand Evénement qui se dessine: la Planétisation humaine. (Pag.
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A nogdo “atual” de “pecado original” aplica a nova con-
cepcdo do universo e do cristianismo.

Tradicionalmente, segundo o Dogma que se encontra cla-
ramente revelado em S. Paulo, na sua Carta aos Romanos, cap.
V, o pecado original supde a existéncia de um primeiro ho-
mem, individuo distinto dos demais homens, aos quais, ndo obs-
tante, comunicara, por via de geragdo, a existéncia. Este indivi-
duo, por uma desobediéncia, merecen a morte, e perdeu para
si ¢ seus descendentes os privilégios gratuitamente concedidos
por Deus ao Género Humano, na pessoa de seu chefe. A este
pecado, ocorrido nos primérdios da Humanidade, opde-se a jus-
tificacio por obra de Jesus Cristo, o segundo Addo, também
como o primeiro, individuo distinto dos demais homens, para
quem, com sua paixdo e morte mereceu, junto de Deus, a re-
missdo da culpa e a restituicdo dos privilégios perdidos, alguns
nesta vida, outros somente na outra.

Na nova concepgdo, ja vimos que Jesus Cristo ndo ¢ um
individuo, uma pessoa distinta do universo. O ideal, vimos, é o
Cristo-universal, com o qual fazemos corpo, atendendo as aspi-
ragdes panteistas proprias. Também Adido e o pecado original,
nio sio considerados: pessoa distinta individual, e falta precisa
e determinada. Em primeiro lugar, o pecado, enquanto atinge a
alma, ¢ algo de espiritual e intemporal. ' Por conseguinte, pou-
co importa que tenha sido cometido no comego da humanidade,
ou no decurso das idades. Assim, o pecado original ndo € a
consequéncia de uma falta voluntaria do primeiro homem, trans-
mitida aos seus descendentes. Ele procede das faltas dos ho-
mens que influenciaram sobre a humanidade. Nao ¢é dificil en-
trever, neste conceito, a ideia do todo universal exposta de ma-
neira clara na pagina que citdvamos ha pouco.

Resumindo: A nova teologia adere satisfeita 4 tendéncia mo-
mHé na mistica judaica concepcao parecida: “The importance
of cosmogony for mystical speculation is equally exemplified by the case
of Jewish mysticism. The consensus of Kabbalistic opinion regards the
mystical way to God. To know the stages of the creative process is also
to know the stages of one’s own return to the root of all existence...
“procession and reversion together constitute a single movement, the
diastole-systole, which is the life of the universe.” (Gershon G.
Scholem: Major Trends In Jewish Mysticism, p. 20. Schocken Books
Inc.,, New York, 1946.) .

10) Concepgao analoga na mistica judaica: “The historical aspects
of religion have a meaning for the mystic chiefly as symbols of acts

which he conceives as being divorced from time, or constantly repeated
in the soul of every man.” (Scholem, o. c, p. 19.)
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nista evolucionista em voga na filosofia moderna. Para ser coe-
rente, uma vez admitido este monismo, procura ajustar os ensi-
namentos da Igreja & sua nova concep¢do do universo, identifi-
cando, com o cosmos, a realidade viva da Igreja que ¢ Jesus
Cristo, dando uma interpretagao nova aos dogmas da Igreja, em
oposi¢do aos seus conceitos verdadeiros, que sdo aqueles esta-
belecidos pelo Magistério Infalivel, especialmente nas férmulas
conciliares. Como, por outra parte, nao pretende desligar-se do
grémio da Igreja, auxilia-se de uma nova definigdo da verda-
de, para seu mal, também condenada pela Santa S¢. !

I1.

E’ natural que se investigue a causa desta nova teologia.
Responde um bom juiz, diz o Pe. Garrigou-Lagrange, que ela
procede da frequéncia com os mestres do pensamento moderno.
“Recolhemos os frutos da frequéncia, sem precaug¢des, dos cur-
sos universitarios. Querem frequentar os mestres do pensamen-
to moderno para converté-los, e deixam-se converter por eles.
Aceitam, pouco a pouco, suas ideias, seus métodos, seu desdém
pela escolastica, seu historicismo, seu idealismo e todos os scus
erros.” (Pag. 142.)

Sem achar que ai sé encontra toda a explicagdo, ¢ certo
que os novos tedlogos almejam a independéncia dos filoésofos
modernos diante das decisdes da Santa Sé. Aduz o Pe. Garrigou-
Lagrange varios testemunhos desta atitude de rebeldia, envolta
no menosprezo mais ou menos voltaireano do que ¢ tradicional
e veneravel, quase diriamos sagrado nas escolas catolicas: a fi-
losofia de S. Tomas.

Vimos acima como a defini¢do classica da verdade ndo agra-
dou aos novos que a reputam “quimérica e abstrata”. Em ou-
tro passo, louva-se um “feliz adormecimento que protege o to-

11) Esta insatisfagdo da filosofia moderna, quanto ao conhecimento
conceitual, provém do fato que a realidade transborda sempre ao con-
ceito. Dai o anseio de uma inteligéncia voltada para o infinito por um
melhor e mais perfeito meio de dominar o mundo real. Todas as tentati-
vas, porém, no sentido de esgotar a inteligibilidade da coisa por parte
da inteligéncia humana estio votadas ao fracasso. Deve ela reconhecer
acima de si o conhecimento angélico, e sobretudo o divino. No obstante,
pode o homem atingir a realidade com um conhecimento certo, objetivo
e suficiente para ajuizar as coisas e normar sua vida. No fundo, esta
angustia da filosofia moderna, ou desta revolta contra a escoldstica e a
Igreja, prende-se ao primeiro pecado, ao desejo desordenado de apos-
sar-se das propriedades divinas, ao consentimento na tentacao da ser-
pente: “Eritis sicut dii.”
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mismo canonizado, e também, como dizia Péguy, enterrado, en-
quanto vivem os pensamentos votados, em seu nome, i contradi-
¢do.” (Gaston Fessard, S. ], em LEtudes de Nov. 1945,
pp. 269/70.) (Pag. 133.)

As vezes, pretendem uma distincdo entre S. Tomas e os
tomistas, como se tivessem estes deturpado o pensamento do
Angélico. Compreende-se. Atacar de frente a S. Tomas ¢ por
demais audacioso. Convém melhor apresentd-lo como se também
cle, séculos atrds, partilhasse as mesmas ideias. E’ assim que
o Pe. Lubac, a propdsito da distingdo entre Deus, autor da
ordem natural, e Deus, autor da ordem sobrenatural, afirma ja-
mais ter S. Tomas admitido semelhante distingdo forjada mais
tarde pelos tomistas. !> O Pe. Garrigou-Lagrange aduz varios
lugares de S. Tomas em que S. Tomas diz de modo insofis-
mavel que “o fim para o qual as coisas criadas sdo ordenados
por Deus, ¢ duplo. Um, que excede a proporgdo e a faculdade
da natureza criada... Outro, proporcionado a natureza criada”
(1, g. 23, a. 1). Alias, ndo se admitindo esta distingdo classica
entre a ordem natural e a sobrenatural é dificil explicar a dou-
trina catélica, segundo a qual, nio tem a natureza humana
qualquer exigéncia de ordem sobrenatural, e, por sua vez, de-
verd tender, por sua natureza, a um fim que lhe seja propor-
cionado, ou seja um fim dentro da ordem natural. Parece-nos
mesmo que, apdés a condenagdo de Baio, ¢ dificil ao catolico
manter-se dentro da ortodoxia e ndo aceitar aquela distin¢do;
certamente renunciard ao meio que teria em mdos para expla-
nar o que aceita por definicio da Igreja.'?

As vezes encontramos expressdes ainda mais ousadas. Atin-
gem declaragdes dos 6rgdos supremos de orientagdo na lgreja.

12) Surnaturel, 1946, p. 254 (pag. 132).

13) As proposicoes condenadas que vém mais ao caso Sao as nn.
17, 21, 23, 24, 26, 34 (Denz. 1017, 1021, 1023, 1024, 1026, 1034). O li-
vro do Pe. Lubac mereceu uma nota elogiosa de Jules Lebreton
(Recherches de Science Religieuses, 1947, p. 77). E’' um livro mais de
investigagdo historica do que de exposicao escolastica. Este mesmo fato
deveria levd-lo a uma melhor observagdo de S. Tomads. Infelizmente € di-
ficil a pessoa na exposicdo de doutrinas alheias ndo se deixar levar
pelas ideias que admite. Na questdo livre entre os tedlogos catdlicos
a respeito da aspiracio da alma a um conhecimento imediato da Causa
Primeira, que viria a ser um conhecimento intuitivo de Deus, e, em con-
creto, a visdo facial, é o Padre Lubac partidario da sentenca afirmativa.
Eis o que o leva ao cochilo na apresentacio do pensamento de S. To-
mds. Qualquer que seja o valor da obra de Lubac, a observagio do
Pe. Garrigou-Lagrange é pertinente.
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Assim em Etudes (Abril de 1946), lé-se que o ‘“neo-tomismo e
as decisées da Comissdo Biblica sdo um anteparo, nao, porém,
uma resposta.” (Pag. 133.)

Este afastamento da Escolastica ndo se faz sem temeridade.
A Santa Sé constante e insistentemente recomenda aos seus fi-
lhos que tomem como guia seguro e certo nas especulagbes do
espirito, quer em teologia, quer em filosofia, a S. Tomas de
Aquino. Ledo XIII, com a Aterni Patris, fomentou os estudos
escoldsticos, especialmente de S. Tomas. Recorda, nessa cnci-
clica, a alta consideracdo em que tiveram ao Doutor Angélico 0s
Sumos Pontifices seus predecessores; bem como a atitude de
toda a Igreja nos Concilios de Lido, Viena, Florenca e Vaticano,
e especialmente no de Trento, no qual a Suma Teologica foi li-
vro de consulta ao lado das Sagradas Escrituras e dos decretos
dos Papas. Lamenta, entdo, o Santo Padre o afastamento de S.
Tomas que temerariamente se permitiram alguns autores. Pio X,
no motu-préprio Doctoris Angelici de 29 de Junho de 1914, vol-
ta sobre as mesmas consideragdes de Ledo XIII. Enfim, o Co-
digo de Direito Canonico preceitua aos professores que nos es-
tudos de filosofia racional e teologia sigam o método, a doutri-
na e os principios de S. Tomads, coisas que devem conservar
santamente, e nas quais formar os alunos. (Can. 1366, 2.)

O motivo desta predilegdo — que nio ¢ fruto do arbitrio
pessoal deste ou daquele Papa, mas uma atitude geral da Santa
Igreja, e, pois, graga do Espirito Santo que, como alma, preside
as manifestagées do Corpo Mistico de Cristo — esta predilegao,
diziamos, justifica Pio X na enciclica Pascendi, de 8 de Setem-
bro de 1907, em que condenou o Modernismo, com estas pala-
vras: “afastar-se ainda que pouco de S. Tomds, especialmente
em questdes metafisicas, ndo se faz sem grande detrimento. Um
pequeno erro no comego torna-se grande no fim: Magistros mo-
nemus, ut rite hoc teneant Aquinatem vel parum deserere, pra-
sertim in re metaphysica, non sine magno detrimento esse. Par-
vus error in principio, si verbis ipsius Aquinatis licet uti, est
magnus in fine.” i

Ninguém, portanto, se afasta de S. Tomds sem temeridade.
Que dizer, entdo, daqueles que condenam e combatem seu pen-
samento, método e doutrina?

Mas, dirdo, trata-se de filosofia, assunto cuja alcada per-
tence 4 razio humana. Nestes assuntos deve dar-se ao indivi-
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duo plena liberdade, a fim de que decida de conformidade com
suas conviccdes. Se a filosofia tomista ndo o satisfaz, hia de
sc lhe permitir que escolha outra. Eis o que parece de bom
senso!

A isto oporemos algumas observagdes.

A razdo ndo goza de uma liberdade desenfreada para ad-
mitir o que melhor lhe parega. Ndo ¢ uma faculdade livre, mas
necessaria. Nao tem auto-determinacido: deve obedecer ao real,
sujeitar-se a verdade que a ela se impde por si mesma. De ma-
neira geral, pois, ndo pode o homem escolher esta ou aquela
filosofia. Ha de admitir aquela que se conformar com a reali-
dade, aquela que justificar, com argumentos certos, as suas con-
clusdes. A inteligéncia foi feita para o real, e ¢ obedecendo ao
rcal que se enobrece e aperfei¢oa, que descansa na verdade.

Depois, em questdes teologicas, na conceituagdo dos dados
revelados, ndo tem o homem terminologia e ideias apropriadas
que correspondam com precisdo a realidade transcendente. Nao.
E' em termos humanos, em conceitos humanos que se filtram os
mistérios divinos. Conceitos e termos fornece-os a filosofia. Im-
porta, portanto, muito a teologia qual filosofia admitir-se. Con-
forme a filosofia, conforme a interpretacdo que se der & reali-
dade, assim se formardo os conceitos que vdo acolher as ver-
dades reveladas. Vem aqui a propésito a observagdo de Billot,
no seu tratado do Verbo Encarnado, ao comentar a 3* parte
da Suma Teolégica '':

“Nido ¢ indiferente ao fiel o sistema filoséfico em que se
traduz em conceitos a realidade das coisas, sob pretexto de que
a filosofia, por isso que de ordem natural, goza de autonomia
diante da teologia. De fato. Os mistérios da revelagdo sdo ex-
pressos anal6gica, mas verdadeiramente, em linguagem humana,
de maneira que a filosofia estd para a teologia, como o léxico
de que nos auxiliamos para externar nosso pensamento. Se o
léxico ¢ bom, se da as palavras o significado préprio, podemos
alimentar esperangas de sermos entendidos.” E exemplifica: “Se
lés uma homilia ou tratado no qual ocorre falar-se de padres e
diaconos, e ndo sabes que seja ‘“‘didcono”, recorres a um léxico,
no qual encontras: Didcono, espécie de padre. Este 1éxico nao
te serd tutil para bem entender o tratado, na parte referente aos
diaconos e sua relagdo com os padres.”

14) 6* edicdo, Roma, 1922, pags. 55-56.
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Assim acontece com a filosofia, o Iéxico humano que nos
auxiliard a entender os mistérios divinos, uma vez que ¢ em
termos humanos que se manifesta aos homens a Sabedoria Eter-
na. Se ndo for reto e objetivo, o sistema filoséfico so concorre
para germinar erros e depravar dogmas.

Pode a razdo humana por si mesma, utilizando seu vigor
natural, e as leis essenciais de sua agdo, ajuizar se ¢ ou nao
objetiva uma filosofia. Ndo obstante, a quantos enganos nao estd
sujeita esta nossa pobre e orgulhosa razdo natural?! Além disso,
quantos estudos, e quanto engenho ndo pedem, por vezes, as
subtis roupagens que envolvem os sistemas falsos, para serem
rasgadas e manifestarem o vicio que encobrem? Tanto mais quc
a reduzida capacidade de uma inteligéncia finita traz consigo a
tentacdo do desassossego de quem aspira ao infinito.

Por tudo isso, dotou sabiamente Jesus Cristo a sua Igreja
de infalibilidade em tudo que concerne a conservacido e expla-
nacdo da verdade revelada. Tém assim os homens um guia se-
guro nas questdes mais fundamentais de sua vida: a verdade
religiosa. E’ em fungdo desta missdo divina, que a lgreja, nao
somente pode, mas deve apontar ao Género Humano os sistemas
filos6ficos erroneos, por isso que conduzem a uma incompreen-
sdo inexata e falsa da revelagdo; bem como pode e deve indicar
a orientagdo que devem os fiéis tomar em questdes de filosofia
para entenderem bem o legado doutrinario que a Munificéncia
Divina se dignou outorgar-lhes.

Eis em que se fundamenta a preferéncia da Santa Igreja
pela filosofia tomista. Ela foi proclamada meio indispensavel
para a vitoriosa defesa da verdade revelada contra os ataques
da heresia. '3

Teimar, pois, em querer reduzir os dogmas revelados a ter-
mos de outra filosofia ¢, no minimo, temerario, e niao se fez
ainda sem incidir em graves erros em matéria de F¢. A atitude
que analisamos neste artigo ¢é mais uma ilustragdo desta ver-
dade. Atendessem estes novos te6logos as recomendacdes ¢ pre-
ceitos da Santa Igreja, em questdes de filosofia, e ndo teriam
chegado as enormidades que acima comentamos.

. 15) “Nam exploratum est, inter hareticarum factionum duces, non
defuisse qui palam profiterentur, sublata semel e medio doctrina Ihomze
Aquinatis, se facile posse “cum omnibus” catholicis doctoribus “subire
certamen et vincere et Ecclesiam dissipare.” (Beza-Bucerus). — “Inanis
quidem spes, sed testimonium non inane.” (Ledo X1, Aterni Patris.)
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I11.

O primeiro artigo do Pe. Garrigou-Lagrange provocou uma
resposta mais ou menos irritada, segundo se pode deduzir do
segundo com que o ilustre dominicano respondeu as objegdes
suscitadas pelo precedente. Esta irritagdo, em boa parte, procede
do fato de ter o Pe. Garrigou-Lagrange sublinhado a inclinagdo
pronunciada da nova teologia para a heresia, se ¢ que ndo
constitui ela mesma uma heresia pura.

Nada mais agasta, ao que parece, aos novos tedlogos do
que csta pecha de heretizantes. Ndo obstante, deixando o juizo
definitivo a Santa S¢, e, quanto a consciéncia, a Deus Nosso
Senhor, notamos uma semelhanga ndo pequena entre eles e aque-
les que, no decurso da histéria, tentaram dilacerar a tinica in-
consutil de Jesus Cristo.

Seu modo de proceder dispersivo, sem uma exposi¢do siste-
matica, como ideias que surgem espalhadas em diversos lugares
e diversos autores, lembra os Modernistas, dos quais notara Pio
X, de santa memoria, na grande enciclica Pascendi: “os Moder-
nistas, com astuciosissimo engano, costumam apresentar suas
doutrinas, nao coordenadas e juntas como num todo, mas dis-
persas, e como separadas umas das outras, a fim de serem tidos
por duvidosos e incertos, ao passo que ce fato estdo firmes e
constantes.” !¢

O expediente de ndo sairem com publicagdes impressas e
langadas ao grande publico, especialmente quando expdem seu
pensamento de modo mais coordenado; mas de se utilizarem de
folhetos datilografados ou mimeografados, que se espalham clan-
destinamente, também ndo ¢é novo. Ario, o grande heresiarca do
século 1V, agia de maneira semelhante com suas palestras par-
ticulares em reunides de familia.

16) E’ interessante observar uma identidade de pensamento e método
entre os novos tedlogos e os que escritores, como Jules Romains, atri-
buem a certas sociedades secretas: “Je vous dit, reprit Lengnau (o mes-
tre que iniciava o estudante nos segredos da Loja): méme sur le plan
mystique. J'insiste: I'Unité en question va plus loin que I'organisation
politique, matérielle, méme rationelle du genre humain... elle la depasse,
la transcende, et du méme coup la traine derriére elle comme un pécheur
traine son filet... Une foule d'idées traversait précipitamment P'esprit de
Jerphanion. II pensait a Auguste Comte, et au Grand Etre, a tel passage
de Hegel, a telle effusion de Renan, a certains hymnes mystérieux de
Hugo... “Il a raison de dire que quelque chose rejoint ces hommes-la.
Un certain méme avénement a été désiré, annoncé par eux, par d’autres
encore. Il y a une tradition de prophéties... (Recherche d'une Eglise,
Flammarion, Paris, pp. 298/9).” — Os grifos sio nossos.
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Irritam-se os novos tedlogos, quando se diz que cles sc
encaminham “pelas veredas do ceticismo, da fantasia ¢ da he-
resia” (pag. 134), ou entdo acusam de falta de probidade citar
escritos ndo publicados, mas espalhados clandestinamente entre
o clero (pag. 13).

E’' maneira usual dos heresiarcas. Qucixaram-sc os Moder-
nistas de Pio X, os Baianistas de S. Pio V, ¢ a historia regista
atitudes parecidas cm outros chefes das grandes apostasias.
Sempre quiseram ser tidos como catolicos probos ¢ integros,
professando, porém, um Credo diferente e oposto ao revelado.
Quanto a falta de probidade assacada contra o Pe. Garrigou-
Lagrange, nenhuma resposta melhor do que a do eximio teo-
logo: “Se ha falta de probidade, ¢ ela daquele que denuncia o
escandalo, ou daquele que o provoca?” (Pag. 13.)

Deu sempre bom resultado assumir a pessoa, contra a qual
se levanta uma suspeita qualquer, o papel de vitima, ¢ voltar
as acusagdes contra os acusadores. Quem quer que conhega ru-
dimentos de Historia Eclesiastica, sabe as persegui¢des que S.
Atanasio deveu as intrigas de Ario, e a maneira azeda com que
Nestério invectivava a S. Cirilo de Alexandria. Hoje clamam os
novos tedlogos, ao serem apontados como heretizantes: Ha nisso
falta de caridade, e arrogancia de direitos que s competem a
Igreja; porquanto ninguém tem direito de julgar ao proximo,
nem pode prevenir o juizo da Santa Igreja censurando qualquer
opinido nova como heretizante. (Cfr. pag. 13.)

Realmente ha falta de caridade, quando uma pessoa perce-
be o mal iminente a que estd seu irmdo exposto, e ndo corre
a socorré-lo. Precisamente o que fazem aqueles que denunciam
uma corrupcdo ardilosa que ameaga a integridade da fé nos in-
dividuos mais simples. Como também ha falta de caridade, quan-
do uma pessoa desconhece as diretrizes da Santa Igreja, e, sem
procurar conhecé-las, temerariamente difunde orientagGes que
conduzem a heresia. Nestes termos ¢ facil de ver-se onde hd
verdadeira caridade, onde auséncia dela.

Também ndo hi nenhuma violagdo dos direitos da Igreja.
Responde muito bem o Pe. Garrigou-Lagrange: “No ¢é interdito
a um tedlogo dizer que tal posi¢do nova conduz, segundo sua
opiniio, a heresia, e mesmo que ela lhe parece herética. Ele diz
do ponto de vista da ciéncia teolégica, e suas dedugdes, sem



Revista Eclesiastica Brasileira, vol. 7, fasc. 4, Dezembro 1947 813

falar auctoritative, como faria um juiz em um tribunal eclesnas-
tico.” (Pag. 13.)

Essa distingdo que ai estd, muito bem formulada por um
dos maiores tedlogos contempordneos, ¢ de senso comum. Quan-
do a lIgreja define uma posi¢do, estabelece um principio, ou
proscreve uma doutrina, ecla ndo tem intencdo de impedir que
seus filhos tomem a sério sua palavra, e, pois, se sirvam dela
como critério para discernir, por meio das doutrinas conhecidas,
as fuluras que possam surgir e a elas se oponham. Também
isto ¢ de senso comum. Se, p. ex., a lIgreja diz que é de fé
que Jesus Cristo ¢ uma pessoa distinta do mundo, um individuo
que ndo se pode confundir com os outros seres criados, ao mes-
mo tempo condena como heresia toda opinido que se opde a
esta verdade. Se, portanto, aparece uma teoria que nos venha
dizer que Jesus Cristo ¢ o “centro do mundo cosmico”, e diga
que s6 assim satisfaz as “tendéncias panteistas” de seu intimo,
nio sera a lgreja que ird censurar aqueles que denunciam como
heretizante o desvio doutrindrio da nova corrente.

Esta maneira de agir, alias, obedece a uma norma que
dava S. Jodo na sua I* epistola, cap. 4. Recomenda ai o apéstolo
aos fiéis que, antes de aceitarem uma doutrina, a comparem
com a anteriormente recebida dos apéstolos e da Igreja, a fim
de verificar se é certa: “Carissimos, ndo creiais a todo o espi-
rito, mas examinai se os espiritos sio de Deus.” A razdo é
“porque se levantaram muitos profetas no mundo” como, alias,
em todos os tempos, segundo a profecia de S. Paulo, “oportet
haereses esse.” Como hdo de examinar os fiéis os novos espiri-
tos? Mediante comparacdo com a doutrina pregada pela lgreja.
“Eis como se conhece o espirito que é de Deus: todo o espirito
que confirmar que Jesus Cristo veio em carne é de Deus, e todo
o espirito que divide a Jesus ndo é de Deus.”

Eis, pois, os fiéis nio sOmente autorizados, mas exortados
a ndo darem ouvidos as novidades, mas a “prova-las”, antes de
aceita-las, por meio de uma acareagdo com a doutrina da Igreja.

Esta prudéncia ndo é ociosa pretensdo. Nas epistolas de S.
Paulo sio frequentes as exortagbes aos fiéis que fujam aos fal-
sos doutores, e é bem conhecida a adverténcia aos Gélatas: “Se
alguém vos anunciar um evangelho diferente daquele que rece-
bestes, seja anitema” (1, 9). Comenta o Ambrosiaster estas
exortaces de S. Paulo, dizendo que o perigo apresentado pelos
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falsos doutores consiste no fato que “costumam falaciosamente,
como por imitagdo, dizer coisas boas, e, entre estas, misturar
coisas mas, para que, mediante as coisas boas que se aceitam,
também passem as que sdo mds; e como ambas procedem de
uma mesma pessoa, ndo se podem discernir umas das outras, ¢
assim, pelo que ¢ legitimo, se recomenda o que ¢ reprovavel.” '

Nio se diga, portanto, que a Igreja reprova esta prudéncia
dos fiéis. O que a Igreja ndo quer ¢ que se julguem as inten-
coes. Escrevendo contra os Modernistas, cuja astuciosa falacia
verberava com muita firmeza, Pio X abstém-se de pronunciar-se
sobre as intengdes: “postas de lado as intengdes de que so Deus
¢é juiz.” As intengbes ¢ que pertence a Deus julga-las. Neste
terreno, nao podemos ir além das suspeitas, atendendo a ma-
neira usual de agir dos homens. Formar juizo definitivo somente
Deus pode fazer.

O que ndo impede aos bons denunciar o mal “objetivo” cons-
tituido pela doutrina errénea; e assim, caridosamente, armar os
espiritos incautos contra qualquer emboscada traicoeira.

As vezes, apela-se para Bento XIV, na Constituicao Sollicita
ac provida, de 9 de Julho de 1753, onde o Papa, fixando as pro-
vidéncias a respeito da proibi¢do de livros, recomenda que se-
jam eles lidos com atengdo, por inteiro, pois pode acontecer que
“o que é obscuro em um trecho seja dito de modo mais claro
em outro.” E’ real. Mas o Papa nao diz que se aprovem livros,
onde haja erros claramente expostos, ainda que nos mesmos se
digam coisas certas e dignas de aplausos. E' mesmo assim que
se entende a proibicdo “donec corrigatur”.

Ha certos espiritos que acreditam que as heresias comegam
ja fora da Igreja, em luta franca contra a verdade e a revelagio.
Puro engano. Nao seriam heresias. Corroborando a observagio
do Ambrosiaster leia-se esta pagina de Sarda y Salvany,
publicista espanhol do século passado:

“As heresias que estudamos hoje, no dilatado curso dos sé-
culos que medeiam entre a vinda de Jesus Cristo e os tempos
em que vivemos, apresentam-se-nos, a primeira vista, como pon-
tos clara e definidamente circunscritos a seu respectivo periodo
historico, podendo-se, segundo parece, demarcar como a com-
passo o ponto onde comecam e onde terminam, isto ¢, a linha

17) In Ep. ad Thes. lam. c. V, apud Corn. a Lapide, in loan. lam.
Vv, L

»
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geométrica que separa estes pontos negros do restante campo ilu-
minado em que se ostentam. Porém, esta apreciacdo, se bem ad-
vertimos, ndo passa de uma ilusdo da distdncia. Um estudo mais
detido, que com a lente de uma boa critica nos acerque daquelas
¢pocas, e ponha em verdadeiro contacto intelectual com elas, nos
permitira observar que nunca em algum desses periodos histéri-
cos aparecem assaz geométricamente definidos os limites que se-
param o erro da verdade, — ndo na realidade dela, porque esta,
claramente formulada, a dd a definiio da Igreja, mas na sua
apreensdo ¢ profissdo externa, isto ¢, no modo por que a res-
pectiva geracdo se houve para negad-la ou professa-la com mais
ou menos franqueza. O erro na sociedade ¢ como uma feia nédoa
numa tela de primoroso tecido. Vé-se claramente, mas custa pre-
cisar-lhe os limites; sdo vagas suas fronteiras como os crepis-
culos que separam o dia que finda, da noite que se avizinha, e
por sua vez, a noite que passa, do dia que renasce. Precedem
o erro, que é negra sombra, seguem-no e rodeiam-no umas co-
mo vagas penumbras, que podem tomar-se as vezes pela mesma
sombra, iluminada todavia por um outro reflexo de luz moribunda;
ou pela mesma luz, empanada e obscurecida ja pelas primeiras
sombras. Assim, todo erro claramente formulado na sociedade
cristd teve em volta de si outra como atmosfera do mesmo erro,
porém menos denso e mais ténue e moderado.” '

O pior mal ndo causam propriamente os hereges, e sim o0s
semi-hereges. Aqueles sdo langados fora da Igreja, como mem-
bros deteriorados que se amputam. Estes persistem em perma-
necer dentro da Igreja e ai constituem “atmosfera do mesmo
erro”, ou seja um ambiente constante a tentar os fiéis que ate-
nuem sua fé e se aproximem do falso. Maior mal causou a Igreja
o Semi-arianismo que o Arianismo; o Semi-pelagianismo que 5
Pelagianismo, e hoje ndo ¢é tanto o Protestantismo que nos pre-
ocupa como o Jansenismo, o semi-protestantismo que reponta
no Silonismo, no Americanismo, e em todas as correntes liberais.

Também ndo se creia que passou o tempo das heresias. O
“oportet hzreses esse” de S. Paulo ¢ de todos os tempos. Por
isso, merecem louvores especiais aqueles que, como o Pe. Garri-
gou-Lagrange, ou o Pe. Sarda y Salvany, se pdem na estacada,

18) El Liberalismo es pecado, cap. VIII. In “Propaganda Catélica”,
t. VI, pp. 30 ss. Barcelona, 1887.
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expondo-se as iras mal dissimuladas dos inovadores ', para aler-
tar os incautos contra aqueles infelizes que tomaram a si a tare-
fa ingloria de realizar a profecia do Apdstolo.

Terminemos com duas observagdes de Belloc?® que mos-
tram a importdncia e atualidade que tem na Igreja o papel de-
sempenhado pelos apologetas. Ndo ¢ apenas — se ¢ que isto se
pode chamar “apenas” — a manifestacdo viva de seu amor por
Jesus Cristo, que ndo sofre uma deturpacao de sua doutrina. Nao
¢ apenas uma atitude intelectual restrita a uma parte da Econo-
mia da graga, o Dogma; — diriam a menos importante, tal o
conceito superior que geralmente tém da Moral aqueles que se-
param demais estes dois campos. Nao. A heresia, como o dogma,
interessa a vida inteira do individuo. O homem realiza sua ideia,
e conforme seu pensamento, assim serd toda a estrutura de sua
atividade. O que quer dizer que tanto o dogma, como a heresia
podem determinar uma civilizagdo, ou uma espiritualidade:

“Se recordamos o simples fato de que um estado — ad-
verte Belloc — uma comunidade humana, ou uma cultura geral
tem que se inspirar em algum corpo de normas morais, e que nao
pode haver corpo de normas morais sem doutrina, e se convier-
mos em chamar religido a todo corpo consistente de normas mo-
rais e de doutrina, entdo a importdncia da heresia como tema
serd clara, porque heresia ndo significa sendo “a proposicdo de
novidades em religido mediante a excegdo, do que fora a reli-
gido aceita, de um ou outro ponto, sua negagdo ou substitui¢do
por outra doutrina até entdo desconhecida.” Um exemplo: “Um
homem que cré que o Arianismo é sé questio de palavras, ndo
adverte que o mundo ariano teria sido muito mais parecido ao
mundo maometano, do que o veio a ser na realidade o mund»
europeu. Esse homem estd muito menos em contacto com a rea-
lidade do que Atanasio ao afirmar que a orientagdo doutrindria
era de capital importancia. Esse Concilio de Paris que inclinou
a balanga em favor da tradi¢do trinitdria teve tanto efeito como
uma batalha decisiva, e ndo compreendé-lo ¢ ser um pobre his-
toriador.”

Outra observacdo de Belloc refere-se a atualidade da here-

19) Sard4 y Salvany foi mesmo acusado perante a Santa Sé, o que
lhe valeu uma preciosa aprovagio especial da Sagrada Congregac¢do do
fndice em 10 de Janeiro de 1887. .

20) The Great Heresies, trad. esp. de “La Espiga de Oro”, Buenos

Aires, 1943, pags. 15-18.
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sia. “Vivemos hoje, diz o publicista inglés, sob um regime de he-
resia, que so se distingue dos periodos anteriores, porque o es-
pirito herético se generalizou e se apresenta em variadas formas.”
O espirito herético ¢ bem o que caracterizamos como a semi-he-*
resia, que ndo ¢ wma apostasia declarada, mas uma deturpacio
da mentalidade cat6lica num sentido heretizante.

Apresentando sua obra sobre as Grandes Heresias, termina
Belloc com esta adverténcia, que cremos confirmada pelo que
verificamos através dos artigos do Pe. Garrigou-Lagrange. Com
ela encerremos estas notas, que, parece-nos, tem nela sua ex-
plicacao.

“Como se verd, falo do “ataque moderno” porque, para fa-
lar de uma coisa, ¢ mister dar-lhe um nome. Porém, a maré mon-
tante que ameaga cobrir-nos é tdo difusa que cada um deve
dar-lhe seu proprio nome: até hoje ndo possui nome comum. Isto
acontecera talvez, ndo porém antes que o conflito entre o mo-
derno espirito anticristdo e a permanente tradicio da Fé se torne
agudo, mediante a perseguigdo, o triunfo ou a derrota. Entdo
quica se chame Anticristo.”

Um Mestre da Vida Interior: D. Columba
Marmion.

Por Frei Agostinho Gemelli, O. F. M,
Reitor da Universidade do Sagrado Coracdo, Mildo. * -

1. Reminiscéncias de Uma Batalha.

Logo apés a terminagdo da guerra de 1914-1918, dirigi-me
a varios paises, para restabelecer relagdes, recolher experiéncias
e aprender ensinamentos, e uma de minhas primeiras visitas foi
a Malines, ao Cardeal Mercier, ao qual me ligavam um devoto
afeto e uma viva gratiddo, pois que hd mais de dez anos me
proporcionava os tesouros de sua inteligéncia e de sua bondade.
Cheguei a Malines, procedente da Holanda, onde participara de
uma reunido de catélicos que haviam levantado o projeto de
fundagdo de uma Universidade Catélica, o que se conseguiu afi-

*) “Un Maestro della Vita Interiore”. Vita e Pensiero, Fev. 1047,
pags. 66-74.
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