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ITI. Alumbraba también en el entendimiento.

19) Interiormente, por el conocimiento de la
verdad. Llenard tu alma de resplandores (Is.,
LVIII, 11), esto es, hard que resplandezca.

29) Exteriormente por la predicacién. Entre
los cuales resplandecéis como lumbreras en el
mundo. (Phil., 11, 15.)

39) Por la manifestaciéon de las buenas obras.
A este modo ha de brillar vuestra luz delante de
los hombres, para que vean vuestras buenas obras.
(Matth., V, 16.)

SEGUNDA PARTE

(In Joan., V.)

~
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DIOS

19 de julio
EXCELENCIA DE LA NATURALEZA DIVINA

, 19) Dios no estd abarcado en el tiempo; es
feterno. Se dice eterno, porque carece de principio
y de fin, y porque su ser escapa de las variaciones
del pasado y del futuro. Nada se le substrae, nada,
ademds, puede sobrevenirle de nuevo. Por eso dice
a Moisés: Yo Soy EL QUE Soy (Ex., III, 14); pues
Su ser no conoce pasado ni futuro, sino que
siemprt estd en el presente.

'2°) Su grandeza sobrepasa incomparablemente
a la grandeza de todas las criaturas, porque es
Inmenso. o . _

“Un ser puede ser medido por otro si, excedién-
dole en magnitud, guarda en su exceso alguna
- proporcién. Asi, el niimero dos mide al seis, por
- euanta’tres-Veces dos son seis. El seis, pues, excede
al dos en alguna proporcién segtn la cual el dos
mide al seis,* que es triple de aquél. Pero Dios
excede infinitamente a toda criatura por la gran-
deza de su dignidad. Y, por consiguiente, se dice
Inmenso, porque no existe ninguna medida o pro-
Porcién entre él y una criatura. Por eso dice el
Salmo CXLIV, 8: Grande es el Sefior, y, muy
_ loable; y su grandeza no tiene limite, y en Baruc

(I, 25): Grande es y no tiene fin; excelso e in-
‘Menso.
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89) Dios excede toda mutabilidad, porque es 1
inmutable, ya que en €l no qx1ste ninguna varia--
cidén, segun aquello de Santlago:.Efz’ el cual no
hay mudanza, mi sombra de variacidn. (Jac., 1,
17‘29) Su poder sobrepuja a todas las cosas, por-
que es omnipotente: lo puede todo absolutamen-
te. Por eso dice el Génesis: Yo soy el Dios Todo-
poderoso (XVII, 1). . _ '

59) Excede la razén y la inteligencia de todos,
porque es incomprensible. Comprender es pene-
trar hasta el fondo, es agotar todo lo que hay
de cognoscible en un ser. Ahora bien, ninguna 4
criatura puede conocer a Dios en ese grads; lufego
ninguna criatura puede comprenderlo. De :ahl es- 4
tas palabras del libro de Job (X1, 7): ;Dards, aca- {
so, alcance a las huellas de Dios, y encontrards |
perfectamente al Todopoderoso?, que es como si
dijese: “no™ EI Sefior de'los ejércitos es tu nom- i
bre. Grande en consejo e incomprensible en pen-
samiento. (Jer., XXXII, 18, 19.) o

6°) Excede a todo lo que pueda decirse, por- ]
que es inefable, es decir, ninguno pued.e expresar |
una alabanza que iguale a su excelencia, Por eso;
- dice el Eclésidstico: Ensalzadlo cugnto podéis;;

porque mayor es que toda alabanza “(XLIII, 33.)

. , (In 1 Decret.)

2 de julio
VISITACION DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARI
Se lee que la Bienaventurada Virgen Maria h

tres cosas, después de la concepcion de Crlst_o, qu
sefialan en sentido mistico lo que debe 1m1t_
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toda alma piadosa después de concebir espiritual-
mente al Verbo de Dios: subié a la montafia, sa-
Iudé a Isabel y glorificé magnificamente al Sefior.
Por lo primero se significa la perfeccién de las
virtudes; por lo segundo, el amor fraterno; por lo
tercero, la alabanza y la alegria. '
19) Levantdndose Maria, fué con prisa a la
montafia. (Luc., I, 39.) Dice la Glosa: “Recibido
el consentimiento de la Virgen, se va a los cielos
el dngel, a quien imita la Virgen al marchar a la
montafia. Del mismo modo el alma, que concibié
) (espiritualmente) al Verbo de Dios, sube a las
/ cumbres de las virtudes progresando en el amor,
_para penetrar en la ciudad de Judi, esto es, en
la fortaleza de la confesién y de la alabanza,
morar en ella unos tres meses hasta la perfeccién
de 1a fe, de la esperanza y de la caridad.” En esta
Subida hay tres cosas: el valle del temor y de la
humildad, la subida del trabajo y de 1a dificul-
tad, la cima del amor o caridad. Por eso dice San
Bernardo: “La virtud quiere ser ensefiada con
humildad, ser adquirida con trabajo, ser poseida
con amor.” Y como estas tres cosas le pertenecen
de derecho, no puede ser ensefiada, adquirida o
paseida de otra manera.
2°) Y entrd en la casa de Zacarias, y saludé a

i Isabel. (Luc., 1, 40.) El saludo es deseo de salud;

desear salud al préjimo corresponde al amor fra--
terno; pues ésta es la forma verdadera de amar
al préjimo, expresada en San Mateo: Amards a

ity bprdjimo como a ti mismo (XXII, 89). El alma

Santa, después de haber concebido espiritualmen-
teal Verbo de Dios, debe insistir en ese amor,
Pues se dice en San Juan: 8¢ nos amdremos los
‘Unos g los otros, Dios estd en nosotros, y su cari-
dad es perfecta en nosotros. (I Joan., 1V, 12) Y
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San Agustin dice: “Bienaventurado es el que te

ama, joh Dios miol, y al amigo en ti, y. al ene-

migo por ti”. Y en otro lugar dice el ‘mismo es-

critor: “¢Qué puede faltar donde estd el verda-

dero amor? ¢Qué ventaja puede haber donde no
hay amor?” .

_ %,9) Mi alma engrandece al Sefior. (Luc., I, 46.)
Es cantico de alabanza y de regocijo el que puede
cantar toda alma santa, después de haber conce-
bido al Verbo de Dios. Por eso aconseja San Am-
brosio: “Que en cada uno de nosotros esté el.
alma de Marfa glorificando a Dios, que esté en
cada uno el espiritu de Maria regocijdndose en
Dios.” . _

ué cosa sea engrandecer a Dios lo explica el
_ mismo San Ambrosio: “Dios es glorificado no por-
ue la alabanza humana le afiada alguna cosa,

nuestra alma, que hg sido creada a imagen de
Dios, se asemeja por la justicia a Cristo, que es
imagen del Padre. Y de este modo, cuando en-
grandece a Cristo, imitdndolo, se hace mas subli-
me por cierta participacion ’fie su .grandfeza: de mo- ¢
* do que parece expresar en si la misma imagen por .3
el esplendor de las buenas obras y cierta emula-
cién de virtud.” Y Origents: “Cuando yo glorifi-
co mi alma con obras, pensamientos. y palabras,.
entonces se hace grande la imagen de Dios, y el
mismo Seflor, del cual es imagen, es glorificado.
en mi alma”. Por ultimo, dice San Beda: “En-
grandece a Dios el alma del que consagra al ser:
vicio y a las alabanzas divinas todos los afectos:
de su hombre interior. Se regocija €n Dios, suf
Salvador, el espiritu de aquél a quien nada de
lo terreno agrada, a quien no ablanda la afluen:
cia de las cosas caducas, a quien no quebranta
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ninguna adversidad, sino que tunicamente le de--
leita el recuerdo de su Criador, del cual espera
‘la salvacién eterna.”

(De Humanitate Christi.)

3 de julio
FRUTO DEL CONOCIMIENTO DE DIOS

Juan, el precursor de Cristo, decia: De quien
no soy digno de desatar la correa de sus zapatos
(Luc., 111, 16), como si hubiese querido decir: no
entenddis que yo lo tengo por superior a mi en
dignidad, al modo con que un hombre estd sobre
otro hombre; sino de modo tan excelente que
nada soy en comparacién con él. Y esto es ma-

nifiesto, porque el no soy. digno de desatar la co-
rreq de sus zapatos, es el obsequio ‘mas pequefio
que puede ofrecerse a los hombrés, . '

De esto resulta que Juan se habia acercado mu-
cho al conocimiento de Dios, en cuanto que por
la consideracién de Ja grandeza infinita de aquél
se vilipendiaba totalmente,'y decfa no'ser nada.
Del mismo modo. Abrahdn, habiendo -conocido
a Dios, manifestaba: Hablaré a mi Sefior, siendo
yo polvo y ceniza. (Gen., XVIII, 27.) Asi tam-
bién Job, habiendo visto al Sefior, dijo: Ahora
te ve mi ojo. Por esto yo me reprendo a mi nis-
mo, y hago penitencia en pavesa y ceniza. (Job,
XLII, 7.) Después que Isaias vi6 la gloria de Dios,

exclamé: Todas las naciones, como si no fueran,
asi son en su presencia (XL, 17). Por eso dice
San Gregorio: “Cuanto mas perfectamente co-
hoce el espiritu humano los bienes celestiales,
tanto mas se humilla en si mismo. Y todo varén
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santo, cuanto mas alto se eleva a contemplar la
divinidad, tanto mds se abisma en su nada den-
tro de si mismo.” -

Segun San Gregorio, por el calzado, que se
hace con pieles de animales muertos, se entiende .
la naturaleza humana mortal que tom¢ Cristo.
Sobre la Idumea extenderé mi calzado (LIX, 10).
La correa del zapato es la uni6n de la divinidad
y la humanidad, unién que ni Juan ni otra perso-
na alguna puede desatar, ni nadie pudo penetrar
plenamente, puesto que hace un Hombre-Dios,
y un Dios-Hombre, y por eso dice: no soy digno
de desatar la correa de sus zapatos, que equivale
a “explicar el misterio de la Encarnacién”. Debe
entenderse plena y perfectamente, porque tantc
Juan como los otros predicadores desatan de al-
gin modo la correa de su zapato, aunque imper-
fectamente.
o : (In Joan.; I) .

ol o

4 de julio
-1 /PRESENCIA DE DIOS EN TODAS PARTES

~19) Dios est4 en todas las cosas, 16 como parte
de su esencia o como accidente, sino como un
agente estd en aquell'o_.,_donde obra. Siendo Dios
ser por esencia, es mecesario que el ser creado
sea su efecto mdas propio, como quemar es el efec-
to propio del fuego. Dios produce ese efecto en '
las cosas, no sélo en el primer momento de su
existencia, sino mientras las conserva en el ser,
como la luz es producida en el aire por el sol.
mientras el aire est4 iluminado. Por tanto, mien-,
tras una cosa tiene existencia, es necesario que
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Dios esté presente a ella, conforme con su modo
fle existir. Y como el existir es lo que hay de mis
intimo en cada cosa y lo mds profundamente
unido, puesto que es formal respecto de todo lo
que hay en la cosa, se deduce que Dios estd inti-
mamente en todas las cosas.

29) Estd en todo lugar, es decir, en todas par-
tes, como dice la Escritura: j4caso no lleno yo el
cielo y la tierra, dice el Sefior? (Jer., XXIII, 24.)
Asi como Dios estd en todas las cosas, dandoles
el ser, la virtud y la accién, del mismo modo esta
en todo lugar, ddndole el ser y la virtud locativa
Es mds, llena todos los lugares porque da el ser
a todos los objetos colocados, los cuales llenan
todos los lugares. Estar en todas partes conviene
por si y primariamente a Dios y es cosa propia-
mente suya, porque, sean cuales fueren los luga-
res que se pongan, es necesario que Dios esté en
cada uno de ellos, no como parte, sino segl'm
su propio ser. N

39) Dios estd en todo lugar por esencia, pre--

~sencia y potencia.

Se dice que Diosvestd et alguna cosa de.dos
maneras: 1%, como causa agente, y asi ‘estd en

~todas las cosas creadas por. él; 22, como objeto

de operaci¢n en el operanté,’lo cual es propio de.
las operaciones del alma, por cuanto’ el objeto

“conocido estd en el cognoscente, y el deseado en

el que desea. De esta segunda manera es como
Dios estd especialmente en la criatura racional
que lo conoce y ama actual y habitualmente. ]?
como la criatura racional obtiene esto por la gra-
cia, se dice, en este sentido, que estd por gracia
en los santos.

Mas para saber cémo estd en las otras cosas
creadas por él, es preciso examinarlo por ana-
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logia con las cosas humanas. Se dice que un rey
estd en todo el reino por su poder, aunque no

esté presente en todas partes. Se dice que una cosa -

estd presente en todas las cosas que estdn ante su

mirada, igual que de todas las cosas que estdn en

una casa se dice que estdn presentes a alguno;
el cual, sin embargo, no est4 sustancialmente en
cada parte de la casa. Se dice que una cosa estd
esencial o sustancialmente en un lugar en el cual
su sustancia existe.

Por consiguiente, Dios estd por potencia en to-
do, porque todo estd sometido a su poder; estd

-en todo por presencia, porque todo estd descu-

bierto a sus ojos; y €std en todo por esencia, ‘por-
que se halla presente en toda cosa como causa
de su ser.

(13, q. VIII, a. 1, 2, 3.)

5 de julio

r - INMUTABILIDAD,DE DIOS
@ 1.-' e

c1g§n segun la-cual es 1nmutab1e en su naturaleza,
6o atestigua él mismo por el -profeta Mala-
quias: Yo soy el Sefior, y no me mudo (III, 6).
Todo lo que se mueve adquiere con su movi-
miento alguna cosa y llega a aquello a lo que

.antes no llegaba. Pero siendo Dios infinito, y com-

prendiendo en si mismo toda la plenitud de per-

-feccién de todo ser, nada puede adquirir, ni ex-

tenderse a nada donde antes no tocara. Por
consiguiente, de ninguna manera es compatible
con él el movimiento.

Es verdad que se dice en el libro de la Sabi-

I Exrste en DlOS una manerd de- §er o, perfec- i
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duria: La sabiduria es mds dgil que todas las

© cosas-movibles (VII, 24). Pero se dice que la sa-
-biduria es movil por via de simil, en atencién a

que esta Sabiduria difunde su semejanza hasta lo
ultimo del ser; pues nada puede existir que no
proceda en similitud de la divina sabiduria, como
de su primer principio efectivo y formal, al modo
con que también las obras de arte proceden de
la sabiduria del artifice. Asi, pues, en cuanto la
semejanza de la divina sabiduria procede gra-

‘dualmente desde las criaturas superiores que mds

participan de su semejanza, hasta las cosas infe-
riores, que participan menos, se dice que hay
cierta procesién o movimiento de la divina sabi-
duria a las cosas; como si d1]éramos que el sol
‘baja a la tierra, por cuanto el rayo de su luz
alcanza y toca la tierra. ‘

En sentido metaférico se usan estas palabras

-en la Escritura: Acercaos a Dios, y él se acercard

a vosotros. (Jac., IV, 8.) Pues, asi como se dice

..que el sol entra en una casa. y sale de ella, para

indicar que su rayo llega hasta la casa, del mismo

" 'modo-sé¢ dice que -Dios se acerca a nosotros-o se
aleja de nosotros, para indicar que experimen- - -
. tamos influercia, de su bondad 0’ nos’ sgparamos
' de él. '

(12, q. IX, a. 1.)

II. También nosotros debemos procurar, para

“constancia del alma, ser inmutables en el bien
y no apartarnos del camino de la rectitud, ni do-
“blegados por las adversidades, ni seducidos por la

prosperidad. Pero, jay!, somos excesivamente in-
constantes en las santas meditaciones, en los afec-
tos ordenados, en la seguridad de la conciencia,
en la recta voluntad. jAy!, cudn stibitamente nos
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mudamos del bien al mal; de la esperanza, al
temor injusto; y por el contrario: del gozo, al
dolor injusto; de la taciturnidad, a la locuacidad;
de la madurez, a la ligereza; de la caridad, al ren-
cor o a la envidia; del fervor, a la sequedad; de
la humildad, a la vanagloria o a la soberbia; de
la mansedumbre, a la ira; de la alegria y del |
amor espiritual, al carnal; de tal modo que nun- 8
ca permanecemos estables un solo momento en el  {
mismo estado, sino que somos constantes en la
inconstancia, en la infidelidad, en la ingratitud,
en los defectos espirituales, en la imperfeccién, en
la pérdida del tiempo, en las ligerezas, en los pen-
samientos y afectos impudicos. La inestabilidad
de los sentidos y de los miembros exteriores ar-
guye mutabilidad de los afectos y de los movi-
mientos interiores. Esforcémonos en estas cosas
razonablemente, y conduzcdmonos con igualdad
y frecuentemente de un mismo modo, esto es,
con madurez y benignidad en el reposo y en la
.manera de andar, y en toda nuestra vida.

Lo = ' (De divinis moyibus.)

N R
. . W .

et i 6 de gulio
od! s b . . ,
*""  UTILIDADES DERIVADAS DE LA CONSIDERACION
DE DIOS CREADOR

19)’ Por esa meditacién, el hombre se dirige al -
conocimiento de la majestad divina; porque el
artifice descuella sobre sus obras. Y como Dios i
es artifice de todas las cosas, se sigue que él es
mds eminente que todas ellas. Por consiguiente, °
cualquier cosa que puede ser conocida o pensa-
da, es menor que el mismo Dios. Ciertamente
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Dios es grande, que sobrepuja nuestro saber.
(Job, XXXVI, 26.)

29) Por ello el hombre se inclina a darle gra-
cias. Pues siendo Dios criador de todas las COosas,
es cierto que todo lo que somos y cuanto posee-
mos procede de Dios, como dice el Apostol: ;Queé
tienes tu, que no hayas recibido? (I Cor., 1V, 7)
Y el Real Profeta: Del Seior es la tierrg y su
plenitud; la redondez de la tierra y todos sus
habitadores. (Psal., XXIII, 1.) Por consiguiente,
debemos darle acciones de gracias.

39) El hombre es inducido a la paciencia en
las adversidades. Porque, aunque toda criatura
proceda de Dios, y por eso sea buena segun su
naturaleza, sin embargo, si en algo nos perjudica
O causa pena, debemos creer que esa pena pro-
cede de Dios, mas no la culpa; pues ningtin mal
procede de Dios, sino el que se ordena al bien.
Y por lo tanto, si toda pena que €l hombre sufre
procede de Dios, debe soportarse pacientemente.
Las penas purifican los pecados, humillan a los
feos, provocan a los buenos al amor de Dios.
Por eso-decia Job: Si de la mano de Dios hemos
recibido los bienes, ;por qué no-recibimos los
males?” (Job., 1I, 10.)

*.49) Esta meditacién nos lleva a usar rectamen-
te de las cosas creadas. Porque debemos emplear
las criaturas para Io que han sido hechas por
Dios. Mas las cosas han sido hechas con dos fines:
para gloria de Dios, pues todas las cosas las ha
hecho el Sefior por st mismo (Prov., XVI, 4), esto
€s, para su gloria; y para utilidad nuestra: Aque-
llas cosas que el Sefior Dios tuyo crié para seruvi-
cto de todas las gentes que estdn debajo del cielo.
(Deut., 1V, 19.) Debemos, por tanto, usar de las
cosas para gloria de Dios, a fin de agradarle con

1§ - it _
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ello, y para utilidad nuestra, es decir, de modo
que, usando de ellas, no cometamos pecado. Tu-
yas son todas las cosas; y lo que hemos recibido
de tu mano, eso te hemos dado. (I Par., XXIX,
14.) Luego todo lo que tienes, ciencia, hermosura,
todo debes referirlo y usarlo para gloria de Dios.
59) Nos lleva al conocimiento de la dignidad
humana. Porque Dios hizo todas las cosas por el
hombre, como se dice en el Salmo (VIII, 8):
Todas las cosas sujetaste debajo de sus pies, y el
hombre es mds semejante a Dios que todas las
criaturas, exceptuados los dngeles. Por eso se lee
en el Génesis (I, 26): Hagamos al hombre a
nuestra imagen y semejanza. Esto no lo ha*dicho
del cielo, ni de las estrelias, sino del hombre; pero
no en cuanto al cuerpo, sino en cuanto al alma,
que posee voluntad libre y es incorruptible, en §
lo cual se asemeja a Dios mds que las demds
- criaturas. T
- Debemos, pues, considerar al hombre, después, |
de los 4ngeles, inds digno que las demds criafu-~
‘ras, y no aminorar de ninguna manera nuestra
-dignidad por el pecado y por el apetito desordé-
.nado de las cosas corporales, que son mds viles
que nosotros y han sido creadas para nuestro
_servicio; antes bien debemos conducirnos del 3
modo que Dios nos ha hecho. Porque Dios cri6 j
al hombre para que presidiese a todas las cosas
que estdn en la tierra, y para que se sujetase a €l. -
Debemos, por lo tanto, dominar y presidir a las
cosas, pero someternos a Dios, obedecerle y ser-:
virle, y con ello Ilegaremos al goce de Dios.
' (In Symbol.)

7 de julio 459

7 de julio
DIOS, GOBERNADOR DE TODAS LAS COSAS
Creo en Dios,

I. Este nombre “Dios” no significa otra cosa
que gobernador y provisor de todas las cosas.
Asi, pues, cree en la existencia de Dios el que
cree que €l gobierna todas las cosas de este mun-
do y es su providencia. Pero el que cree que
todas las cosas provienen de la casualidad, ese tal
no cree que existe Dios. Nadie hay tan necio que
no crea que todas las cosas naturales son gober-
nadas, provistas y ordenadas, ya que todas pro-

~ceden con cierto orden y en determinados tiem-

pos. Porque observamos que el sol, la luna, las
estrellas y todas las otras cosas naturales guardan’
un curso determinado, lo cual no ocurriria ‘si
procediesen de la casualidad. :

_II. Hay, sin embargo, algunos que, aun admi-
tiendo que Dios gobierna y ordena las cosas na-
turales, no creen, sin embargo, que Dios tenga
providencia de los actos humanos, y creen, por

' tanto, que los actos humanos no son ordenados

por Dios. Esos razonan asi porque observan que
€n este mundo son afligidos los buenos, y prospe-
ran los malos; lo cual parece una negacién de la
Providencia divina con respecto a los hombres.
Pero esto es una necedad. Les ocurre a esos in-

dividuos lo mismo que al que, desconociendo la

Medicina y viendo a un médico propinar agua a
gn enfermo y vino a otro, creyese que eso es
ebido a la casualidad, e ignorara que el arte
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de la medicina, por justa causa, da vinc’> a uno
y agua a otro. Asi ocurre con Dios, pues éste, por
justa causa y con su providencia, dispone las co-
sas necesarias a los hombres; y de este rqodo
aflige a algunos buenos, y deja en la prosperidad
a algunos malos. Por lo cual, quien creyere que
esto ocurre casualmente, €s un necio y por tal es
reputado, pues tal cosa no ocurré sino porque
ignora el arte y la causa de las disposiciones
divinas.

III. Por consiguiente, debe creerse con firme-
za que Dios gobierna y ordena, no s6lo las cosas
naturales, sino también los actos humahos. .Y

- dijeron: No lo verd el Sefior, ni lo sabrd el Dios
de Jacob. Entended, insensatos del pueblo, y
vosotros, necios, entrad una vez en cordura. El
que plantd la oreja, jno oird?. .. El Sefior conoce

- los ‘pensamiéntos de los hombres. (Ps'al., XCIII
7-11.) Dios ve, pues, todo: los pensdmientos y Ias_:_-
cosas ocultas de la voluntad. Por eso se 1mpon
de manera’ éspecial, a los hombr?s la necesida
de obrar bien, porque cuanto piensan y obra
estd patente a las miradas divinas.

: (In Symbol. Apost

-

8 de julio
DIOS PADRE NUESTRO

I Dios se llama Padre nuestro por razén !
nuestra creacién singular, porque nos crié a
imagen y semejanza, a diferencia de las dem
criaturas inferiores. También por razon de
providencia, pues aunque gobierna a las dem
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cosas, a nosotros nos gobierna como a sefiores,
y a las demds cosas como a siervos. Ademds, por
razén de la adopcidn, porque a las demds cria-
turas les dié pequefios dones, pero a nosotros
nos dié su herencia, porque somos hijos, como
dice el Apdstol: S hijos, también herederos
(Rom., VIII, 17), y en el versiculo 15 habia di-
cho: Porque no habéis recibido el espiritu de
servidumbre para estar olra vez con temor, sino
que habéis recibido el espiritu de adopcion de
hijos, por el cual clamamos: Abba, Padre.

/' II. Cuatro cosas le debemos a Dios:

19) El honor. §i: yo soy Padre, ;ddnde estd el
honor que se me debe? (Mal., I, 6.) Ese honor
debido a Dios consiste en tres cosas, una de las
cuales es el tributo de alabanza debido a Dios:
Sacrificio de alabanza me honrard (Psal., XLIX, .

-28), alabanza que no debe ser yhicamente de bo-

ca, sino también de corazén. Por &so se queja el
Sefior segtin Isaias: Este pueblo .~ con sus labios
me honra; mas su corazdn estd lejos de mi
(XXIX, 13). El honor debido a Dios consiste

-también en la pureza del cuerpo para nosotros

mismos: Glorificad a Dios,. y llevadle en vuestro
cuerpo (1 Cor., VI, 20), y en la equidad de juicio
Para con el préjimo: El honor del rey ama la
justicia. (Psal., XCVIII, 4.)

29) La imitacién, porque es padre: Me llama-
rds padre y no cesards de ir en pos de mi. (Jer.,
II1, 19.) Esta imitacién consiste en tres cosas. En
el. amor: Sed, pues, imitadores de Dios, como
hijos muy amados; y andad en caridad. (Eph.,

» 1, 2)) Es necesario que ese amor sea de cora-
26n, para que no sea simulado. En la compa-
1dn, pues el amor debe ser compasivo: Sed, pues,
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misericordiosos (Luc., VI, 36), y esa compasion
debe ser de obra. En la perfeccién, porque el
amor y la misericordia deben ser perfectos. Sed.,
pues, vosotros, perfectos, asi como vuestro Padre
celestial es perfecto. (Matth., 'V, 48.)’ ]

89) La obediencia y la sujecion: ;Gomo no obe-
deceremos mucho mds al Padre de los espiritus?
(Hebr., XII, 9.) Y esto por tres motivos: A causa
de su dominio, pues €l es el Sefior; por el ejem-
plo, pues el verdadero Hijo de Dios se humillo
a st mismo, hecho obediente hasta la muerte
(Philip., 11, 8); por la utilidad y ventaja: Danza-

ré, y me haré mds vil que los hermanos, y sere.

humilde en la presencia del Sefior que me éligid.
(II Reg., VI, 22.)

49) Paciencia en los castigos. No deseches, hijo |

mio, la correccion del Sefior; ni desmayes cuan-
‘do €l te castiga. Porque al que ama el Sefior, lo

- castiga; y seseomplace en él, como un padre en

su hijo.. (Prov., 111, 11, 12)) .
. A E (Orationes Dominicae expos.)
SR .

9 de julio
3 AMOR DE DIOS

Amas todas las cosas que son,’y ninguna abo
rreces de aquellas que hiciste. (Sap., XI, 25.)

I. Dios ama todas las cosas existentes, porque
todo lo existente es bueno, puesto que existe, ¥
la existencia misma de cada cosa es un bien, 10
mismo que cada una de sus perfecciones. La VC
luntad de Dios es la causa de todas las cosas; }
asi es necesario que en cada una haya tanto

.
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ser y de bien cuanto Dios ha querido que hu-

" biera. Por consiguiente, Dios quiere algtin bien:
- para toda cosa que existe, y como amar no es

otra cosa que querer el bien para alguno, es evi-
dente que Dios ama todo cuanto existe.

Pero no de la manera que amamos nosotros.
Porque nuestra voluntad no es causa de la bon-
dad de las cosas, sino que es movida por ella
como por su objeto; el amor nuestro por el que
queremos el bien para alguno no es causa de la
bondad de éste, sino que, por el contrario, su
bondad real o supuesta incita ese amor con ‘que-
queremos conservarle el bien que tiene y afia-
dirle €l que no tiene, y para este fin obramos.

Pero el amor de Dios infunde y crea la bon-

“dad en los seres.

De este modo el amante sale fuera de si trans-

- portado al amado, en cuantg quiere para éste el .

bieny por su providencia se lo proporciona, como
lo hace para si. Por eso dice”San Dionisio: “Se

~ha de tener valor y decir con verdad que también

éI; wausa de todas las cosas, sale de si mismo,
en la abundancia de su bondad amativa, provee-

" dora de todo lo existente” 1.

® (13 q. XX, a. 2)

II. Dios ama con amor admirable a los miem-.
bros de su Unigénito. Conozca el mundo que ti
me has enviado, y que los has amado, como tam-
bién me amaste a mi. (Joan., XVII, 23.)

Es preciso saber que Dios ama todas las cosas
que hizo, dindoles el ser; pero ama sobre todo
a su Hijo Unigénito, a quien dié toda su natu-
raleza por la generacién eterna. Entre estos dos

1 De div. nom., cap. 4.
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amores estd el amor que tiene a los miembros de
su Unigénito, es decir, a los fieles de Cristo,

dindoles la gracia por la cual Cristo habita

en ellos.

Los has amado, como también me amaste a mi;

estas palabras no expresan identidad de amor,
sino motivo y semejanza. Como diciendo: El
amor con que me has amado es razén y causa
de vuestro amor a ellos; porque, al amarme a
mi, amas a los que me aman y que sOn mis
miembros. El mismo Padre os ama, porque vos-
otros me amasteis. (Joan., XVI, 27.)

Es l6gico que ahora no podamos conocer cuan-
to nos ama Dios, porque los bienes que Dios ha
de darnos exceden nuestro apetito y deseo, y no
pueden ser contenidos en nuestro corazén. Ojo no
vid, ni oreja oyo ni en corazén de hombre subid,
lo que prepardé Dios para aquellos que le aman,
I Cor IL, 9.) Por tanto el mundo creyente, esto

: ‘€8, los santos, conocera pOI‘ exper1enc1a cuanto

nos ama; pero los amadores del mundo, es decir,
los malos, conocerdn esto viendo y admirando la
gloria de los santos, como dice el libro de la

Sabiduria: Estos son los que en otro tiempo tuvi-

mos por escarnio, y como ejemplo de oprobio
(V, 3). Y mds abajo: Ved como han sido contados

entre los hijos de Dios, y entre los santos estd

la suerte de ellos. (Ibid., 5.)
(In Joan., XVIL)
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10 de julio
LA CENA DEL SENOR

Podemos dlstmguxr tres cenas de CI'lStO sacra-
mental, espmtual y eterna.

De la primera se dice en cl Apocalipsis (XIX',
9): Bienaveturados los que han sido llamados a
la cena de las bodas del Cordero. Verdaderamen-
te son bienaventurados, en el presente por la

~gracia, y en el futuro por la gloria. Y me vinieron

todos los bienes juntamente con ella. (Sap., VII,
11.) A esto afiade la Glosa: “El que recibe a Cris-
to en el corazén, o percibe la noticia de todas
las cosas, éste tiene aqui igualmente la virtud
y la gracia, y .en el futuro la vida eterna.” Esta
es la cena enla cual lavé Cristo los pies de sus

discipulos, esto es, la parte afectiva de nuestra’

alma de los pecados veniales, porque en &ste sa-

cramento se verifica la transformacién del hom- ‘
“bre en Cristo, por el amor. Y porque los pecados

veniales son contrarios al fervor del amor, fervor
que es excitado en este sacramento, por eso se
perdonan, en consecuencia, los pecados veniales.
Y asi explica San Bernardo: “El alma se embria-
ga de celestial dulzura en el sacramento del altar,
el pecado venial es destruido y el hombre se ro-
bustece en la gracia.”

De la segunda se dice también en el Apocalip-
sis (III, 20): He aqui que estoy a la puerta, y
llamo, a las puertas cerradas del corazén, segin
la Glosa; si algune oyere mi voz, y me abriere la
buerta, entraré en él, y cenaré con él, y €l con-
ngo esto es, como se entiende por la Glosa:

me deleitaré en su fe y sus obras”. Esta cena
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cena en la cual Juan, esto-es, todo elegido en
-+, 'quien reside la gracia, estd sentado, libre del es-
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estd expresada misticamente en el Evangelio de
San Juan, donde se dice: Jests, seis dias antes de
la Pascua, vino & Betania . .. y le dieron all{ una
cena, y Marta servia. (Joan., XII, 1, 2.) Por lo
cual explica Alcuino que misticamente la cena
del Sefior es la fe de la Iglesia, que obra por
amor. Marta sirve con fe, cuando el alma eje-
cuta las obras de su devocién. Lizaro es uno dc
los que estaban sentados, cuando aquellos que
resucitaron a la justicia después de la muerte de
los pecados, juntamente con los que permanecie-
ron en su justicia, se regocijan de la presencia de
la verdad y se sustentan con los dones de la
gracia celestial. Y bien se dice en “Betania”, que
significa “casa de obediencia”.

De la tercera cena dice el Sefior en San Lucas,
X1V, 16: Un hombre hizo una grande cena, lo |
que la Glosa explica asf: “porque nos prepard |

trépito de la vida presente; porque, como dice
San Bernardo: -Alli estd el descanso de los tra- j
bajos, la paz sin enemigos, la amenidad de la
novedad, la seguridad de la eternidad, la suavi-,
dad y la dulzura de la visién de Dios.

(De Humanitate Christi.)

LA VIDA PURGATIVA

11 de julio
VOCACION DE LOS HOMBRES

Dios quiere que todos los hombres se salven.
I Tim., 11, 4.)

Dios quiere tres cosas de nosotros:

19) Que poseamos la vida eterna: Pues el que
hace alguna cosa con cierto fin, quiere para esa
cosa aquello para lo cual la hizo. Mas Dios crié

“al hombre de la nada, pero no para la nada,

como se dice en ¢l Salmo (LXXXVIII; - 48):
idcaso criaste en vano a todos los hijos de los

~hombres? Luego hizo al hombre para. algo; mas

no para las voluptuosidades, porque también las
giods:e;eigsa . brutos,‘ §INO para que poseyesen la
. Cuando un ser alcanza el fin para el que ha
sido he.cho, se dice que se salva; pero cuando no
lo consigue, se dice que est4 perdido. Cuando el
hombre consigue 1a vida eterna, se dice que se

¢ salva; y esto lo quiere el Sefior, como dice el

Evapgelista: La voluntad de mi Padre, que me
envio, es ésta: Que todo aquel que vea al Hijo,

L Y crea en ¢l, tenga vida eterna. (Joan., VI, 40.)

Esa voluntad est4 ya cumplida en los 4ngeles y
¢n los santos que estdn en el cielo, porque ven a
10s y lo conocen, y disfrutan de €l; pero nos-

Ot £ g
. Oos deseamos que, asi como se ha cumplido la
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. “iuerte o de las enfermedades y de los otros pa-

2V decimientos; pero desde el momento £n,que el

.
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voluntad de Dios en los bienaventurados que
estin en los cielos, se cumpla igualmente en
nosotros, que estamos en la tierra; y esto lo pe-.
dimos, cuando oramos: Hdgase tu voluntad en
nosotros que estamos en la tierra, como en los
santos que estan en el cielo.

29) Que guardemos sus mandamientos. Pues
cuando alguien desea una cosa, NO solamente
quiere lo que desea, sino también todas las cosas

or las cuales puede obtenerla, del mismo modo
que el médico quiere la dieta, la medicina y
otras cosas semejantes para COnseguir la salud.
Como por la observancia de los mandamientos
llegamos a la vida eterna, Dios quiere que guar-
demos los mandamientos.

39) Que el hombre sea repuesto €n el estado
y dignidad en que fué criado el primer hombre,
la cual dignidad fué tanta, que el espiritu y-el
alma no sentian ninguna rebelién ni resistencia |
de parte de la carne y de la sensualidad. Porque
mientras el alma estuvo sometida a Dios, de _tal
modo estuvo también la carne sometida al espi-
ritu que no sinti6 ninguna corrupcion de la

éspiritu y el alma, que estaba sitdada entre Dio$ §
y la carne; se rebelé gon'tra Dios por el pecado,
se rebelé entonces el :cuérpo contra el alma, ¥
comenzé a sentir la muerte y las enfermedades,
y la continua rebelién de la sensualidad contra
el espiritu. Asi se desencadené esta continua lu-
cha entre la carne y el espiritu, y el hombre s€
envilece continuamente por el pecado. Es, por
consiguiente, voluntad de Dios que el homb

sea restituido a su estado primitivo, esto es, qUt
no haya en la carne cosa alguna que repugne’
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espiritu, como dice el Apéstol: Esta es la volun-
tad de Dios, vuestra santificacion ... que sepa
cq(,ia uno de vosolros poseer su vaso en santifica-
cion y honor. (I Thess., IV, 8, 4.)

(In oration. Dominic.)

12 de julio
TINIEBLAS Y SOMBRA DE MUERTE

Los saco de las tinieblas, y sombra de muerte.
(Psalm., CVI, 14.) .

1) Existen tres clases de tinieblas, a saber: a)
Tinieblas de ignorancia. Nd supieron, ni enten-
dieron, en tinieblas andan. (Psal., LXXXI, 5.)
]?:sta§ son tinieblas de la razémn, comsiderada en
si misma, en cuanto que se ofusca por si misma.
b) Tinieblas de culpa, y a éstas se relziere el Ap0s-
tol cuando dice: En otro tiempo erais tinieblas;

- mas ahora sois luz en el Sefior. (Eph., V, 8.) Estas

son taml?ién de la razén humana, no producidas
por si misma, sino.por el apetito, en cuanto que,
mal. dispuesto por las pasiones o por el hébito,

- afisiftalgo como bueno aunque.en.verdad no es

un bie.n. c) Por tltimo, estén las tinieblas de con-

-denacién eterna. A4l siervo indiil echadle en las
tm.zeblas exteriores. (Matth., XXV, 30.) Las dos

Primeras especies de tinieblas se dan en la vida

présente; pero la tercera, al término de la vida.

Pero Cristo los sacd de las tinieblas, porque es

la luz del mundo, no un sol criado, sino autor de

}Ail crezf.ci(’)n del sol; y sin embargo, como dice San

elgustln, la luz que crié al sol fué hecha bajo
sol, y estd cubierta por la nube de la carne, no
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para obscurecerla, sino para templarla. Y porque
esta luz es universal, por eso expulsa universal-
mente todas las tinieblas. El que me sigue, no
anda en tinieblas (Joan., VIII, 12), es decir, en
las tinieblas de la ignorancia, porque yo soy la
verdad; ni de la culpa, porque yo soy el camino;
ni de la condenacién eterna, porque yo soy la
vida. (In Joan., c. VIIL)
. e

29) La noche se entiende de dos maneras. Un
que resulta de la substraccién de la gracia actual,
a la cual lleva el pecado mortal, y cuando llega
esta noche nadie puede ejecutar obras meritorias
de la vida eterna. .

La otra es la noche consumada, cuando unc
no solamente es privado de la gracia actual por
el pecado mortal, sino también de la facultad
de alcanzarla, a causa de la condenacién eterna
en el infierno, donde existe noche profunda, que
envolverd a aquéllos de quienes se dice: Apartaos
de mi, malditos, al fuego eterno. (Matth., XXV,
41.) Entonces ninguno podra obrar, porque no es
tiempo de merecer, sino de recibir lo merecido. \
Por consiguiente, mientras vives, haz lo que debes
hacer. Por eso aconseja la Escritura: Cualquier
cosa que pueda hacer tu mano, dbrala con ins-
tancia; porque ni obra, ni razén, ni sabiduria, ni
ciencia habrd en el sepulcro, adonde caminas
aprisa. (Eccle., IX, 10.) :

39) La muerte es la condenacién en el infier-
no. Ellos serdn pasto de la muerte. (Psal.,
XLVIII, 15.) La sombra de la muerte es la seme-
janza de la condenacién futura que existe en los
pecadores. Mas la pena mayor de los que estdn
en el infierno es la separacién de Dios; y puesto
que los pecadores ya se han separado de Dios;
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por eso tienen una semejanza de condenacién fu-
tura, al contrario de lo que ocurre a los justos,
quienes poseen una semejanza de la futura bien-
aventuranza.

(In Matth., V.)

13 de julio

HERIDAS DE LA NATURALEZA COMO CONSECUENCIA
DEL PECADO

El sentido y el pensamiento del corazén huma-
no son propensos al mal desde su juventud.
(Gen., VIII, 21.)

Por la justicia original la razén contenia per-
fectamente a las fuerzas inferiores del alma, y la
misma razén era perfeccionada por Dios, es-
tando a él sujeta. Pero esta justicia original se
perdi6 por el pecado del primer padre; y en
consecuencia todas las fuerzas del alma quedan
en cierto modo destituidas del propio orden con
que naturalmente se ordenan a la virtud; y la mis-
ma destitucién se llama lesién de la naturaleza.

Empero, hay cuatro potencias del alma que
pueden ser sujetos de las virtudes: la razénm, en
la cual estd la prudencia; la voluntad, asiento
de la justicia; la potencia irascible, en la que se
halla 1a fortaleza; y la concupiscible, sujeto de la
templaza. Asi, pues, en cuanto la razén es des-

-tituida de su orden a lo verdadero, hay lesién de

ignorancia; en cuanto la voluntad es destituida

‘de su propio orden al bien, hay llaga de malicia;

en cuanto la potencia irascible es despojada de su
orden a lo arduo, hay lesidn de debilidad; y en
cuanto la concupiscencia es destituida de su pro-
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pio orden a lo deleitable moderado por la razén,
tenemos la vulneracién de concupiscencia.

Asi, pues, estas. cuatro lesiones son las llagas
inferidas a toda la naturaleza humana por el pe-
cado- del primer padre, mas, por cuanto la in-

clinacién al bien de la virtud se disminuye en

cada uno por el pecado actual, también son, esas
mismas cuatro heridas, consecuencias de los otros
pecados, en cuanto por el pecado la razén se
embota principalmente en el obrar, la V{o.luntad
se endurece para el bien, se acrece la dificultad
para obrar bien, y se inflama mds la concupis-

cencia. . ' :
(12 22, gq. LXXXV,"a. 3.)

14 de julio
ENFERMEDADES DEL. PECADO

 Yacta grande muchedumbre de enfermos, cie-

gos, cojos, paraliticos, esperando el movimiento

del agua. (Joan., V, 3.) _
Aqui se describen las enfermedades del pecado.

I. En cuanto a la posicién, pues yacian pos-
trados, es decir, adheridos a lo terreno por los
pecados; el que yace se adhiere totalmente a
la tierra. San Mateo dice que Jesus se compadecio
de ellas (de las turbas), porque estaban fatigadas

decaidas, como ovejas que no tienen pastor.
(Matth., IX, 36.) Los justos en cambio no yacen,

‘sino que estdn de pie, dirigidos hacia 1o celestial.
Ellos fueron atados, y cayeron; mas nosotros (los .

justos) rios levantamos y pusimos derechos. (Psak,
XIX, 9.) : o
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II.- En cuanto al nimero, puesto que son mu-
chos. Por eso dice: Grande muchedumbre. Y en

‘el Eclesiastés se leen estas palabras: Los perver-

sos, con dificultad se corrigen, y el numero de los
necios es infinito (I, 15). Y San Mateo agrega:
Ancha es la puerta, y espacioso el camino que lle-

‘va a la perdicidn, y muchos son los que entran
por €l. (Matth., VII, 13.) '

III. En cuanto a la disposicién o hdbito- de

“los enfermos; y aqui se ponen cuatro cosas en

las que incurre el hombre por el pecado:
19) Por el hecho de someterse €l hombre a las
pasiones de los pecados dominantes se torna

~enfermo, y en cuanto a esto dice: de enfermos.

Por lo cual Cicerén llama enfermedades del alma

- las ‘pasiones de la misma, como la ira, la con-
‘cupiscencia, etc. Por eso decia el Profeta: Apid-
“date de mi, Sefior, porque estoy enfermo. (Psal.,

VI, 3.) : :
29). Por el dominio de las pasiones y su victoria
sobre el hombre se ciega la razén por el consenti-

" miento, y en este sentido debe tomarse la ex-

presién: de ciegos, es decir, por los pecados, segun
aquello del libro de la Sabiduria: Los cego su
malicia (Sap., II, 21), y del Salmo (LVII, 9):
Cayd fuego ‘de drriba, y mo vieron el sol..

-39) El hombre enfermo y ciego se hace incons-
tante en sus obras y estd casi cojo. Por eso se

‘expresa en los Proverbios: El impio hace obra,

que no subsiste (XI, 18). Y se les llama cojos

segin se lee en el libro III de los Reyes: ¢Hasta

cudndo cojedis por ambos lados? (XVIII, 21.)
49) Enfermo el hombre de esa manera, ciego de

-entendimiento, cojo en las obras, se hace 4drido en

el afecto, por cuanto se seca en él toda la sua-
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vidad de la devocién que pedia el Profeta di-
ciendo: Como de grosura y de gordura sea relle-
nada mi alma. (Psal., LXII, 6.) A éstos se les
llama paraliticos. De ellos dice el Salmo (XXI,
16): Secdse como un tiesto mi vigor. ‘
Pero hay otros de tal modo afectados por la
enfermedad del pecado, que no esperan el movi-
miento del agua, descansando en sus pecados,
segun aquello de la Escritura: Viviendo en gran-
de guerra de ignorancia, llaman paz a tantos vy
tan grandes males. (Sap., XIV, 22.) De los tales
se dice: Los que se alegran cuondo hacen mal, y
saltan de contento en cosas malisimas. (Prov.,
IL, 14.) La razén es que no aborrecen el 'pecado,
ni pecan por ignorancia, o debilidad, sino por
una malicia evidente. .
Mas estos enfermos, como no pecan por mali-
cia, no descansaban en los pecados, antes bien
esperaban con deseo el movimiento del agua. Por
a: esperando.
€so agrega: esper (In Joan., V).

15 de julio
LA MANCHA DEL PECADO

I. Se dice propiamente que un cuerpo tiene.
mancha cuando de brillante que era se torna
sin brillo por el contacto con otro cuerpo, como,
el vestido y el oro, la plata u otros semejantes;
y por analogia puede decirse que hay manch
en las cosas espirituales. Ahora bien, el alma de
hombre posee un doble brillo, ya por la reful
gencia de la luz de la razén natural, por la} qu
se rige en sus actos; ya por la de la luz d1v1nf1
es decir, de la sabiduria y de la gracia, por la qu
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también se perfecciona el hombre para obrar
bien y decentemente. Pero existe como cierto
contacto del alma, cuando se adhiere a algunas
cosas por el amor. Cuando peca, se adhiere a
algunas cosas contra la luz de la razén y de la
ley divina; por lo que el detrimento del brillo,
proveniente de tal contacto, se llama metaférica-
mente mancha del alma.

(12 2, g. LXXXVI, a. 1.)

Una cosa se dice manchada cuando padece de-
trimento en la hermosura que debe tener; por lo
/cual la mancha, en ese sentido, no tiene algo
Positivo, sino que, con respecto al dafio que cau-
sa a la belleza, se dice que produce algin cfecto;
igual que una cosa colocada en el rostro quita o
tapa el candor del mismo. Ahora bien, 1a belleza
del alma consiste en la semejanza que debe tener
con Dios, por la claridad de la gracia recibida
de €l. Y asi como la claridad corporal del sol es
interceptada ante nosotros por un obsticulo in-
terpuesto, asi también la claridad de la gracia es
substraida al alma por el pecado cometido, que
se interpone entre Dios y nosotros.

La luz de la gracia dirige la inteligencia y mue-
ve la voluntad, pero el pecado introduce un de-
fecto en ambas facultades: er la inteligencia, por-
que todo pecado procede del error; en la volun-
tad, porque todo pecado estd en la voluntad. Y
por consiguiente la mancha afecta a la inteli-
gencia y a la voluntad, pero principalmente a

ésta.

. (4 Dist, 18, ¢. 1, a. 2.

-II. La mancha del pecado permanece en el al-
‘ma, después del acto de pecado, porque la man-
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-cha importa cierto defecto de resplandor, a causa
del receso de la luz de la razén o de la ley divi-
na; y por tanto, mientras el hombre permanece
fuera de esa luz, queda en ¢l la mancha del peca-
do; mas después que retorna a la luz de la razén
y a la luz divina, lo cual se verifica por la gracia,
-entonces cesa la mancha. Pero aunque cese el acto
del pecado, por el cual el hombre se alejé de la
luz de la razén o de la ley divina, el hombre no
retorna, sin embargo, inmediatamente al estado
en que s¢ hallaba, sino que se requiere algun
movimiento de la voluntad, contrario al primer
movimiento; como cuando uno, distante de otro
por algin movimiento, no se aproxima a ¢l inme-
-diatamente después de cesar el movimiento, sino
que es necesario que se le acerque volviendo por
el movimiento contrario.

16 de julio

EL PECADO PUEDE SER PENA DEL PECADO

~-Sobre el pecado podemos hablar de dos modos: l

per se y per accidens. Del primer modo, el peca-
‘do no puede ser de ningin modo pena del
pecado, porque el pecado se comsidera per se
‘como procedente de la voluntad, y en este con-
~cepto tiene razén de culpa; al paso que la pena
es de snyo contraria a la voluntad. Por lo cual
es evidente que el pecado, propiamente hablan-
do, de ningun modo puede ser pena del pecado.

Mas per accidens el pecado puede ser pena del @

-pecado de tres modos: . :
19) Por parte de la causa, que es la remocién del

(12 2%, g. LXXXI, a. 2))

e
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obsticulo; pues son causas incitativas al pecado
las pasiones, la tentacién del diablo y otras seme-
Jantes; las cuales causas se neutralizan por el
auxilio de la gracia divina, que se substrae por
el pecado, y asi, siendo la misma substracién de
la gracia cierta pena, y procedente de Dios, de aqui
el llamarse también pena per accidens, aun el
pecado que de esto se sigue. En ese sentido habla
el Apéstol al decir: Por lo cual los entregd Dios
a los deseos de su corazén (Rom., 1, 24), que son
las pasiones del alma, por cuanto desamparados
los hombres del auxilio de la gracia divina, son
vencidos por las pasiones. De este modo el peca-
do se dice ser siempre pena del pecado precedente.

2°) Por parte de la substancia del acto que
produce afliccién; ya sea el acto interior, come
se ve en la misma ira y en la envidia; ya exterior,
como cuando algunos afrontan grave trabajo o
dafio para realizar e] acto pecaminoso, conforme
a aquello: Nos hemos cansado en el camino de
la iniquidad y de la perdicién. (Sap., V, 7.)

39) Por parte del efecto, y asi algun pecado se
llama pena respecto del efecto consiguiente. Mas
de estos dos ultimos modos un pecado no sélo
es pena de otro precedente, sino también de él
mismo.

Ciertamente las penas han sido impuestas para
que por ellas se reduzcan los hombres al bien de
la virtud. El ser algunos castigados aun por Dios,
al permitirles éste que caigan en otros pecados,
se ordena al bien de la virtud, y a veces también
al bien de los mismos que pecan, cuando después
del pecado se levantan mas humildes y mds cau-
tos. Pero siempre para enmienda de los otros,
que, al ver a algunos rodar de pecado en pecado,
temen mds el pecar. Mas en los otros dos modos es
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evidente que la pena se ordena a la enmienda;
porque el hecho mismo de padecer el hombre
trabajo y detrimento al pecar, naturalmente re-

_trae a los hombres del pecado.
(12 2%, q. LXXXVII, a. 2,)

17 de julio
EL REATO DE LA PENA ES EFECTO DEL PECADO

Se dice en la epistola a los Romanos: Tribula-
cidn y angustia serd sobre toda alma de hombre
que obra mal. (I, 9.) Obrar mal es pecar. Luego
el pecado lleva aneja la pena que se designa con -

el nombre de tribulacién y angustia. .
De las cosas naturales se deriva a las cosas hu-
manas la ley siguiente: lo que actia contra algo
sufre detrimento de ello. Vemos, en efecto, en
las cosas naturales, que un contrario reacciona
con mayor vehemencia cuando sobreviene otro
contrario; de ahi que en los hombres se halle
por inclinacién natural que cada uno abata al
que le contraria. Pero es evidente que cuantas
~cosas se contienen dentro de un orden, son en i
cierto modo una sola en orden al principio de A
orden; asi, pues, lo que contrarresta a algid :
orden, es consecuente que sea deprimido por
aquel orden y por el principio del orden.
Por lo tanto, siendo €l pecado un acto des- §
ordenado, es manifiesto que todo el que peca
obra contra algtn orden; y por lo tanto es #
consecuente que sea abatido por el mismo orden,- 3
el cual abatimiento, ciertamente, es una pena.';.;_'
Asi, pues, segun los tres érdenes a que estd s0-'
metida la voluntad humana, puede ser castigado
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el hombre con tres penas; porque la naturaleza
humana estd sometida: 19, al orden de la propia
razé‘n; 29, al orden de un hombre exteriol; pue
gobierna espiritual o temporalmente, poh't,icg o
econémicamente; 39, al orden universal del régi-
men _dxvmo; y cada uno de estos tres érdenes gse
subvierte por el pecado, pues el que peca obra
contra la razén, contra la ley humana y contra
Ia ley d1v1{1a, Y por ello incurre en tres penas:
una, por st mismo, que es €l remordimiento de
la conciencia; otra por el hombre; y la tercera

de parte de Dios. ’

(12 2=, 9. LXXXVII, a. 1.)
18 de julio

DIFERENCIA ENTRE EL PECADO VENIAL
Y EL PECADO“MORTAL

I. La diferencia del pecado venial™y thortal . -
es consecuencia de la diversidad del desorden’
que completa la razén de pecado;"péiiqffe':' ha s
dos clases de desorden: una por la’ Subs'trac)j' |
cién del principio del orden, y otra por, la
que, aun salvo ‘el principio de orden, hay des-
orden acerca de lo posterior al principio; como
en el cuerpo del animal a veces el desconcierto de
la complexién llega hasta la destruccién del prin-
cipio .v1_ta1, que es la muerte; pero otras, salvo el
principio de la vida, hay cierto desorden en los
humores, constitutivo de la enfermedad.

II. ;il principio de todo orden en lo moral es
el fin ltimo, que en las cosas operativas es como
el principio indemostrable en las especulativas;
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y por consiguiente, cuando el alma se desordena
por el pecado hasta apartarse del ultimo fin,
que es Dios, a quien se une por la caridad, en-.
tonces hay pecado mortal; pero cuando el des-
orden no llega hasta la aversién a Dios, entonces .
hay pecado venial. Pues asi como en los cuerpos
el desorden de la muerte, que se verifica por la
remocién del principio de vida, es irreparable
por naturaleza, pero el desorden de la enferme-
dad puede repararse por aquellos medios con que
se salva el principio de la vida; asi también suce-
de en las cosas que atafien al alma, puesto que,
en las cosas especulativas, al que yerra acerca de
los principios no se le puede persuadir, pero al
que yerra salvando los principios, por los mismos
principios se le puede sacar de su error. = . .
Del mismo modo ocurre en las cosas praicticas;
el que pecando se aparta del ultimo fin, por
cuanto es de la naturaleza del pecado, tiene una
caida irreparable, y por eso se dice que peca mor-
talmente, y debe ser castigado eternamente. Mas
el que peca sin apartarse del todo de Dios, por:
la misma razén de pecado se desordena repara-
blemente, porque se salva el principio; y por tan-
to se dice que peca venialmente, es decir, porque
no peca de modo que merezca pena interminable.

(12 2=, ¢g. LXXIL, a. 5.) @

ITI. El pecado mortal es, por un lado, seme
jante a la muerte, y por otro, semejante a la en
fermedad. En cuanto separa de Dios, que es 1
vida, tiene semejanza de muerte, y ésta es ]
muerte primera. Pero por cuanto deja una pos!
bilidad de retornar a la vida, tiene semejanza d
enfermedad, 1a cual conduce a la muerte de 1
condenacién, que es la muerte segunda.. Esta T€
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tiene semejanza absoluta con la muerte, ya que
por ella el hombre se separa de Dios, y €s impo-
sible el regreso a la vida de la gracia. Pues asi
como en las enfermedades corporales unas son
curables y otras no (en cuanto depende de la
naturaleza de la enfermedad) y estas ultimas se
llaman - enfermedades mortales, asi también los
pecad-os.,, unos son mortales porque de por si son
" irremisibles. Se dice que el pecado es mortal por
razon de la muerte primera; y también pecado
para la muerte, por razén de la muerte segunda.
; (2, Dist. 43, q. 1, a. 3.)

19 de julio
EL PECADO MORTAL OBLIGA A LA PENA ETERNA
Iran éstos al suplicio eterno. (Matth., XXV, 46.>

I. Por tres razones se dice que el pecado mor-
tal obliga a‘la pena eterna.

1°) Por parte d& aquél contra el cual se peca,
que es infinitamente grande, Dios. Por consi-
guiente, la ofensa contra él merece pena infinita,
pues cuanto mds digno es aquél contra quien se
peca, mds gravemente debe ser castigado el pe-
cado. '

29) Porque parte de la voluntad del pecador.
Pue§ consta que quien peca mortalmente pone
Su fin en el objeto de su pecado y del placer que
en ¢l busca, hasta el punto de despreciar a Dios
Por-ello. Mas es evidente que quien ama suma-
. nente una cosa como fin de su voluntad, querria,
. Por lo mismo, adherirse siempre a ella. Y por lo
tanto quien mortalmente peca, con aquel acto de
la voluntad con que eligié el pecado mortal, eli-
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gi6 asimismo adherirse siempre al pecado, a n(i
ser que accidentalmente se retraiga, ya por el
temor de la pena, ya por otra cosa parecida. P(?rc’),
si pudiera adherirse in.fmltamex}te, se adheriria
siempre, y por consiguiente, quien peca eterna-
mente merece una pena eterna. - -

39) Por parte del estado del que peca mortal-
mente, el cual es privado de la gracia por ?l
pecado. Por lo cual, como sin la gracia no podria
tener lugar el perdén de la culpa, si muere en
pecado mortal, siempre permanecerd en la Fqlpa,
pues ulteriormente no sera ya capaz de recibir la
gracia. Al subsistir la culpa, siempre queda sujeto
a la pena, ya que, en caso contrario, permanece-
ria una cosa desordenada en el universo.

(2, Dist., 42, q. 1, a. 5.)

II. De que el pecado haya sido una cosa tem-
poral no se colige que sélo deba ser castigado con
pena temporal. Porque la pena es proporc1onadz;
al pecado en cuanto a la acerbidad, tanto en el
juicio divino cuanto en el hum_anf). Pero, como'
dice San Agustin (De civit. Dei, 1,21, cap. 11),
en ningun juicio se requiere qué la pena .1gua11e_.
a la culpa en duracién; pues no porque el aflu -
terio o el homicidio se cometan ¢n un momento,
se castigan con pena momentinea, sino que unas
veces con cdrcel perpetua o destierro, y otras ve-
ces con la muerte; en la que no se considera la’
duracién del asesinato, y si més bien el ser per
petuamente arrancado de la sociedad de los vi
vientes; y asi representa a su modo la eternida:
de la pena divinamente impuesta. "

Es justo, segin San Gregorio (Dialog., 1,.
c. 44), que quien pecd en su et.erno contra Dio
sea castigado en lo eterno de Dios; y se dice qu

’,,
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uno peca en su eterno no sélo por la continuacién
del acto durante toda la vida del hombre, sino
porque en el hecho mismo de cifrar su fin en el
pecado, tiene voluntad de pecar eternamente. Por
lo cual dice San Gregorio que “los pecadores ha-
brian querido vivir sin fin, para poder perseverar
sin fin_ en sus iniquidades”. (Moral, 1. 4.

(12 22, q. LXXXVII, 4. 3 ad Tum )y

20 de julio
LOS PECADOS ESPIRITUALES

Los pecados espirituales son de mayor culpa
que los pecados carnales; en lo cual no debe en-
tenderse que cualquier pecado espiritual es de
mayor culpa que cualquier pecado carnal; sino
que, considerada esta sola diferencia de €spiri-
tualidad y carnalidad, son mis graves los espiri-

~tuales que los carnales en igualdad de circuns-’

tancias. : :
. De esto pueden sefialarse tres razones:

La primeéra de parte del sujeto, porque los
pecados espirituales pertenecen al espiritu, al’
cual es propio dirigirse a Dios y apartarse de
€l; mas los pecados carnales se consuman en el
deleite del apetito carnal, al cual corresponde
Principalmente dirigirse al bien corporal; y por.
consiguiente el pecado carnal, como tal, tiene
mds de conversién, por lo que también es de ma-
Yor adhesién; pero el pecado espiritual tiene mas
de aversién, de la cual procede la razén de culpa;
Y por lo mismo, el pecado espiritual, como tal, es
de mayor culpa. : - .

La segunda razén puede tomarse de parte de

http://www.obrascatolicas.com




484 Santo Tomé4s de Aquino

aquél contra quien se peca; porque el pecado
carnal, como tal, va contra el propio cuerpo, lo

ue es menos de amar, segun el orden de la ca-
ridad, que Dios y el préjimo, contra los cuales se
peca por los pecados espirituales; y asi €stos, co:
mo tales, son de mayor culpa. _

La tercera razén puede sacarse del motivo, por-
que cuanto mds grave es lo que impulsa a pecar,
tanto menos peca el hombre; mas los pecados car-
nales tienen més vehemente incitativo, que es la
misma concupiscencia de la carne, innata en nos-
otros, y por consiguiente los pecados espirituales,
como tales, son de mayor culpa.

Es cierto, como dice San Agustin 2, que él dia-
blo se goza mucho del pecado de lujuria, no por-
que sea mds grave, sino porque es de maxima
adherencia, y' dificilmente puede ser arrancado
de ¢l el hombre; pues el apetito deleitable es insa-
ciable. ' '

Pero el que los pecados carnales sean de mayor
infamia, no quiere decir que sean mds graves.

Pues es mds torpe ser incontinente de concupis-

cencia-que incontinente de ira, ya que participa
menos de la razén; y los pecados de intemperan-
cia son en gran manera reprobables, porque tie-
-nen por objeto aquellos deleites que nos son co-
. munes con los brutos; por lo que, en_cierto mo-
do, por estos pecados el hombre se torna brutal;
y de ah{ proviene que, como dice San Gregorio 3,

sean de mayor infamia. :
(12 22, gq. LXXIII, a. 5.)

2 De civitate Dei, lib. II, cap. 4, y lib. IV, cap. 31.
3 Moral., lib. XXXIII, cap. 2.

pray
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EL QUE PECA POR MALICIA PECA MAS GRAVEMENTE
QUE EL QUE PECA POR PASION

.El_ pecadp que de industria se comete, por esto
Imismo merece pena mds grave, segun aquello de
Job (XXXIV, 26): Los hirié como a impios en
el,lygar de los que miran. Los que como de pro-
posito se apartaron de él. Es asi como el castigo
no se acrecienta sino por la gravedad de la culpa;
luego el pecado se agrava por ser de proposito o
con malicia cierta.

El pecado que procede de malicia cierta es m4s
grave que el que se comete por pasién, por tres
razones:

12) Porque, consistiendo principalmente el pe-
cado en la voluntad, cuanto mis propio de la
voluntad sea el movimiento del pecado tanto m4s
grave serd el pecado en igualdad de circunstan-
cias; pero cuando se peca por malicia cierta, el
movimiento del pecado es mds propio de la vo- -

- luntad que por si misma se mueve al mal, que .

cuando se peca por pasién, es.decir, como’ par
clerto impulso extrinseco a pecar; y asi el pecado,
por lo mismo que procede de malicia, se agrava
tanto mds cuanto mds vehemente fueré la malicia;
Y, siendo por pasién, tanto mds se disminuye’
Cuanto mds violenta fuere la pasién.

23) Porque la pasién, que inclina a la voluntad
al pecado, pasa pronto; y asi el hombre retorna
pronto al buen propésito, - arrepintiéndose del
becado; pero el hibito con que el hombre peca
Por malicia es una cualidad permanente; y por
tanto, quien peca por malicia, peca con mis per-
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sistencia. Por lo cual el Fildsofo 4 compara al in-
temperante, que peca por malicia, con el enfermo
que sufre continuamente; y al incontinente, que
peca: por pasion, con el que padece a intervalos.
32) Porque quien peca por malicia cierta esta
mal dispuesto en cuanto al mismo fin, que es
el principio en lo operable; y asi su efecto ‘es mas
peligroso que el de aquel que peca por pasion,
cuyo propésito tiende a un buen fin, aun cuando
este propdsito se interrumpa transitoriamente a
causa de la pasién. Pero siempre el defecto de
principio es pésimo; y por tanto, es evidente que
es mds grave el pecado que procede de malicia
que el que procede de pasidn. v
- Ademis, el impulso que procede de la pasién
es como por defecto exterior de la voluntad; mas
por el habito la voluntad es inclinada como de
adentro.

El que peca por pasién peca, ciertamente, eli- 4

giendo, pero no por eleccién, toda vez que la
-eleccién no es en él el primer principio del peca-

. do, sino que es inducido por la pasién a elegir
lo que, libre de pasién, no elegiria. -Mas €l que.

peca’ por_malicia cierta, elige.de por st él. mal,,
-por.Jb_tanto, la eleccidén que hay en 'él_ es princi-.

¢ Ethic., lib. VI, cap. 9 u 8,

(I* 2%, q. LXXVIIL, a. 4) §
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22 de julio

EL PECADO SE AGRAVA SEGUN LA CONDICION
DE LA PERSONA CONTRA QUIEN SE PECA

En la Sagrada Escritura se vitupera especial-
mente el pecado que se comete contra los siervos
- de Dios; también el pecado cometido contra los
parientes; y por ultimo el pecado que se comete
contra las personas constituidas en dignidad.
, La persona contra la cual se peca es, en cierto
/modo, objeto del pecado. La primera gravedad
del pecado se considera por parte del objeto; y
en atencién a éste se¢ computa tanto mayor la
graYedad en el pecado, cuanto mds principal sea
el fin de su objeto. Mas los fines principales de
los actos humanos son Dios, el mismo hombre, y
el pr6jimo; ya que todo lo que hacemos lo refe-
rimos a alguno de estos tres, aunque también
cada uno de -estos tres esté subordinado al otro.
Puede, pues, considerarse mayor o menor la- gra-
sona contra quien se peca. . . o ,
19) Por parte.-de Dios, a2 quien “tanto,mis se
¥ uite-el hombre. cuanto mds virtuoso sea y mds
consagrado a. Dios’esté; -y por tanto, la injuria
. lnferida a tal persona redunda mas.en contra de
‘Dios, seguin aquello: El que os tocare, toca la nifia
de mis ojos. (Zach., II, 8.) Por consiguiente, el
Ppecado se hace mds grave cuando se peca contra
‘una persona mds unida a Dios por su virtud o
' Por razén de su oficio. R -
' '20) De parte de uno mismo es manifiesto que
-uno peca tanto mds gravemente cuanto mds pe-
care contra persona a ¢l unida, o por razén de

- vedad en el pecado, segin Ja condicién. de la’ per-
N ° M N L] 5 :

. -
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parentesco natural, o por beneficios o por cual-
quier otra uni6én, porque parece que peca mds
contra si mismo, y por tanto peca mds grave-
mente, segiin consta en el Eclesidstico: Quien
para st mismo es malo, ;para qué otro serd bue-
no? (Eccl., X1V, b.)

89) Por parte del préjimo, se peca tanto mds
gravemente cuanto mayor sea el nuimero de los
que afecte el pecado, y por tanto el pecado que
se comete contra persona publica, por ejemplo,
contra el rey o el principe, que representan en su
persona a toda la multitud, es mds grave que €l
pecado que se comete contra una sola persona
privada. Por lo que se dice especialmente: Ni
maldecirds al principe de tu pueblo. (Ex., XXII,
28.) Y del mismo modo la injuria que se hace a
alguna persona insigne, parece ser mds grave
porque redunda en escindalo y perturbacién de
muchos.

7
‘e

LA GRANDEZA MORAL O SOCIAL DE LA PERSONA.
. N @ .
QUE PECA AGRAVA EL PECADO ®

Existen dos clases de pecados. Uno que pro-
viene de la subrepcién, por debilidad de la natu-
raleza humana; y tal pecado se imputa menos al

que es mds aventajado en virtud, porque descuida

menos el reprimir semejantes pecados, a los que,
sin embargo, la debilidad humana no permite
evitar del todo. L -

Otros pecados proceden de deliberacién, y se

(s 2%, . LXXIIL, 0. 9.)
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imputan tanto mds a uno cuanto mayor sea. Y
esto puede ser por cuatro razones:
12) Porque los mayores pueden resistir més f4-

. cilmente al pecado, por ejemplo, los que aventa-

jan a los demds en ciencia y en virtud; por lo cual
dice el Sefior: El siervo que supo la voluntad de
su Sefior, y no se apercibid, y no hizo conforme a
su volunmtad, serd muy bien azotado. (Luc., XII,
47.)

22) Por la ingratitud, porque todo bien con

que uno se engrandece es beneficio de Dios, a
uien el hombre se hace ingrato pecando; y en
anto a esto, clerta supremacia, aun en los bie-
nes temporales, agrava el pecado, conforme a
aquella sentencia del libro de la Sabiduria: Los
poderosos poderosamente padecerdn tormento.
(Sap., VI, 7.)

3%) Por la especial repugnancia del acto del
pecado a la grandeza de la persona, como si un
principe, que estd constituido en custodio de la
justicia, la violara, y el sacerdote, que tiene hecho
voto de castidad, fornicara. . : '

4°) Por razén del ejemplo o escdndalo, porque,
como dice San Gregorio: “La culpa se extiende
vehementemente al .ejemplo, cuando el pecador
es honrado por la reverencia de su posicién” 5. -

Pero si Dioscastiga m4s a los ‘mayores por ‘urt
solo y mismo pecado, no hace en esto acepcién
de personas, porque la superioridad de los mis-
mos influye en la gravedad del pecado.

(1= 28, g. LXXIII, a. 10.)

5 In Pastorali, part. I, cap. 2.
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II. La felicidéd no se encuentra en los delei-

24 de julio
LA FELICIDAD NO DEBE BUSCARSE EN ESTA VIDA
Esta felicidad no puede ser encontrada:

I. En el pecado. Porque el pecado agobia
como una carga. Vuestras cargas de grqnde peso
hasta el cansancio (Is., XLVI, 1). Efectivamente,
el pecado agobia: :

Por la solicitud en pensar como van a pecar. |
Porque no duermen, si antes no han hecho mal. E
(Prov., 1V, 16.) . . :

Por cl trabajo en la cjecucién. Nos hemos can-
sado en el camino de la iniquidad. (Sap., _V, 7)

Por la confusién al examinar la conciencia.
iQué fruto tuvisteis entonces en aquellas cosas
-de que ahora os avergonzdis? (Rom., VI, 21.)

Por el fracaso en la esperanza. La confianza de
los codiciosos peraéerd.~ (Prov, X1, 7.). - .

(In Is., XLVL)

“tes corporales. Porque la suprema perfeccién del
kombre no puede consistir en que se una a cosas
-inferiores a él, sino en unirse a cosas mds alt?s;
pues el fin es mejor que lo que se ordena al flp.
‘Ahora bien, los deleites corporales consisten en
que el hombre segtin los sentidos se una a cosas
.inferiores a él, es decir, a cosas sensibles.
Ademds, si los deleites corporales fuesen bue-
nos en si, seria necesario que fuese muy bueno.
usar de ellos lo mids posible. Pero es evident
que esto es falso; porque el abuso de ellos es u
vicio, perjudicial al.cuerpo, ¢ impide los me:

B

p
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cionados deleites. Por consiguiente no son de
por si un bien para €l hombre. '
- Por otra parte, el ultimo fin es Dios; por lo
tanto es preciso establecer como tltimo fin del
hombre aquello que més le acerca a Dios. Ahora
bien, los deleites corporales impiden al hombre
el supremo acercamiento a Dios, que se verifica
Ppor la contemplacién. Estos deleites la impiden
€n gran manera, porque sumergen profundamen-
te al hombre en las cosas sensibles, y por consi-
guiente lo retraen de las cosas espirituales. No
debe, por lo tanto, colocarse la felicidad humana
en los deleites corporales.

(CGontra Gentiles, lib. 1, cap. 3.)

III. En esta vida no se encuentra la felicidad,
Esto lo demostraremos por dos consideraciones:
1?) Por la razén misma de la bienaventuranza.

- Porque siendo la bienaventuranza el bien per-
fecto y suficiente, excluye todo mal y sacia todo

deseo; pero en esta vida es imposiblé susiraerse
a todo mal, como’que est4 sujeta a muchos males
inevitables, ya de ignorancia por parte del en-
tendimiento, ya de desordenado afecto en el ape- -
tito, como también muchas penalidades en .el

‘cuerpo. Tampoco es posible saciar en esta vida'

el deseo del bien, por cuanto el hombre desea
naturalmente la permanencia del bien que posee;
Y los bienes de la vida son transitorios, como lo

s la vida misma, que nosotros. naturalmente po-
-Séemos y quisiéramos prolongar a perpetuidad,
‘puesto que todo hombre rehusa naturalmente 1a
-muerte: Por consiguiente, es imposible obterer
€n esta vida la bienaventuranza propiamente co-

mo tal. : .
2%) Si consideramos en qué "consiste especial-

:_ ,(.. .
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mente la bienaventuranza, es decir, la visién de
la divina esencia, es inaccesible al hombre en
esta vida. Todo esto prueba evidentemente que
nadie en esta vida puede alcanzar la verdadera y
perfecta bienaventuranza. )
Algunos se dicen bienaventurados en esta vida,
o por la esperanza de lograr la bienaventuranza :
en la vida futura, segin lo que dice el Apostol:
En la esperanza hemos sido hechos salvos (Rom.,
VIII, 24); o por alguna participacién de la bien-
aventuranza en cierta parcial fruicién del sumo

bien.
(12 2=, q. V, a. 3.)

25 de julio
EL SACRAMENTO DE LA PENITENCIA

Si.no hiciereis penitencia, todos pereceréis de
la misma manera. (Luc., XIII, 3.) S,
Es absolutamente necesario para la salvacidn’
aquello sin lo cual nadie puede alcanzar a ésta,
como la Gracia de Cristo y el sacramento del - §
Bautismo, por el que uno renace en Cristo. El'

sacramento de la Penitencia es necesario hipoté-

unicamente a los que estdn sujetos al pecado, |
pues se dice que el pecado, cuando es consumado,
engendra muerte. (Jac., I, 15.) Y por consiguien-
te es necesario para la salvacién del pecador que
el pecado sea apartado de él, lo cual no pueds
verificarse sin el sacramento, juntamente con la
el que obra la virtud de la Pasién de Cristo por
la absolucidn del sacerdote juntamente con la
obra del penitente que coopera con la gracia a

htt://www.obrascatolicas.com

25 de julio 498

la destruccién del pecado; pues, como dice San
Agustin: “El que te crié sin ti, no te justificard

~sin ti” 6, Es, por lo tanto, evidente que el sacra-

mento de la Penitencia es necesario a la salvacién
después del pecado, como la medicina corporal,
después que el hombre cae en una enfermedad
peligrosa.

Rectamente dice San Jerénimo que la peniten-
cia es la segunda tabla después del naufragio.
Porque asi como el primer remedio para los que
pasan el mar estd en que se mantengan dentro
de la nave integra, y el segundo remedio, después
de destrozada la nave, es adherirse a2 una tabla,
asi también el primer remedio en el mar de esta
vida es que el hombre conserve la integridad; y
el segundo es que, si por el pecado hubiere per-
dido la integridad, la recobre por la penitencia.

Ciertamente se lee en los Proverbios: La cari-
dad cubre todas las faltas (X, 12), y mds abajo:
Por la misericordia y por la. fe se limpian los

~“pecados. (Ibid., XV, 27.) Pero desde el momento

en que algtino incurre en el pecado, la caridad:
la fe y la misericordia no libran al hombre del
pecado_sin la penitencia, porque la.caridad re-

.quiere que el hombre se ‘duela de la ofensa come:

tida contra el amigo, y que procure con empefio
satisfacerle. Requiere también la fe que, por vir-
tud de la Pasién de Cristo, que obra en los sacra-
mentos de la Iglesia, procure justificarse de sus
pecados; y requiere también la misericordia or-
denada que el hombre, arrepintiéndose, preste
auxilio a su propia miseria, en la que incurre
por el pecado, segiin aquello de la Escritura: El
becado hace miserables a los pueblos. (Prov.,

8 Serm. 15 de Verb. Apost.




-

494 Santo Toméds de Aquino

X1V, 34.) Por lo cual dice el Eclesidstico: Tu,
que agradas a Dios, apiddate de tu alma (XXX,

24). .
(32, . LXXXIV, a. 5, 6.)

26 de julio
LAS RELIQUIAS DEL PECADO

Se lee en San Marcos que el ciego, iluminado
por el Sefior, recobré primeramente la vista im-
perfecta. Por eso dijo: Veo los hombres como dr-
boles que andan (VIII, 24); después la retobré
perfecta, de modo que veia claramente todas las
cosas. (Ibid., 25.) La iluminacién del ciego sig-
nifica la liberacion del pecador. Luego de la pri-
mera remision de la culpa, por la cual es resti-
tuida al pecador la vista espiritual, todavia que-
dan en ¢1 algunas reliquias del pecado pasado.

*

una cierta disposicién, o también hdbito, si el

acto es reiterado frecuentemente. Masla culpa

_del pecado mortal se perdona en cuanto que Se
quita por la gracia la aversidn de la'mente a
Dios.

Pero quitado lo que procede de la aversion,
puede subsistir lo que proviene de la conversion
desordenada, y sucede que ésta puede estar sin
aquélla. Por consiguiente, nada impide que, per-
donada la culpa, permanezcan las disposiciones
causadas por los actos precedentes, que se dicen
reliquias del pecado; permanecen, sin embargo,
debilitadas y disminuidas, de modo que no d
minen al hombre; y esto mds bien como dispos

. El pecado mortal, por parte de la conversidn |
“desordenada al bien mudable, produce en el alma’
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ciones que como hdbitos, y también queda el fo-
mes de la concupiscencia después del Bautismo.

Dice San Agustin: “Nunca sané el Sefior a
alguno, sin haberlo librado totalmente; y asi sané
a un hombre por completo en s4bado, pues libré
su cuerpo de toda enfermedad y a su alma de
todo contagio” 7. Es cierto que Dios cura perfec-
tamente’ a todo el hombre; pero unas veces lo
hace stbitamente, como restituy6 la salud en el
acto a la suegra de San Pedro, de tal modo que
ella se levantd luego, y les servia (Luc., IV, 39);
pero otras veces lo hace sucesivamente, segun -lo

" dicho del ciego iluminado. Del mismo modo toca

algunas veces espiritualmente el corazén del hom-
bre en tal forma que consiga instantdneamente
la salud espiritual perfectd, no solamente por la
remision de la culpa, sino también quitdndole
todas las reliquias del pecado, como en el caso

- de la Magdalena. Mas a veces perdona primero

la culpa por la gracia operante, y después, por la

- Bracia. cooperante,. quita sucesivamente las reli-

quias del'pecado 8.

(33, q- LXXXVI, a. 5.)

e

. "~

7 Parece que la cita es de otro autor, De vera et falsa.
poemat., cap. 9. '
8 Qué entiende Santo Tomds por gracia operante y co-
Operante, nos lo ha dicho ya en otro lugar (12, 20, 4. CXI,
a. 2): “La accién de algin efecto- no se atribuye al ser mo-
Vido sino al moviente. Asf, pues, en aquel efecto en que
HUestra' mente es movida y no es ‘moviente, mas s6lo Dios
:: lllllowente, la accién se atribuye a Dios; Y en este sentido
nue ama gracia operante. Pero. en aquel efecto en el cual

Stra mente mueve y es movida, la accién no se atribuye
& solo Dios, sino también al alma; Y en este sentido se
ama gracia cooperante. 0
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27 de julio
LA CONTRICION

19) Debe ser maxima. :
En la contricién hay doble dolor. Uno en la
voluntad, que es esencialmente la misma contri-
cién, la cual no es otra cosa que displicencia del
pecado pasado, y tal dolor en la contricién exce- -
de a todos los otros dolores, porque, cuanto mas
agrada una cosa, tanto mds desagrada su contra-
ria. Ahora bien, el fin tltimo agrada sobre todas
las cosas, ya que todas las cosas se desean por é;
luego el pecado, que aparta del fin tltimo, debe
desagradar sobre todas las cosas. ’
Existe otro dolor en la parte sensitiva, y no es
necesario que este dolor sea miximo. Porque ma-
yor dolor hay en la parte sensitiva por una lesién
sensible, que el que se experimenta en -la razén
“por repercusién. Por lo que el dolor de la parte
sensitiva, procedente del desagrado que en Ia .
razén produce el pecado, no es mayor que los
otros dolores sensibles, ya porque el_sentimi;-qto
_inferior no est4 sometido en su voluntad al supe
* rior a tal punto, qué-una emocién u otra esté en
la parte inferior en el grado que ordena la-parte
superior; ya porque las emociones que provienen
de la razén en los actos virtuosos estin sometidas
a determinada medida; la que no siempre sé
guarda en el dolor no virtuoso, porque a veces la
excede.
29) De qué modo puede ser excesiva la con-if
tricion.
La contricién por parte del dolor que estd en
la razén, esto es, de la displicencia que produ

1l

hit
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el pecadq €n cuanto esiofensa de Dios, no puede
€T e€xceslva, como tampoco puede ser excesivo
el amor de caridad, que inspira tal displicencia.
Pero ¢l dolor sensible puede ser excesivo, como
también la afliccién exterior del cuerpo. En todo
esto debe tomarse por medida la obligacién de
conservarse en estado de cumplir sus deberes. Por
eso dice el Apéstol: (Sea) racional vuestro obse-
quto. (Rom., XII, 1.)

39) La contricién debe ser mayor para un
pecado que para otro.

Podemos considerar la contricién de dos mo-

! dos: ici
" dos: Uno, en cuanto la contricién responde sepa-

radamente a cada uno de los pecados, y asi en
cuanto al dolor del .afecto superior se requiere
que uno se duela mas de un pecado mayor, por-
que la razén del dolor es mMayor en .un caso que
€n otro, es decir, la ofensa de Dios; pues Dios se

- ofende mds por un acta mis desordenado. Igual-

mente, también, como quiera que a mayor-culpa
se-deba.mds pena, el dolor.de la parte ‘sensitiva
debe ser mayor por ur pecado més grave.

: En otro aspecto puede considerarse la contri--
ci6n, en cuanto se ;;_Xtif:nde simulténeaménfe a

todos los pecadds, corno en el actg de la justifi-. <

cacidn, y asi, habitual o virtualmente, es ‘mayor., .
€n un pecador- que en otro. Pues quien se duele " -
de haber ofendido a Dios, se duele implicita-

Iente de diversa manera, segun que por ellos

haya ofendido mds o menos a Dios. Aun cuando

: Cualquier pecado mortal aparta de Dios y quita

ea gracia, sin embargo, uno aleja mds que otro,
en Cuanto que un pecado est4 mas en desacuerdo
1 su desorden con respecto al orden de la divina
°ndad, que otro pecado.
: (4, Dist., XVI, a. 3.)
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- * debe siempre dolerse de haber pecado; porque; si‘
- leragradase_haber pecado, par eso mismo ipcurris

- rante esta vida persista el estado_de contricién, en

.

Gt

.~ -porque-si el homnibre al pecar merecié pena eter-:
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28 de julio
DURACION DE LA GONTRIGION

I. La contricién debe durar hasta. el fin de
la vida.

En la contricién existe un doble dolor: uno de
la razén, que es la detestacién del pecado come-
tido; otro de la parte sensitiva, que es consecuen--
cia de aquél. Para los dos el tiempo de la con-
tricién es el estado de toda la vida presente. Mien-
tras uno estd en el estado de via, detesta los in-
convenientes que le retardan o impiden llegar al
término del camino; y como por el pecado pasa-
do se retarda nuestra marcha hacia Dios, porque
no puede recuperarse el tiempo que estaba acor- |
dado para correr, es necesario que siempre du- |

cuanto a la detestacién del pecado. El hombre

ria ya.en pecadd, y perderia el fruto del.‘perdéh.
L.d mismo hay que decir del dolor sensible, que
es inspirado por la voluntad como una pena;

na, y pecé contra Dios eterno, después:-qhe la.
pena eterna ha sido conmutada en pena tempo-.
ral, debe conservar en él un dolor eterno, €
decir, durante el estado de esta vida. Y por es
dice Hugo de San Victor que Dios, al absolve
de la culpa y de la pena eterna al hombre, I
ata con el vinculo de una detestacién perpetua;
del pecado. : :

El dolor de contricién corresponde ala cylp
por parte de la aversion, de la cual recibe ciert
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infinidad; por lo que también la contricién debe
perdurar siempre.

La penitencia interior, con la que uno se duele
del pecado cometido, y también la penitencia ex-
terior, con la que se dan sefiales exteriores de
dolor, pertenece al estado de los incipientes, es
decir, de los que recientemente retornan del pe-
cado. Pero la penitencia interior se da también
en los aprovechados y perfectos, segan aquello
del Salmo (LXXXIII, 7): Dispuso subidas en su
corazon, en el valle de lagrimas. Por eso decia el
Apdstol: 'No soy digno de ser llamado Apdstol,
porque persegui la Iglesia de Dios. (I Cor,
XV, 9))

29) De qué modo debe la contricién ser con-
tinua.

Como la contricién es, por un lado, cierto des-
agrado experimentado por la razén, siendo un
-acto de la Virtuc}_dde penitencia, nunca puede
s€¥ superflua, ni‘en cuanto a su intensidad ni en
cuanto a su duracién, sino tinicamente en €l caso

- de-que el acto-de una virtud impida el.acte de

otra mds necesaria en un moments, Por lo ‘cual .

cuanto mds continuamente pueda el hombre per- -
manérer en los’actos de ese desagrado, ‘tanfo me- . .

jor es, con tal que a su tiempo se dedique a los =
actos de las otras virtudes, segéin convenga.
- Pero las pasiones pueden tener algo de mis y
de menos, en cuanto a su intensidad y en cuanto
a su duracién. Y por consiguiente, asi como la
Pasién del dolor que la voluntad ordena, debe
Ser moderada en su intensidad, asi debe serlo en
Su duracién, no sea que, si se prolonga demasia-
do, caiga el hombre en la desesperacién o en la
Pusilanimidad y otros vicios semejantes.

(4, Dist., XVII, q. 2.)
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29 de julio

ES MENESTER EVITAR LA SOLICITUD EXCESIVA DE LAS
COSAS TEMPORALES Y BUSCAR UNA SOLA COSA

Marta, Marta, muy cuidadosa estds, y en mu-
chas cosas te fatigas. En verdad una sola cosa es
necesaria. (Luc., X, 41, 42.)

I. La solicitud de las cosas temporales puede
ser ilicita de tres maneras: o

12) De parte del objeto de que nos inquieta-
mos, esto es, si buscamos en las cosas tempotales
nuestro fin uitimo. -

22) Por el superfluo estudio que se pone para
procurarlas, por el cual el hombre se retrae de
las cosas espirituales, a las que preferentemente
debe -dedicarse. Por eso se dice: Los cuzdados. de'
este siglo..: ahogan la palabra (de Dios).
(Matt., XIII, 22.) el

33) Por el temor exagerado de que a uno le 4
falte lo necesario si hace lo que debe; lo cua}l ha.1 b
sido prohibido por el Sefior, por tres motivos:
ﬁr'imero, por: los ‘mayores beneficios dados por
Dios al hombre, sin solicitud' de su parte, cuales .
son el cuerpo y €l alma; en segundo lugar, .
causa de la subsistencia que Dios asegura a los’
animales y a las plantas, segun sus necesidades, ;
sin intervencién, del hombre; y en tercer lugar
por la divina Providencia, por ignorancia de la ]
cual los gentiles se dedican mas’ principalmente
a buscar los bienes temporales. o :

Por esto concluye que nuestra solicitud deb;i
tener principalmente por ob;eﬁo los bienes esE :
rituales, esperando que también nos daridn "
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bienes temporales de acuerdo con la necesidad,
si cumplimos lo que debemos.
(2* 2%, g. LV, aq. 6.)

II. Debemos buscar una sola cosa: en verdad
una sola es necesaria. (Luc., X, 42.)

Estando Marta muy afanada en muchas cosas,
quiso el Sefior atraerla a una sola. La perfeccién
del hombre consiste en que su corazén se ligue
4 una sola, ya que cuanta mayor unidad haya
en él tanto m4s semejante es a Dios, que es ver-
daderamente uno. Una sola cosa he pedido al

;" Sefior. (Psal., XXVI, 4.) Pero en contra de esto

padece el que busca las riquezas o las cosas del
mundo; pues se llena de muchos deseos, y su
corazon es arrastrado a cosas diversas.

(In 1*= Tim., VL)

"Por eso también el Espiritu Santo realizé la
purificacién de la Bienaventurada Virgen, como

prepardndola para la concepcién de Cristo; esa -

purificacién no fué de alguna impureza de cul-
pa o de concupiscencia, sino que consistié en
reconcentrar mas’ profundamente su alma_en una
sola cosa, y en separarla de'la multitud, .+ * -
(3%, g. XXVII, a. 3 ad 3m,)
R Y

Ese uno, al cual se ‘adhiere el hombre por la
caridad, es Dios. En. esto consiste la perfeccion
del hombre: en unirse a Dios por la caridad. El
alma puede unirse perfectamente a Dios de dos
modos: refiriendo actualmente a Dios todas sus
acciones y conociéndolo en la forma en que es

Cognoscible, lo cual se verifica en el cielo.
Pero la adhesién a esta vida en que estamos
€s doble: una necesaria para la salvacién, a la
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cual todos estdn obligados, es decir, que nadie
debe aplicar su corazén a lo que es contra Dios,
sino que habitualmente debe referir a él toda la
vida. Acerca de este modo dice el Sefior: Ama-
rds al Sefior tu Dios, etc. (Matth., XXII, 37.)
La otra es de supererogacién, cuando alguno sé
une a Dios mids alld del estado comtn a todos,
lo cual se verifica apartando el corazén de las
cosas temporales, y asi se acerca mas a la patria
celestial, porque cuanto mds se debilita la ambi-

cién, tanto mas crece la caridad.
' (In Phil., IIL.)

30 de julio
ES UN BENEFICIO INSIGNE SALIR DEL PECADO

De ningtin modo puede el hombre levantarse
por si mismo del pecado sin el auxilio de la
gracia. _
I. Levdntarse del pecado es ser restaurado el
-hombre a lo que, pecando, perdié. E1 hombre,
pecando, sufre tres clases de dafio, a saber: la
mancha, la corrupcién’ del bied natural y el
‘reato de pena. Incurre en la mancha, en cuanto
es privado del brillo. de la gracia por la defor-
midad del pecado; el bien de naturaleza se co-
rrompe en cuanto que se desordena la naturaleza
del hombre, al cesar la woluntad de éste de se-
guir sometida a Dios; pues la subversién de este
orden lleva consigo ese desorden de toda. la na-
turaleza del hombre pecador. El reato de pena
. consiste en que el hombre, al pecar mortalmente
merece la condenacién eterna.
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II. Es evidente que ninguna de estas tres pér-
didas puede ser reparada mas que por Dios.

Porque como la belleza de la gracia proviene
del resplandor de la luz divina, tal hermosura
no puede ser reparada en el alma, si Dios no la
ilustra de nuevo; por lo cual se requiere un
don habitual que es la luz de la gracia.

El orden de naturaleza no puede ser reparado
de modo que la voluntad del hombre esté some-
tida a Dios, si Dios no atrae hacia sf la voluntad
humana.

Igualmente el reato de pena eterna no puede
ser perdonado sino por Dios, contra quien se
cometio la ofensa, y que es el juez de los hom-
bres.

qu consiguiente, se requiere el auxilio de la
gracia para que el hombre salga del pecado, ya
€n cuanto al don habitual, ya en cuanto a la
mocién interior de Dios.

Cuando se dice: Despierta tii que duermes, y
levintate de entre los muertos, y te alumbrard
Cristo (Eph., V, 14), no debe entenderse que el
salir dél pecado preceda totalmente a la ilumina-
cién de la gracia; sino que, cuando el hombre
se.esfuerza por salir del pecado, mediante el libre
albeflrl'o movido por Dios, recibe la luz de la
gracia santificante.

La razén natural no es principio suficiente de
esta curacidn que se realiza en el hombre por la
gracia santificante, sino que el principio de ésta
€s la gracia que se quita por el pecado. Y por lo
tanto no puede el hombre redimirse por si mis-
mo, sino que necesita se le infunda de nuevo
la luz de la gracia, como si a un cuerpo muerto
s¢ le infundiera de nuevo el alma para resuci-
tarlo. No puede por si misma restaurarse ni aun
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al bien que le es connatural, y mucho menos
al bien sobrenatural de la justicia.
(1= 28, g. CIX, a. VIL)
-

31 de julio

NECESIDAD DE TENER EL CORAZON AFIRMADO EN
DIOS POR LA GRACIA HABITUAL O SANTIFICANTE
PARA EVITAR LOS PECADOS

I. En el estado de naturaleza corrompida ne-
cesita el hombre de la gracia habitual que cura
la naturaleza para abstenerse totalmente del pe-
cado.

Esa curacién se verifica primero en la vida pre-
sente en cuanto al espiritu, aun antes que, el ape-
tito carnal esté todavia reparado totalmente. Por
eso el Apéstol en persona dice del- hombre re-:
parado: Yo mismo con el espiritu sirvo a la ley
de Dios; 'y con la carne a la ley del pecado (Rom.,
JVII, 25.) N

- "En ese estado puede el hombre -abstenerse de
" todo pgc'ado mortal, que consiste en la razén,
. mas. no. de todo pecado venial, a causa de la co-
rrupcién del apetito inferior de la sensualidad,
~ cuyos movimientos pueden reprimirse uno a uno:
por la razén, y de esto proviene que tengan razén
de pecado y de voluntario; -aunque no todos; |
pues cuando se esfuerza por resistir a uno, tal
vez surja otro, y también porque la razén no;
puede estar siempre alerta para evitar estos mo«|
vimientos. :

II. Del mismo modo, antes que la razén .de
hombre, en la que estd el pecado mortal, sea 1€
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parada por la gracia santificante puede evitar
cada uno de los pecados mortales durante algin

- tiempo, porque no es necesario que peque conti-

nuamente en acto; pero no puede ser que per-
manezca durante mucho tiempo sin pecado mor-
tal, por lo cual dice San Gregorio: “el pecado
que no es borrado prontamente por la penitencia,
atrae a-otro por su propio peso”..

Porque asi como el apetito inferior debe estar
sometido a la razén, igualmente ésta debe some-
terse a Dios y poner en €l el fin de su voluntad,
Y pues es necesario que todos los actos huma-
nos sean regulados por el fin, como por el dic-
tamen de la razén los movimientos del apetito
inferior, infiéresc de aqui que, no estando la ra-
zon del hombre totalmente sujeta a Dios, es
légico que ocurtan muchos desérdenes en. los
mismos actos de la razén; porque como el hom-
bre no tiene afirfado .su corazén en Dies, de
modo que no quiera®separarse de él por conse-
guir algin bien o por evitar algun mal, ocurren

- 'muchas- cosas. Para conseguir .o -evitar éstas, el

hombre se aparta de .Dios despreciando sus pre-
ceptos, y asi peca mortalmente; sobre todo por-
que “en las cosas repentinas el hombre obra
segun un fin preconcebido y conforme con el
hébito preexistente” 8, si bien es cierto que por
la premeditacién de su razén el hombre puede
obrar algo fuera del fin preconcebido y de la
inclinacién del hdbito. - , '

Mas como el hombre no puede insistir siempre
en tal premeditacién, no puede suceder que per-
manezca mucho tiempo sin ‘obrar segun la con-
veniencia de su voluntad desordenada con res-

8 Aristételes, Ethic., 1. 8, c. B.
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pecto a Dios, si la gracia no lo devuelve pronto
al orden debido.
(18 22, q. CIX, a. 8.)

19 de agosto
CARENCIA DE ESPERANZA

I. La infidelidad proviene de que el hombre
no cree en la misma verdad de Dios; el odio a
Dios proviene de que la voluntad del hombre es
contraria a la misma bondad divina; mas la des-
esperacién proviene de que el hombre no espera
participar de la bondad de Dios. De donde se
deduce que la infidelidad y el odio a Dios son
contrarios a Dios en cuanto es en si mismo; pero-
la. desesperacién lo es por cuanto su bondad es

- participada por nosotros. Por consiguiente es ma-
yor pecado, absolutarnente hablando, no creer
la verdad de Dios o tener odio a Dios, que no
esperar .conseguir de ¢l la gloria.

. . Perosi se compara la desesperacién con los
‘otros dos pecados con relacién a nosotros, es mds
peligrosa la -desesperacién, porque por ella nos .
apartamos de las malas obras, y nos dirigimos a.
proseguir las buenas; por lo cual, desapareciendo
la esperanza, los hombres se entregan desenfre
nadamente a los vicios, y se retraen de las buena
obras. Por eso, sobre aquello de los Proverbios |
(XX1V, 10): Si perdieres la esperanza desmayan
do en el dia de la angustia, tu fortaleza serd men- .
guada, dice la Glosa: “Nada es m4s execrable que
la desesperacién; el que cae en ella pierde la cons;
tancia en los sufrimientos generales de esta vida,

"y, lo que es peor, en los combates de la fe.” Y,
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San Isidoro agrega: “Cometer un pecado grave
es la muerte del alma, pero desesperar es preci-
pitarse en el infierno” 9.

IL. De dos maneras alguien puede desesperar
de obtener la bienaventuranza: una, porque no la
considera un bien arduo, y otra, porque no cree
en la posibilidad de que sea alacanzada, ya por
si, ya por otro. Mas a no considerar los bienes
espirituales como bienes, o a desconocerles un
gran mérito, somos guiados porque nuestros afec-
tos estdn inficionados por el amor a los deleites
corporales, entre los que los mds principales son
los deleites carnales; puesto que del afecto a
tales deleites procede que el hombre se hastie de
los bienes espirituales y no los espere como cier-
tos bienes dificiles, y segtn esto la desesperacién
es causada por la lujuria.

"Pero- a que uno no “estime -posible -alcanzar,
por si o por otro, el bien arduo es conducido
por el excesivo abatimiento, que cuando domina
en el afecto del hombre le infunde la creencia
de que él nunca puede elevarse a un bien cual-
quiera. Y como la pereza es cierta tristeza que
deprime el alma, por este motivo la desesperacién
es hija de la pereza. '

Parece cierto que la esperanza procede de la
consideracién de los beneficios divinos, y princi-
palmente de la consideracién de la Encarnacién.
Pero también la negligencia en considerar los
beneficios divinos proviene de la pereza; porque
el hombre afectado de alguna pasién piensa prin-
cipalmente en las cosas que se refieren a esa
Pasién. Por consiguiente, el hombre agobiado por
la tristeza no piensa ficilmente en cosas grandes

® De summo bono, lib. 11, cap. 14,
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y agradables, sino s6lo en las tristes; a no ser que
con gran estuerzo se aparte de las cosas tristes.
(2* 220, q. XX, 4. 3y 4,)

2 de agosto
AMOR DESORDENADO DE SI MISMO

Aquél que ama la iniquidad, aborrece su alma.
(Psal., X, 6.)

I. Se dice que el hombre es alguna cosa segiin
su principalidad; mas lo principal en el hombre
es el espiritu racional; lo sccundario es la natu-
raleza sensitiva y corporal. A lo primero llama
el Apéstol hombre interior; a lo segundo, exte-
rior. (II Cor., 4). Los hombres buenos creen que
lo principal en ellos es la naturaleza Jfaaonal, o
sea el hombre interior, por lo que piensan, se-
gun esto, ser lo que son; al paso que los malos
consideran como principal en ellos.la naturaleza,
- sensitiva y corporal, esto” es, el hombre exterior;
por Io cual como no'se conocen rectamente a si -
& MISmMoS, 1o ¢ aman verdaderamente; sino que
aman % que ellos opinan ser ellos mismos.

IL. Pero los buenos, conociéndose verdadera-
mente a si mismos, se aman también verdade-
ramente. Y esto se prueba por cinco cosas, que
son propias de la amistad. o

19) Todo amigo quiere ante todo que su amigo
exista y viva; 29) quiere bienes para ¢l; 39) eje:
cuta cosas buenas para él; 49) vive con él agra-
dablemente; 59) concuerda con él, compartiendo
por igual sus penas y sus alegrias.- Segun esto,’

- 21):.Te argiire,

: malos se aman
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los buenos se aman a si mismos en cuanto al
hombre interior, puesto que quieren conservarlo
‘en toda su integridad, y le desean bienes, que
son los bienes espirituales; dedican su actividad
a conseguirlos y con gusto vuelven a su propio
corazém, porque en €l encuentran buenos pensa-
mientos‘ para el presente, el recuerdo de las bue-
nas acciones pasadas y la esperanza de las futuras,
por las cuales se produce la deleitacién. Igual-
mente. no toleran en si mismos la disensién de
la voluntad, porque toda su alma tiende hacia

. un mismo fin.

IIT. Por el contrario, los malos no quieren
conservarse en la integridad del hombre interior,
ni apetecen los bienes espirituales, ni trabajan
con ese fin, ni les agrada vivir con €l volviendo
a su corazdn, porque alli encuentran males tanto
presentes como pasados y futuros, que aborrecen;
ni aun concuerdan con ¢l porque su conciencia
les remuerde, segtn aquello del Salmo (XLIX,
Y te pondré delante de tu cara.
manera puede probarse que los
a si mismos segin la corrupcion.
del hombre exterior; pero no es asi como los -
buenos se aman a si mismos.

Asi, pues, el amor de si mismo, que es el prin-
cipio del pecado, es el que es propio de los malos
Y llega hasta el desprecio de Dios; porque los
Malos desean los bienes exteriores hasta el punto
de despreciar los espirituales.

(22 20, ¢. XXV, a. 7))

De la misma
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3 de agosto
LA NECEDAD

1. La necedad lleva consigo embotamiento del
corazén y estupidez de los sentidos. El embota-
miento es contrario a la penetraciéon del espiritu,
pues dicese por analogia que el entendimiento  §
es agudo cuando puede penetrar lo mds profun- . |
do de las cosas que se le proponen. De ahi que
el embotamiento de la mente sea lo que impide
que ésta penetre hasta lo intimo de las cosas.
Ll4mase necio al hombre porque juzga mal del
fin comun de la vida, razén por ia cual se opone
propiamente a la sabiduria; que forma un juicio
exacto de la causa universal.

(22 2%, g. VIII, a. 6, ad 1'™.)

II. La necedad es pecado; porque importa
cierto estupor del sentido en el juzgar, y prin-
cipalmente respecte a la causa altisima, que es el
fin dltimo y el sumo bien, acerca del cual puede
algzino experimentar estupor en su juicio, de dos
,ﬁaneras; 19, por indisposicién natural, como se
ve en los dementes, y tal necedad np es pecado;
29, porque el hombre sumerge su sentido en.las-
cosas terrenas, lo cual hace incapaz al sentido °
para percibir las cosas divinas, como dice el
Apéstol: El hombre animal no percibe aquellas -
cosas que son_del Espiritu de Dios (I Cor., II,
14); asi como también al hombre que tiene el
gusto corrompido por los malos humores no le
saben bien las cosas dulces; y tal necedad es |
pecado. :
(2% 20, q. XLVI, a. 2.)
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III. La necedad es hija de la lujuria; porque
la necedad, en cuanto es pecado, proviene de que
el sentido espiritual estd embotado, hasta el pun-
to de que no es apto para juzgar de las cosas
espirituales. El sentido del hombre se entrega
principalmente a las cosas terrenas por la lujuria,
la cual tiene por objeto los grandes deleites, que
absorben sobre todo el alma; y por lo tanto, la
necedad, que es pecado, nace principalmente de
la lujuria. :

A la necedad pertenece que el hombre se dis-
guste de Dios y de sus dones. Por lo cual San
Gregorio enumera entre las hijas de la lujuria
a (?.os que pertenecen a la necedad, es decir, el
odio de Dios y la desesperacién del siglo futuro,
como dividiendo a la necedad en dos partes.

(22 2%, q. XLVI, a. 3.)

¢ de agosto
LA PEREZA

19) La pereza es pecado. L -
Porque “es cierta tristeza agravante” 10, que de
tal modo deprime el 4nimo del hombre, que le-
“quita a éste el agrado de-hacer cosa alguna. Por
esta razén lleva comsigo cierto tedio'en el obrar,
por lo que sobre aquello del Salmg (GVI, 18):
El alma de ellos abomind toda comida, dice la
Glosa que la pereza es adormecimiento del alma, ..

. remisa en comenzar el bien.

Semejante tristeza es mala en si, porque se re-
fiere a lo que es mal aparente, pero verdadero

© 10 San Juan Damasceno: De orth. fid., lib. 2, cap. 14.
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bien, como cuando se refiere a lo que es bien
espiritual e interno, que no puede ser malo sino

aparentemente, €n cuanto se opone a los deseos:
“carnales. Mas también es mala la tristeza, acerca
del mal verdadero, por sus efectos, si de tal modo-

apesadumbra al hombre que le retraiga total-
mente de una accién buena. Y por consiguiente
la pereza, esto es, la tristeza del bien espiritual,
es pecado.

El ataque de la pereza ha de ser superado
resistiendo; es decir, por el continuo pensar, pues
cuanto mds pensamos sobre los bienes espiritua-
les, tanto mas agradables se nos hacen; y por esto
cesa la pereza.

29) La pereza es vicio especial, no en cuanto

se retrae del bien espiritual en general, pues todo
vicio se aparta del bien espiritual de la virtud
opuesta; ni tampoco en cuanto rehuye el bien

~espiritual por ser trabajoso o molesto al cuerpo
‘e impeditivo.de su deleite, sino en cuanto se en-
“tristece del bien divino. Porque todos los bienes

espirituales, que existen en 13s actos de cada una
de las virtudes, se ordenan a un solo.bien espi-
ritual, que es €l bien divino, objeto de una virtud

especial, que es la caridad. Por lo cual a'toda vir-

tud corresponde alegrasse del propio bien eéspi-

ritual que consiste en el propio acto; pero a la - §
caridad pertenece -especialmente aquel gozo espi- . §

ritual por el que uno se regocija del bien divino.
Del mismo modo la tristeza del bien espiritual,
que existe en los actos' de cada una de las virtu-
des, no pertenece a un vicio especial, sine a_.todos
los vicios; al paso que entristrecerse del bien di-
vino, del que goza la caridad, pertenece al vicio
especial llamado pereza.
39) La pereza es pecado mortal.

" (Prov., XXI, 20.)°
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Porque se llama pecado mortal el que quita la
vida espiritual, que es efecto de la caridad, se-
gun la cual Dios habita en nosotros; y por con-
siguiente es por su género pecado mortal aquel
que segun su propia naturaleza contraria la ca-
ridad. Tal es la pereza; porque efecto propio
de la caridad es el gozo de Dios, mas la pereza es
la tristeza del bien espiritual en cuanto es bien
divino.

Pero si el movimiento de la pereza se da uni-
camente en la sensualidad a causa de la repug-
nancia de la carne contra el espiritu, entonces
es pecado venial; pero si llega hasta la razén, que
consiente en la huida y en el horror y detesta-
ci6én del bien divino, entonces es pecado mortal.

(22 2%, g. XXXV, a. 1, 2, 3.)

5 de agosto

- LA IMPRUDENCIA
_ Hay tesoro apetecible, aceite en la morada del
justo; mas el hombre smprudente lo disipard.

) .
’ .

I. - Fl tesoro espiritual de la gracia no se quita
sino por-el pecado, mas se quita por la impru-
dencia; luego la imprudencia es pecado.

Se llama imprudencia que comete alguno
cuando carece de la prudencia que naturalmente
debe tener, y segun esto la imprudencia es pecado
por razén-de la negligencia, por la que uno no
pone empefio en adquirir la prudencia. También
se dice que hay imprudencia cuando la razén se
mueve u obra de un modo contrario a la pru-
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dencia; por consiguiente si esto tiene lugar por
el apartamiento de las reglas divinas, es pecado
mortal; por ejemplo, si alguno, como desprecian-
do y rechazando las advertencias divinas, obra
precipitadamente; pero, si obra fuera de ellas sin
desprecio ni detrimento de lo necesario para Ia
salvacién, entonces es pecado venial.

II. La imprudencia es un pecado general por
participacién; porque asi como la prudencia es
participada en cierto modo por todas las virtu-
des, en cuanto es directiva de ellas, asi también la
imprudencia lo es por todos los vicios y pecados; |
porque ningin pecado puede tener lugar-«si no
existe defecto en algun acto de la razén directi-
va, lo cual pertenece a la imprudencia.

También es un pecado general la imprudencia
si contiene bajo si diversas especies, y esto de tres
modos: ,

19) Por oposicién a las diversas partes subje-
tivas de la prudencia; porque asi como la pru-
dencia se distingue en mondstica, que ¢s direc
tiva de uno solo, y en otras especies, que son :
directivas de la multitud, asi también la im
prudencii. - -

29). Segun las partes como potenciales de la
prudencia,’ que son las virtudes adjuntas )y se:
consideran segun los diversos actos de la razém,
y Héseste-hodo, en cuanto al defecto de consejo,
€s precipitaéién’ o temeridad; en cuanto al de-
fecto de juicio, es inconsideracién; en cuanto al
mismo precepto, que €s el acto.propio de la pru-
dencia, es inconstancia y negligencia. ~ =~

39) Por oposicién a las casas que se requieren
para la prudencia, que son- como partes intes
grantes de esta virtud. Mas porque todas aquéllas

-
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se ordenan a dirigir los tres actos mencionados de
la razén, todos los defectos opuestos se reducen

‘a las cuatro partes indicadas, "como la falta de

precaucién y de circunspeccién se incluyen en la
inconsideracién; pero el que uno obre eén contra
de la docilidad, de la memoria o de la razén, per-
tenece a la precipitacién, como la imprevisién y
defecto de inteligencia y de habilidad pertenecen
a la negligencia e inconstancia.

(22 2%, g. LIII, a. 1y 2)

6 de agosto
TRANSFIGURACION DE CRISTO

Habiendo preanunciado su Pasién a sus disci-
pulos, el Sefior los habia inducido a que le si-
guieran en el camino del sufrimiento. Para que
uno avance directamente en un camino, es nece-
sario que de alguna manera ‘conozca el ffn; del

Mmismo modo qué el arquero no diSparara recta-

mente la flecha si no mira primefo el blanco
a que la dirige. Por eso dijo Santo Tomis: Seror,
no sabemos addnde vas; pues jcomo pode;ws
saber. el camino? (Joan., X1V, 5) Y esto es-ne-
Cesario prihcipalmente cuando la senda‘es dificil
y dspera, el-camino laborioso, y, €l fin agradable.

-Mas Cristo por su Pasién llegd a obtener no
S(_'>l<_) la gloria del-alma, que tuvo desde el prin-
Cipio de su concepcidn, sino también la del cuer-
Po, segin aquello de San Lucas: ;Pues qué, no
fué menester que el Cristo padeciese estas cosas,
Y que asi entrase en su gloria? (XX1V, 26). A ella
conduce también a los que siguen las huellas de
SU Pasi6n, conforme con estas palabras: Por muy-
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" las cosas de arriba, deben elevarse siempre a la

" Z1fo*hay que buscar la gloria de la claridad divin:

";f‘,dos.vaparte, porque los santos éstdn separados’ d¢
-~*}os malos con toda su alma y con las tendenci
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chas tribulaciones nos es necesario entrar en el
reino de Dios. (dct., XIV, 21.)

Y por esto fué conveniente que manifestase a
sus discipulos la gloria de su claridad, que es lo
mismo que transfigurarse, pues en esta claridad
-transfigurard a los suyos, como dice el Apostol:
Reformard nuestro cuerpo abatido, para hacerlo
conforme a su cuerpo glorioso. (Phil., III, 21.)
De lo cual dice San Beda: “En su piadosa previ-
si6n les permitié gozar un tiempo muy corto j
la contemplacién de la alegria, que dura siempre, ‘§
para hacerles sobrellevar con mayor fortaleza la

adversidad™ 11, ’
(3%, q. XLV, a. 1.) |

Y los lleva aparte a un monte alto. (Matth., j§
XVII, 1.) En esto nos ensefia que todos los que
‘desean contemplar a Dios no deben dejarse llevar
.de los bajos deleites, sino que, por el amor de

: celestiales, y con ello muestra a sus discipulos qu
*en los bajos fondos de este siglo, sino en el reing

_de la bienaventuranza celestial. Somos conduct

de su fe, pero después estardn separados tof:
mente. |

quiso no separarse nunca de esta visién, ¢q!
pensar de los que merecieron ver su divinida
Se dice que no sabia lo que decia por el estup
de la fragilidad humana. Pero sabia bien qu

11 Super Marc., c. 77.

" ht
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unico bien del hombre es entrar en el

- ozo de su
Sefior. 8

(De Humanit. Christi.)

7 de agosto
LA PRECIPITACION

. Se dice en los Proverbios: El camino de los
impios es tenebroso; mo saben ddnde caerdn
. (IV, 19). Los caminos tenebrosos de la impiedad
/'pertf:n_ecen a-la imprudencia, luego el caer o
precipitarse corresponde a la imprudencia.

La precipitacién en los actos del alma se dice -

meta.fél.ricamente, segun la semejanza tomada del
movimiento corporal, y se dice precipitacién, se-
gun el movimiento corporal, lo que proviene de
.arriba abajo segun cierta impetuosidad del pro-
plo movimiento o de alguno que empuja, no por
descenso ordenado y gradial. '

-Lo mis elevado del alma €} la razén misma;
lo infimo es la accién ejecutada por el cuerpo,
Yy los grados intermedios, por los cuales es me-
nester de¥cender “ordenadamente; son la mempo-
ria de lo pasado, la inteligencia de Io presente,

' 1a’ solercia en la consideracién de los futuros

acontecimientos, el raciocinio, que compara una
Cosa con otra, la docilidad, por la que uno se
conforma con el parecer de los mayores; grados
Por los cuales efectivamente desciende uno orde-

| Dadamente aconsejindose con rectitud. Mas, si

uno es llevado a obrar por el impetu de la vo-
luntad o de la pasién, dejando a un lado estos
grados, habrd precipitacién. Asf, pues, como el
€sorden del consejo pertenece a la imprudencia,
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obras buenas que alguien debe practicar; no por-

que las mismas sean buenas cuando se hacen ne-

‘gligentemente, sino porque a causa de la negli-

gencia se produce en ellas el defecto de bondad

ya se omita totalmente el acto debido por falta de
solicitud, ya también alguna circunstancia debida
del acto.

29) La negligencia se opone a la prudencia.

_La negligencia se opone directamente a la so-

11c1tud,- mas la solicitud pertenece a la razén; y

su rectitud, a la prudencia. Luego la negligen,cia
- pertenece a la imprudencia por oposicién. La
" negligencia no es lo mismo que pereza o indo-

lenc1‘a, que pertenece a la acidia, pues la negli-
gencia consiste en el defecto del acto interior, al
que también pertenece la eleccién; mas la per,eza

y el entorpecimiento m4s bien corresponden a la

ejecucién, de tal modo, sin embargo, que la pu-

reza implica tardanza en €jecutar, 'y la indolencia
cierta remisién en la misma ejecucién.

Se dice en el Eclesiastés: El que teme a Dios,
nada desprecia (VII, 19), pues el.temor de Dios
conduce a evitar todo pecado, como se lee en

‘ los I_’rov:arbios; Por el temor de Dios todos se
i desvian del mal. (Prov., XV, 27.) Por esto, €l
" “temor hace evitar la negligencia, no pdrque la
negligencia se oponga directamente al temor, sino
€n cuanto el temor excita al hombre a los actos
de la razén. Por lo cual se ha dicho que el temor
Incita a tomar consejo.

39) La negligencia puede ser pecado mortal.
Esto'se deduce de estas palabras: Quien menos-
precia su camino, incurrird en la muerte. (Prov.
XIX, 16.) ’
: La negligencia proviene de cierto relajamiento

¢ la voluntad, por el cual ocurre que la razén

es evidente que el vicio de la precipitacion se
contiene bajo la imprudencia.

Se llaman temerarias las acciones que no son
regidas por la razén, lo cual ‘puede ocurrir de dos
modos: 19, por impetu de la voluntad o de la
pasién; 29, por desprecio de la regla que dirige,
y esto es propiamente la temeridad, por lo que
parece provenir esa raiz de la sobcrbia, que
rehuye someterse a la direccién ajena. Pero la

precipitacién se refiere a ambas.
(22 20, gq. LIII, a. 3.)

8 de agosto

LA NEGLIGENCIA

19) La negligencia es pecado.
La negligencia implica falta de la debida soli-
citud; y todo defecto del acto’ debido tiene razén
de pecado; luego, la negligencia tiene razén de
pecado; y como la solicitud es acto de virtud
especial,: necesariamente la negligencia es pecado
especial.. ‘ P
“En todo pecado necesariamiente debe haber de-
fecfd acerca de un acto de la razém, como el
’.j.'dcfec"t.o del . consejo y otros semejantes; por lo
cual, asi como la precipit_acién,es un pecado es-
pecial a causa del acto especial de la razén, del
que se prescinde, esto es, el consejo, aunque pueda
hallarse en cualquier género de pecados, asi la
negligencia es pecado especial por el defecto del
acto especial de la razén, que es la solicitud, aumn
cuando se halle de algin modo en todos los

pecados.
Son propiamente materia de la negligencia las:

s
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no es inducida a mandar lo que debe. Si lo que
se omite por negligencia es de necesidad para la
salvacién, serd pecado mortal. De otro modo pue- -
de también ser pecado mortal por parte de la
causa; si la voluntad es tan remisa en las cosas de .
Dios que carezca totalmente de la caridad de
Dios, tal negligencia es pecado mortal, principal—
mente cuando la negligencia es efecto del des-
precio. En cambio, si la negligencia consiste en
la omisién de algun acto o circunstancia que no .
son necesarios para la salvacién, y esto no se hace
por desprecio, sino por falta de fervor, entonces

no es mortal sino venial.
(22 22, q. L1V, a. “1-3))

9 de agosto .
‘LA INTEMPERANCIA

19) La intemperancia es pecado pueril. _
Porque la intemperancia es un pecado de con--
cupiscencia superflua que se asemeja.a un nifio”
en tres €osas: . . . : ol
Primero, en cuanto 4 lo que ambos apetecen
pues del mismo modo que el nifio,’la concup
~ cencia apetece algo torpe. S o
La razén de esto es que en las cosas humana
lo bello se considera segin que algo esté orde
nado conforme a-la razén. Pero el nifio no atien
de al orden de la razén, y de la mistha manera 1
concupiscencia no escucha a aquélla. ‘
Segundo, en cuanto al resultado; pues el nifio
crece en la propia voluntad, si se condesciendés
con ella; por lo cual se dice en el Eclesidstico: E
caballo no domado sale duro, y el hijo dejad
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saldrd precipitado. (Eccles., XXX, 8.) También la
concupiscencia adquiere mayor energfa si se le da
satisfaccién. Por eso dice San Agustin: “Cuando
se sirve al capricho, degenera en costumbre; vy
cuando no se resiste a la costumbre, hicese ne-
cesidad” 12.

'I.‘erce;o, en cuanto al remedio que a ambos se
aplica; puesto que el nifio se enmienda porque
se lo cohibe. Y asi se dice en los Proverbios: No
escasees al muchacho la correccion; ...t le
sacudirds con vara, y librards su alma del infierno.
. (XXIII, 13, 14.) Del mismo modo, cuando se

/ resiste a la concupiscencia, concluye por redu-

cirse a los limites de la honestidad; y esto es lo
que dice San Agustin: “cuando el espiritu estd
unido de una manera fija y permanente a las
cosas espirituales, la impetuocsidad de la costum-
bre, es decir, de la concupiscencia carnal, se
de§truye y apaga después de haber sido paulati-
namente reprimida, porque era mayor cuando-la
seguiamos, y si no la anulamos, por lo menos
dlspnnu}"e cuando la refrenamos” 13, Y el Filésofo
oPinab_a al respecto: “Asi como es preciso que el
nino viva con arreglo a las érdenes del pedagogo,
también lo es que lo concupiscible se conforme
con la razéil” 14. .

29) La intemperancia es pecado en gran ma-
nera reprensible, por dos motivos:

19) Porqud repugna en alto grado a la digni-
dad del hombre, por cuanto se refiere a los de- -
leites que son comunes a nosotros y a los brutos.
Por Io cual se lee en el Salmo (XLVIII, 21): El
hombre, cuando estaba en honor, no lo entendid;

12’ Confess., lib. VIII, cap. 5.
13 Musicae, lib. VII, cap. 2.
14 Ethic., lib. II11, cap. tltimo.
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ha sido comparado a las bestias insensatas, y se ha
hecho semejante a ellas.

29) Porque repugna en alto grado a su nobleza
y hermosura, por cuanto en los deleites a que se
refiere la intemperancia se ve brillar menos la
luz de la razén, a la cual la virtud presta todo su
esplendor y hermosura; de ahi que tales deleites

se llamen sefialadamente serviles.
(23 20, gq. CXLII, a. 2, 4.)

10 de agosto

LAS HIJAS DE LA LUJURIA

Llimanse hijas de la lujuria la ceguera de la
mente, la inconsideracidn, la precipitacién, la in-
constancia, el amor propio, el odio a Dios, el
‘amor al siglo presente y el horror del futuro.

" Cuando las potencias inferiores son arrastradas
~ vehementemente -a. sus - objetos, resulta que las
fuerzas superiores son-obstzuidas y desordenadas
en sus actos; y pues por el vicio de la Iujuria el
apetito inferior concupiscible tiende-vehemente-
‘mente a su objeto, que es 16 deleitable g causa de
la vehemencia de la pasién y del deleite; “es
légico que por la lujuria se desordenen las fuer-
zas superiores, la razén y la voluntad. )
En la préctica se distinguen cuatro actos de la
razén: :

19) La simple inteligencia que ve un fin como:
bueno, y este acto es impedido por la lujuria; se
gun aquello: La hermosura te engafid, y la con
cupiscencia trastornd tu corazén (Dam., XI1II
56); y por esto se pone la ceguedad de la mente

29) El consejo sobre lo que se debe hacer !

“lagtfiniifla” 16,

)
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causa del fin, y este acto es impedido también
por la concupiscencia de la lujuria. Por eso dice
-Terencio, hablando del amor voluptuoso: “Esta
€5 uha cosa que no tiene consejo ni medida, y
no puedes regirla por el consejo” 15; a esto’se
alude con la palabra precipitacion, que importa -
substraccién de consejo.

39). El juicio sobre lo que se debe hacer, y éste
también es impedido por la lujuria, pues se dice
en Danjel acerca de los ancianos lujuriosos: Per-
dieron el juicio . .. para no acordarse de los Jut-

- ctos justos (XIII, 9); y a esto pertenece la incon-

sideracion.

49) El precepto de la razén sobre lo que se
debe hacer, el cual también es obstruido por la.
lu]urla,. en cuanto el hombre, por el impetu de la
concupiscencia, se desvia de ejecutar lo que habia:
dete{mmado hacer, lo cual se ha llamado incons- -
tancia; por tal razén Terencio dice de cierto su-
Jeto que prometia que se iba a retirar-de ‘su -
amiga: “Estas palabras las extinguird una falsa

Mas por parte dé la voluntad se cometen dos

_-ZCIOS. desordenagos, uno de los cuales es el apetito
: e_l fin, por lo que se pone amor propio, es decir,
. Por la delectacién que se apetece desordenada-

Inente, y por oposicién se pone €l odio a Dios,
buesto que prohibe el deleite apetecido.

El otro es el apetito de las cosas que conducen
;1.1 lfm; Y en cuanto a esto se pone el afecto del
dlg O presente, en el que alguno quiere gozar del

fﬂlelte; a éste se le opone la desesperacion de la
da futura, pues embargado con exceso por los

i: Eunuch., act. 1, scen. 1.
Lugar citado.

1
'




- gando por sus plazas. Aparta tus ojos.-de la mujer
awenatavigda; § no mires curiosa la hermosuta ajena.
~ ".'"Por -la- hermosura dela mujer se perdieron mu-
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deleites carnales, no se cuida de llegar a los espi-
rituales, antes bien le fastidian.

(23 20, g. CLIIL a. 5.)
11 de agosto
MODO DE VENCER LA LUJURIA
Conviene saber que para evitar este pecado de

lujuria se requiere mucho esfuerzo, ya que es
un vicio interno; y es mads dificil vencer un ene-

migo que es muestro huésped. Sin embargo, se

vence de cuatro maneras:

13) Huyendo de las ocasiones exteriores, por
ejemplo, evitando las malas compafifas y todos -
los incentivos que ocasionalmente llevan a este

pecado: No pongas los ojos en la doncella, por
que no tropieces en su belleza... No derrames
la vista por las calles de la ciudad, ni andes va-

chos; y de aqui la concupiscencia se enciende
como fuego. (Eccli., IX, 5-9.) sPor ventura, puede
el hombre esconder el fuego en su seno, de ma-
nera que sus vestidos no ardan? (Prov., VI, 27.)
Por eso le fué ordenado a Lot que huyera de toda
la regién cercana a Sodoma. (Gen., XIX, 17.) .

22) No dando entrada a los malos pensamien-
tos, porque son ocasién de excitacién para la con-
cupiscencia, y esto se obtiene por la mortifica-
cién: Castigo mi cuerpo y lo pongo en servidum-
bre. (I Cor., IX, 27.)

3%) Insistiendo en la oracién, porque si €k
Sefior no guardare la ciudad, initilmente vela el

12 de agosto
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que la guarda (CXXVI, 1). Y el Seflor dice en
San Mateo: Esta casta (de demonios) no se lanza
sino por oracion y ayuno (XVII, 20). Si dos pe-
learen y quisieres ayudar a uno, mas no al otro,
seria necesario ayudar al primero, y negar auxilio

- al segundo. Ahora bien, existe una guerra con-

tinua-entre el espiritu y la carne; si quieres que
venza el espiritu, es necesario que le prestes ayu-
da, y esto se hace por la oracién; mas es menester
que se la niegues a la carne, y esto se hace con
el ayuno; pues la carne se debilita con él.

42) Insistiendo en ocupaciones licitas. Muchos
victos ensefid la ociosidad. (Eccli., XXXIII, 29.)
En Ezequiel se dice: Esta fué la maldad de So-
doma... la soberbia, la hartura de pan, y la
abundancia, y la ociosidad de ella (XVI, 49).
Y San Jerénimo dice: “Haz siempre algo bueno,
para que el demonio te encuentre ocupado. Entre
todas las ocupaciones la mejor es el estudio de
las Escrituras.” En otro lugar dice el mismo es-
critor: “Ama los estudios de las Escrituras,.y no
amards los vicios de la carne.” . = 7

(In Decalog., c. XXX.)

A}

LA SOBERBIA

El pecado de soberbia puede considerarse de
dos maneras:

12) Seguin su propia especie, la que posee por
razén de su objeto particular, y de este modo
la soberbia es pecado especial, porque tiene ob-
Jeto especial, ya que es el apetito desordenado
de la propia excelencia, €l cual no estd de acuer-
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do con la recta razén. Y en efecto, la razén es la
que ordena las cosas que el hombre apetece na-
turalmente, y de este modo, si alguno se aparta
mds o menos de la regla de la razém, tal apetito
serd vicioso, como se ve en el apetito de la co-
mida que naturalmente se .desea. Mas la sober.b1a
apetece la excelencia excediéndose de lo que dicta
la recta razén. .
22) Segin cierta redundancia en ot'ros pecados,
y en este sentido tiene cierta ge'nfzrahdad, puesto
que de la soberbia pueden originarse todos los
pecados de dos modos: ]
19) De por si, esto es, en cuanto lc.>s demgds pe- :
cados se ordenan al fin de la soberbia, que es la
propia excelencia a la que puede ordenarse todo_ hg..\
lo que el hombre apetece desordenadam§pte. -
29) Indirectamente y como per accidens, es 1
decir, separando el obsticulo, en cua'nt.o el hom |
bre desprecia por la soberbia la ley divina, por Ia-;
que se le prohibe pecar, segtin aquello: Que-!
-braste mi yugo, rompiste mis ataduras, y dijiste:
No serviré. (Jer., 11, 20.)
(22 2°¢, q. CLXII, a. 2.)

~e

13 de agosto

GRAVEDAD DE LA SOBERBIA

19) La soberbia es pecado mortal. . e
Dice San Gregorio que “la soberbia es sefiay
evidentisima de los réprobos, y, por el contrario,
la humildad lo es de los elegidos” 17. Mas lo:

17 Moral, lib. XXIV, cap. 18.
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hombres no se hacen réprobos por los pecados
veniales; luego la soberbia es pecado mortal,

La soberbia se opone a Ila humildad, y ésta
se refiere propiamente a la sumisién del hombre
a Dios; y asi, por el contrario, la soberbia consiste
propiamente en la falta de esta sujecién, esto es,
en el engreimiento sobre lo que a uno le estd
prefijado de acuerdo a la regla o medida divina:
Nosotros, pues, no nos gloriaremos fuera de me-
dida, sino segin la medida de la regla con que
Dios nos ha medido (II Cor., X, 18.) Y por eso
se dice en el Eclesiastico: El principio de la so-

* berbia del hombre es apostatar de Dios (X, 14),

porque se considera la raiz de la soberbia el hecho
de que el hombre no se someta igualmente ni a
Dios ni a su regla. Pero es evidente que el solo
hecho de no someterse a Dios tiene razén de pe-
cado mortal, pues es apartarse de Dios. Luego la
soberbia es pecado mortal. Mas ocurre que algu-
nos movimientos de la soberbia son pecados ve-
niales, cuando la razén no.consiente en ellos.

2°) La soberbia es pecado gravisimo. .

Dos cosas se consideran en el pecado: la conver-
$ién a un bien mudable, que es lo material en el
Pecado; y la aversién del bien inmutable, que es
la formal y completiva razén del pecado. Por.

¢ Partexde la conversién la:soberbia no eg el mayor
i de Jos pecados; .porque la elevacién°.que'apeteéﬁ:",:f'f,
i desordenadamente el soberbio, no tiene, segun

SU razén, la mayor repugnancia al bien de la
i Virtud, '

Pero por parte de la aversién la soberbia tiene-
la mayor gravedad, puesto que en los otros pe-

£ Cados el hombre se aparta de Dios, ya por igno-
§ 'Ancia, ya por debilidad, ya por el deseo de al-

8uUn otro bien; y en efecto, la soberbia tiene aver-
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sién a Dios, por lo mismo que no quiere some-
terse a él ni a su regla. Por eso dice Boecio que
“huyendo todos los vicios de Dios, s6lo la sober-
bia se opone a Dios”. De ahi que se diga especial- "
mente: Dios resiste a los soberbios. (Jac., 1v, 6.) |
Por lo tanto, apartarse de Dios y de sus precep-
tos, que es como la consecuencia en los demas -
pecados, corresponde de porsia la soberbia, cuyo
acto es el desprecio de Dios. Y puesto que lo
que es de por si siempre lo es en mayor grado
que lo que es por otro, siguese que la soberbia
es el mds grave de los pecados segin su género,
porque excede en la aversién que completa for-

malmente el pecado.

mayor, en cuanto comunica a los demds su grave- i@
dad; porque, por esto mismo, el pecado de -in
delidad se hace mas grave si procede del despre-
cio de la soberbia que si resulta de la ignorancia

o de la debilidad. .
(22 2%, q. CLXI1], a. b,

L 4
. L)

1. El principio de todo'pecado es la soberb
(Eccli., X, 15.)

Algunos dicen que la soberbia puede tomal
en tres sentidos:, 19) En su significacién de 2]
tito desordenado de la propia excelencia, y s€g
esto resulta pecado especial. 29) En el sentidof
que implica desprecio actual de Dios, .
produce el efecto de no someéterse a sus

y asi dicen que es pecado ‘general. 39) En
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tido de que entrafia cierta inclinacién a este des-
precio, por corrupcién de la naturaleza; y por
eso dicen que es principio de todo peca’do I;)L
fiere, empero, de la codicia, porque ésta"mira
al pecado por parte de la conversién al bien
conmutable, por el que el pecado en cierto modo
se nutre y fomenta, y asi la codicia se llama raiz;
pero .l"a soberbia mira al pecado por parte de la
aversion de Dios, a cuyos preceptos el hombre
rt;l:aus?i someterse; y por eso se lama principio,
gel sm a?_ parte de la aversién comienza la razén

éun _cuando estas cosas sean verdaderas, no
estin, sin embargo, conformes con la inten,ci(’)n
del Sabio, quien dice: El principio de todo pe-
cado es la soberbia; porque a las claras habla de
la. soberbia como apetito desordenado de la pro-
Ic);i gzlccel«::incia. Por consiguiente la soberbia, I;iun

. . .
% tOde(;*ap:mc&)cr)r.lo pecado especial, es principio

En_.los actos voluntarios se dan dos érdenes: el
de la intencién y el de la ejecucién. En €1 prir;ler
orden tienen razén de principio y de fin. Mas
como el fin gn*fa adquisicién de todos los l;ienes
temporales es que el hombre tenga, por medio de

ellos, cierta perfeccién singular y excelencia, por

esta pdite la soberbia, que es apetito dé la exce-
lencia, se asigna como principio de todo recado.
Pero por parte de la ejecucién es lo Aprimero
aquello que suministra oportunidad de satisfa-
lf:;‘étogos I?s deseos del pecado, lo cual tiene

n de rafz, como las riquezas; y asi, bajo este

aspecto, se afir icl
b ma que la avaricia es raiz d
et
los ‘males. odos

(12 2%, g. LXXXIV, 4. 2.
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II. La soberbia es reina y madre de todos ;os
vicios. La soberbia puede considerarse de (;)s
modos: 19, en si misma, en cuanto €s un peca ac;
especial; 29, en cuanto tiene mflgenaa umv_c:ries
en todos los pecados. Se. consideran :lzgpl Iz:an‘
aquellos pecados especiales de los que »lﬁiiran.
muchos géneros de pecados: Algqnos, cons :
do de ese modo a la-soblerbxa, la incluyeron entre

icios capitales. - .
losPettcfoxs/ie‘llldo Saanregorio la influencia uni-
versal que ejerce en los otros vicios capitales, nz
la incluyé entre los otros vicios capitales, sino qu :
la puso como reina y madre de todos los _v1c1(:is?
por lo cual dice: “La misma soberbia reina de

los vicios, la soberbia, cuando queda plenamente

duefia del corazén ya vencido, lp entrega bien

pronto a los siete vicios capitales, como a ciertos

capitanes suyos para que la devasten, y de éstos,
itudes de-vicios” 18.
mltioades (22 2%, q. CLXII, a. 8.)

15 de agosto
ASUNCION DE LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA

I. Me he exaltado como cedro sobre el Libano.
(Eccli., XXIV, 17.) Los seis a’lrbole.s a los cuahes-v
es comparada la exaltacién de la B.le_naventurs
Virgen en la Epistola de esta festividad puede
simbolizar los seis érdenes de bienaventurados.

El cedro representa a los ér%gel'es por la su
blimidad de su naturaleza. El ciprés simboliza |
los patriarcas y profetas por la suavidad de

18 Moral., lib. XXXI, cap. 17.

p.
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“@  olor. Por lo cual se dijo de uno de ellos; He aqui
| el olor de mi hijo, como el olor de un campo
W lleno. (Gen., XXVII, 27.)

- La palma simboliza a los Apdstoles por su
triunfo glorioso sobre todo el mundo, y también
la victoria.

La rosa representa a los martires por la efu-
sién de sangre, que tiene color rojo. Gomo rosal
plantado, (Eccli., XXXIX, 17.)

El olivo simboliza a los confesores por el aceite.
t . Mas yo, como oliva fructifera en la casa de Dios.
i (Psal., LI, 10.) _

b/ EI plitano significa a las virgenes, por la frial-

dad que apaga el incendio de la liviandad, pues
crece junto a las aguas.

II. El sentido es, pues, que la Virgen fué exal-
L - itada como los dngeles, los Patriarcas, los profetas,
 los Apéstoles, los madrtires, los confesores y las
. virgenes; atin m4s, sobre log coros de los dngeles
. Y sobre todos los santos. Y es de maravillar:
Porque tuvo los merecimientos de los dngeles,
viviendo angelicalmente. San Jerénimo dice: “vi-
i Vir en la carne como si no se tuviese carne no
. € vida terrena, sino éelestial,” FE] mismo autor
(’h'ce también: “La, virginidad es hermana de los
E angeles.”
. Poseyd también los merecimientos de los pro-
 fetas, profetizando:  Me dirdn bienaventurada
 todas las generaciones. (Luc., 1, 48.) Efectivamen-
| '€, vi6 en espiritu profético y profetizé que habia
| ¢ ser beatificada por todos los pueblos y que
| todos ellos debian recibir al Hijo de Dios y suyo.
L. Tuvo los méritos de los ApGstoles y Evange-
L Stas, ensefiando; pues fueron escritas y predica-
» 2 muchas cosas que los santos no pudieron
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saber sino por revelacién de ella, como la apari-
ci6n del 4ngel en la concepcién y otras mucha}s. 1
Poseyo el mérito del mirtir, padeciendo con
su Hijo muerte de cruz. Una espada traspasard
tu alma de ti misma. (Luc., 11, 35.) -
Tuvo el mérito de los confesores, confesando §
devotamente al Sefior. Mi alma engrandece al
Sesior. (Luc., I, 46.) .
Posey6é el merecimiento de las virge{les, in-
coando y conservando la virginidad. Fué envia-
do el dngel Gabriel a Maria Virgen. (Luc. L)
Y como poseyo el mérito de todos, asimismo |

fué conveniente que fuese exaltada sobre: todos.
{(Serm., LVIIL)

16 de agosto

MODO DE EVITAR LA SOBERBIA

I Algl'm pecado se precave dificilmente, por
dos motivos: .

19) Por la vehemencia de la impugnacidn, co
mo la ira que ataca vehementemente a causa ¢
su impetu. Pero es atin mds dificil resistir a
concupiscencia, por Sernos connatural; y tal di
ficultad de evitar el pecado disminuye su grave
dad, puesto que cuanto menor sea el fmpetu d
la tentacién por que cae tanto mds gravement
peca. _ :
29) Es dificil evitar algin pecado porque est
oculto; y de este modo es dificil evitar la soberb
porque toma ocasién de las mismas cosas buenas
Por eso dice expresamente San Agustin que “port
asechanzas a las obras buenas”, y el Salmo (
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4): En este camino, por donde yo andaba, me es-
condieron lazo.

Por consiguiente, el movimiento de la soberbia
que se desliza ocultamente no tiene la mayor
gravedad antes de que el juicio de la razén se
percate de él; pero luego que ha sido conocido
por la razdén, entonces se evita ficilmente, ya por
la consideracién de la propia debilidad, segin
aquello del Eclesidstico (X, 9): ¢Por qué se en-
soberbece la tierra y la ceniza?; ya también por
la consideracién de la grandeza divina, como dice
el libro de Job: ;Por qué te hincha contra Dios
/tu espiritu? (XV, 13); ya también por la imper-
feccion de los bienes, de que el hombre se enso-
berbecc, secgiin aquello de Isaias: Toda carne
heno, y toda su gloria como flor del campo
(XL, 6), y mas adelante: Como un pafio de mens-
truosa son todas nuestras justicias. (LXIV, 6.)

II. Para poner de manifiesto la soberbia de
los hombres, Dios castiga a algunos, permitién-
doles caer en pecados carnales; que, aunque sean
menores, sin embargo, contienen una fealdad
mds manifiesta; por lo cual dice San Isidoro:
“La soberbia es mds detestable que todo vicio, ya
porque se éncu€ntra por personas mds elevadas
Y principales, ya porque nace de la obra de la
Justicia y de la virtud, y se siente menos su
culpa; mas la lujuria de la carne es notoria a
todos, porque es por si misma deforme; y sin
embargo, por dispensacién de Dios, es menor
que la soberbia. Mas el que estd dominado por la
soberbia y no lo siente, cae en la lujuria de la
Carne, para que, humillado, salga de su con-

4 L fusiénn _19.

19 De summo bono, lib. VII, cap. 38.
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Por esto también resulta evidente la gravedad
de la soberbia misma. Porque asi como el mé-
dico sabio hace caer al enfermo en otra enfer-
medad mds leve, para remediar la mds grave;
asi también el pecado de la soberbia se muestra
como mds grave, por lo mismo que para su re-
medio Dios permite que los hombres caigan en
otros pecados. : |
(22 20, q. CLXII, a. 6, ad 1™, ad 3m.)

17 de agosto
LA VANAGLORIA .

I. Se designa propiamente con el nombre de §
gloria al hecho de que lo bueno de un individuo- §
llegue al conocimiento y a la aprobacién de
muchos. Tomada en un sentido mds amplio, la
gloria no sélo consiste en el conocimiento de la
multitud, sino también en el de un pequefio nu-.
mero, o de uno solo, o de si mismo, cuando alguno
considera su propio bien como digno de alaban- {
za. El que uno conozca y apruebe su propio bien. §
no es pecado; pues se dice: Nosotros no hemos |
recibido el espiritu de este mundo, sino el Espi-
ritu que es de Dios, para que conozcamos las cosas. §
que Dios nos ha dado. (I Cor., 11, 12.) Tampoco
es pecado que uno quiera que sus buenas obras
sean aprobadas; por estas palabras: Ha de brillar
vuestra luz delante de los hombres. (Matth., V
16.) Por lo tanto, el apetito de la gloria no indic
por si algo vicioso, pero el apetito infundado
vanagloria importa vicio; porque apetecer al
vano es vicioso, segun aquello: ;Por qué amd:
la vanidad, y buscdis la mentira? (Psal., IV, 3.)
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La gloria puede llamarse vana de tres maneras:
12, por parte de la cosa, por ejemplo, cuando uno

- busca gloria en aquello que no es digno de ella,

como en alguna cosa frégil y caduca; 22, por

~parte de aquél de quien uno busca la gloria, por

ejemplo, de un hombre, cuyo juicio no es cierto;
3%, por parte del mismo que aparece la gloria, el
cual no refiere el apetito de su gloria al fin de-
bido, esto es, al honor de Dios o a la salvacién
del préjimo.

II. El pecado de vanagloria puede ser mortal,
es decir, contrario a la caridad, de dos maneras:

12) Por razén de la materia, de que uno se
gloria, como cuando uno se gloria de alguna cosa
falsa que es contraria a la reverencia divina, se-
gun aquello del profeta Ezequiel: Se ha engreido
tu corazon, y dijiste: Yo soy Dios (XXVIII, 2). Y
el Apostol dice: ;Qué tienes ti, que mo hayas
recibido? Y si lo has recibido, ipor qué te glo-
rias, como st mo lo hubieras recibido? I Cor., 1V,
7.) O también cuando uno prefiere a Dios un
bien temporal de que se gloria; lo cual se pro-
hibe en Jeremias: No se glorie el sabio en su
saber, ni se glorie el fuerte en su fuerza, y no se
glorie el rico en su riqueza; mas en esto se glorie
el que se gloria, en saberme y conocerme. (IX,
23, 24.) O también cuando uno prefiere el testi-
monio de los hombres al testimonio de Dios,
como aquéllos contra los cuales se dice en Juan
(X1I, 43): Amaron mds la gloria de los hombres
que la gloria de Dios.

2%) Por parte del mismo que se gloria, quien
refiere su intencién a la gloria como a tultimo
fin, al cual fin ordena también las obras de vir-
tud, y por conseguirlo no omite hacer aun lo que
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estd contra Dios. Y en estos casos es pecado
mortal.

Asi, pues, la vanagloria es pecado peligroso, no
s6lo a causa de su misma gravedad, sino también
porque es una disposicién para los pecados gra-
ves, en cuanto por ella el hombre se hace presun-
tuoso y demasiado confiado en si mismo; y de este
modo también disponc poco a poco a que el

hombre se prive de los bienes interiores.
(20 28¢, g. CXXXII, a. 1, 3.)

18 de agosto
LA VANAGLORIA ES VICIO CAPITAL

I. De los vicios capitales algunos hablan de
dos maneras; pues unos clasifican a la soberbia
entre los-vicios capitales y no incluyen entre ellos
a la vanagloria. Pero San Gregorio considera a
la soberbia como reina de todos los vicios; yala
vanagloria, que nace inmediatamente de la mis-
ma, la pone como vicio capital 20. Y esto con
razén. '

Porque la soberbia es apetito desordenado de
excelencia. De todo bien que uno apetece, con-
sigue cierta: perfeccién y excelencia; por lo tanto,
los fines de todos los vicios se ordenan al fin de
la soberbia, y por eso parece que tiene cierta ge-
neral causalidad sobre los otros y no debe com-
putarse entre los principios especiales de los vi-
cios, cuales son los pecados capitales. Pero entre
los bienes por que el hombre alcanza superiori-

dad parece concurrir principalmente la gloria, en

20 Moral.,, lib. XXXI, cap. 17.
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cuanto importa la manifestacién de la bondad de
alguno; porque lo bueno es naturalmente amado
Y honrado por todos. Y por lo tanto, asi como
por la gloria que hay en Dios, el hombre consigue
la excelencia en las cosas divinas, asi también
por.la gloria de los hombres alcanza el hombre
la excelencia en las cosas humanas. Por lo tanto,
es 16gico que sea muy apetecible a causa de la
proximidad a Ia superioridad, que los hombres
desean sobre todo, Y puesto que del apetito des-
ordenado de ésta dimanan muchos vicios, la va-

. nagloria es vicio capital.

II. De la vanagloria proceden la jactancia, la
presuncién de novedades, la hipocresia, 1a perti-
nacia, la discordia, las rifias y la desobediencia,
que son sus hijas.

Pues aquellos vicios que por si naturalmente
se ordenan al fin de algun vicio capital se Ilaman
hijos de éste. EI fin de la vanagloria es la mani-
festacién de la propia excelencia. A ello puede
tender el hombre de dos maneras,

De una manera directa, ya por palabras, y asi
€s jactancia; ya por hechos, Y asi si son cosas ver-
daderas, que tienen alguna admiracién, constitu-
yen presuncion de novedades; mas si son falsas,
hipocresia.

De manera indirecta, si alguno se empefia en
Mmanifestar su excelencia hdciendo ver que no es
menor que otro, lo cual puede ocurrir de cuatro
modos:

19) En cuanto a la inteligencia, y asi es perti-
nacia, por la que el hombre se aferra demasiado

. S0 su propio parecer, y no quiere creer mejor

a otro.
2°) En cuanto a la voluntad, y asi es discordia,
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porque no quiere apartarse de su propia volun-
tad para concordar con otros. .
39) En cuanto al lenguaje, y asi es ni7a, (.:uar’ldo
uno disputa con otro vérbalmente con griterio.
49) En cuanto al hecho, y asi es desobediencig,
cuando alguien no quiere cumplir el mandato del

superior.
(22 2w, q. CXXXIL, a. 4, 5.)

LA VIDA ILUMINATIVA

19 de agosto
LOS VESTIDOS DE LAS VIRTUDES

Vistete de los vestidos de tu gloria, Jerusalén.
(Is., LII, 1.)

I. Estos vestidos son las virtudes con las cuales
el hombre se hace bueno. La ley antigua conte-
nia, efectivamente, ciertos preceptos morales y
esto con justa razén; porque asi como la inten-
cién principal de la ley humana es el establecer
la amistad de los hombres entre si, asi la inten-
cién de la ley divina es la de constituir princi-
palmente la amistad del hombre con Dios; sien-
do, pues, la semejanza razén de amor, segun aque-
Ho del Eclesidstico (XIII, 19): Todo animal ama
a su semejante, es imposible que haya amistad en-
tre el hombre y Dios, que es el mejor, si los hom-
bres no se hacen buenos. Por eso se dice en el
Levitico (XIX, 2): Sed santos, porque yo soy
santo. Mas la bondad del hombre es la virtud,
que hace bueno al que la tiene; y por lo tanto
era necesario que en la ley antigua fueran dados
preceptos sobre los actos de las virtudes, y éstos
son los preceptos morales, como: No matards; no
fornicards; no hurtards, etc. (Ex., XX, 13, 15.)

(1* 22¢, q. XCIX, a. 2)
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II. Los santos poseen vestidos de virtudes, de
los cuales se glorian, y éstos son: 19) Vestidos que
los protegen. Me puso vestiduras de salud; y con
un manto de justicia me roded. (Is., LXI, 10.)
29) Vestidos que les dan calor. No temerd para.los
de su casa los frios de la nieve; porque todos sus
domésticos vestidos estdn de ropas dobles. (Prov.,
XXXI, 21.) 39 Vestidos de adorno: Y te vistas
de ropas blancas, y no se descubra la vergienza
de tu desnudez. (Apoc., 111, 18.)

Estos vestidos deben ser blancos por la hones-
tidad de la conducta. En todo tiempo sean blan-
cos tus vestidos (Eccl. IX, 8); limpios por la rec-
titud de intencién. La vestidura mezclada con san-
gre serd para la quema, y pdbulo del fuego (Is.,
IX, 5); olorosos por la buena reputacién: El olor
de tus vestidos como olor de incienso. (Cant.,
IV, 11.) :

(In Is., LIL)

III. Pero el vestido mds glorioso y mds pre-
~ cioso es el mismo Cristo. Vestios de nuestro Sefior
Jesucristo (Rom., XIII, 14), en ¢l estuvieron
abundantisimamente todas las virtudes. Nos ves-
timos de Jesucristo, 19, por la recepcién del sacra-
mento (del Bautismo): Todos los que habéis sido
bautizados en Cristo, estdis revestidos de Cristo
(Gal., 111, 27); 29, ‘por la imitacién: Despojdn-
doos del hombre viejo con sus hechos; y vistién-
doos del nuevo, etc. (Col, 111, 9, 10.) Y a los de
Efeso: Vestios del hombre nuevo, que fué criado
segun Dios en justicia. (Eph., IV, 24.) Se dice que
esta vestido de Cristo €l que imita a Cristo, por-

que asi como el hombre estd contenido por el

R
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vestido, y es visible por su color, asi también apa-
recen las obras de Cristo en el que lo imita.
(In Rom., XIIL)

Y asi como el que se viste con algun vestido es
protegido y cubierto por él, y aparece bajo el
color del vestido, ocultando su propio color, del
mismo modo el que se reviste de Cristo es prote-
gido y cubierto por ¢l contra los ataques y contra
los calores, y en él no se ven otras cosas sino las
que son de Cristo. Y del mismo modo que el lefio

sencendido es vestido por el fuego y participa de
.'/ su ardor, asi también el que recibe las virtudes
de Cristo, estd revestido de Cristo.

Conviene advertir que algunos se visten exte-
riormente de Cristo por su buena vida, y tam-
bién interiormente por la renovacién del espiritu,
y en ambas cosas por la configuracién con su
santidad.

(In Gal., IIL.)

20 de agosto
LA VERDADERA Y GRAN VIRTUD

I. La virtud verdadera. Se dice que algo es
acto de virtud de dos modos: '

19) Materialmente, como hacer lo justo es ha-
cer acto de justicia, acto virtuoso que puede exis-
tir sin la virtud; pues muchos que no poseen el
hdbito de justicia obran cosas justas, ya por la
razén natural, ya por el temor, ya por la espe-
ranza de alcanzar algo.

29) Formalmente, como es acto de justicia

obrar lo justo del modo con que el justo lo hace,
»
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es decir, con prontitud y agrado, y en tal con-
cepto el acto de virtud no es sin virtud.

Asi, pues, puede ocurrir que, al dar limosna
materialmente, se haga sin caridad. Por eso decia
el Apéstol: Si distribuyere todos mis bienes en
dar de comer a pobres... y no tuviere-caridad,
nada me aprovecha. (I Cor., XIII, 3.) Pero dar
limosna formalmente, esto es, por Dios, con agra-
do.y prontamente y en todas las condiciones con

que debe hacerse, no es posible sin caridad.
(22 22, q. XXXII, a. 1)

II. La gran virtud. v

En los actos de las virtudes hay que distinguir
dos cosas, a saber: lo que se hace y el modo de
hacerlo. Pero ocurre que una misma accién que
se realiza como una virtud perfecta puede ser
ejecutada no sélo por el que tiene poca virtud,
sino también por el que no posee ninguna. Mas
si atendemos al modo de obrar, el que no tiene
virtud no puede obrar lo mismo que el que la
tiene; ni el que tiene poca virtud, como el que

la tiene grande, el cual obra con facilidad, con °

prontitud y con agrado; lo que no hace el que
carece de virtud o la tiene escasa.

Asi, ofrecerse al martirio, o también sufrir el :

martirio, no sélo puede ser ejecutado por la ca-

ridad perfecta, sino también la imperfecta, y lo

que es mds, también el que carece de caridad,
segun aquello del Apéstol: Si entregare mi cuerpo
para ser quemado, y no tuviere caridad, etc. (I
Cor., XIII, 3.) Pero la caridad perfecta lo hace
con prontitud y alegria, como se ve en San Lo-
renzo y San Vicente, quienes mostraron alegria en
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los tormentos. Pero esto no puede hacerlo la
caridad imperfecta ni el que carece de caridad.

(Quodl., 4, 9. X, a. 1.)

HIL El ejemplo de la fe. sPuede la fe ser ma-
yor €n uno que en otro? Debe responderse afir-
mativamente.

Porque donde quiera que hay pequefio y gran-
de, alli se encuentra mayor y menor. En la fe
se ~da lo pequefio y lo grande; porque dice el
Sefior a Pedro: Hombre de poca fe, spor qué du-

_daste? (Matth., XIV, 31), y a la mujer: Ok muger,
/ grande es tu fe. (Ibid., XV, 28.) Luego la fe pue-
de ser mayor en uno que en otro.

.Efecuvamente, el acto de fe procede del enten-
dlmlegto y de 1a voluntad. Por Io tanto, la fe pue-
de dec1}*se. que es mayor en algunos por parte del
eptendlmlento, a causa de la mayor certeza vy
firmeza; y en otro sentido, por la voluntad, por
la mayor prontitud, devocién y confianza,

A la razén de la fe corresponde que la verdad
primera sea preferida a todas, pero de entre los
que 1.'31 prefieren a todas, unos se someten a ella
mds cierta y devotamente que otros. ,.

(22 2%, 9. V, a. 4.)

L 21 de agosto
BIENES Y NECESIDAD DE LA FE

La fe produce cuatro clases de bienes.
. l1‘2’) Por la fe el alma se une a Dios; pues por
i “'1a el alma realiza una especie de matrimonio

[ °n Dios. Te desposaré conmigo en fe. (Os., II,

L <)) De ahi es que cuando el hombre es bautiza.
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do, primero hace una confesién de fe cuando se
le pregunta: “¢Crees en Dios?”, pues el Bautismo

Sefior: El que creyere y fuere bautizado, serd
salvo. (Marc., XVI, 16.) Pues el Bautismo sin la
fe no sirve de nada. Por consiguiente, debe sa- 4§
berse que ninguno es grato a Dios sin la fe. Y §
sobre aquello de San Pablo, Todo lo que no es &
segun fe, es pecado (Rom., XIV, 23), dice San |
Agustin: “Donde no hay conocimiento de la ver- §
dad eterna e inmutable, es falsa la virtud aun §
en las mejores costumbres.” _

29) Por la fe se inicia en nosotros la vida eter- §
na; pues la vida eterna no es otra cosa que cCono-.
cer a Dios. Por cso dice el Sefior: Esta es la vida
eterna: Que te conozcan a ti solo Dios verdadero
(Joan., XVII, 3.) Este conocimiento de Dios €
nosotros comienza por la fe, mas serd perfeccio
nado en la vida eterna, en la cual conoceremos
Dios como es. Y por ¢so se dice en la Epistola -
los Hebreos: Es, pues, la fe la substancia de la
cosas que se esperan (XI, 1). Nadie, pues, puede
llegar a la bienaventuranza, que es el conocif
miento verdadero de Dios, si primero no conocé
aqui a Dios por la fe.

39) La fe dirige la vida presente; porque par
.que el hombre viva bien es necesario que sepa
cosas necesarias para vivir bien; mas la fe mu
tra todas esas cosas; porque ensefia que hay
solo Dios, que premia a los buenos y castiga
los malos, que hay otra vida, y otras verda
semejantes, y todo esto nos invita a practicar
bien y evitar €l mal. A este respecto dice 1a !
critura: Mi justo vive de la fe. (Heb., X, 3
Por donde se ve que ningun filésofo, antes dé
venida de Cristo, con todo su esfuerzo no P!
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saber .de Dios ni de las cosas necesarias para la
vida eterna lo que, después de la venida de Cristo
sabe una viejecilla por la fe. Por eso dice Isafas:
La tierra estd llena de la ciencia del Sefior
(XL 9).
4°) Con la fe vencemos las tentaciones: Ios
cuales (los santos) por fe conquistaron reinos
(Hebr., X1, 83.) Y esto se comprueba porque toda
tentaciéon viene del diablo, o del mundo o de Ia
carne. El diablo nos tienta para que no obedez-
camos a Dios, ni nos sometamos a &1 La fe recha-
,Za esta tentacién, pues por ella conocemos que
/ €l es Sefior de todas las cosas Y que por lo mismo
dgbemos obedecerle: EI diablo, vuestro adversa-
110, anda como ledn rugiendo alrededor de vos-
otros. .. resistidle fuertes en la fe. (I Petr.,, V, 8
9.) El mundo tienta o cautivando en las co’sas’
prosperas o aterrando en las adversas; pero nos-
otros las vencemos con la fe, que nos hace creer
€n otra vida mejor que ésta, pues nos ensefia a
Creer en otros bienes y en otros males; y por lo
tanto a despreciar los bienes de este mundo, v a
o temer las adversas. Esta es la victoria qde’vz;n-
¢e al mundo, nuestra fe. (I Joan., V, 4.) La carne
tienta incitdndonos a los deleites momentdneos y

i caducos de la vida presente; pero la fe nos mues-

tra . . - X
que s1 nos adherimos a ellos indebidamente,

. Por ellos perdemos las alegrias eternas.

(In Symb.)
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22 de agosto

EFECTOS DE LA FE

1. El temor es efecto de la fe.

Por medio de la fe se verifica en nosotros cierta
aprensién de algunos males penales, que se in-
fieren segun el juicio divino; y de este modo es
la fe causa del temor que uno tiene de ser casti-
gado por Dios; este temor es servil.

La fe es también causa del temor filial, por el
que uno evita separarse de Dios, rehuye compa-
rarse con él y lo reverencia, pues por la-fe tiene §
cste juicio de Dios: que cs cierto bien.altisimo y
que separarse de él constituye un gravisimo mal,
lo mismo que el pretender igualarse es malo. |

Mas la causa del primer temor, es decir, del ser-
vil, es la fe informe; y del segundo temor, el filial, |
es la fe formada, que por medio de la caridad
hace que €l hombre se adhiera a Dios y se someta
a él ~ _ :

Y aun’ cuando se diga en el Eclesiastico (IL,.8):
Los que teméis al Sefior, creed a €l, el temor. de,
Dios no puede universalmente preceder a la fé;
porque, si ignordramos absolutamente los pre:
mios y castigos que ésta nos ensefia, de ninguna
manera le temeriamos. Pero supuesta la fe de
algunos de sus articulos, por ejemplo, la excelen:g
cia divina, siguese el temor respetuoso que mas
tarde conduce al hombre a someter su entendi;
miento a Dios, para creer todo lo que le ha °
prometido. :

II. La purificacion del corazon es efecto de :
fe, como se lee en los Hechos de los Ap(’)stole
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Habiendo purificado con la fe sus corazomes
(4ct., XV, 9.) .

La impureza de una cosa consiste en que se
mezcla con cosas mds viles; pues no se dice que
la plata es impura si se mezcla con oro, ya que
con esa mezcla se hace mejor, sino por la mezcla
con el plomo o el estafio. Pero es evidente que la
criatura racional es la mds noble de todas las
Criaturas temporales y corporales, y por consi-
guiente se hace impura sometiéndose a éstas por
amor.

D(? esa impureza se purifica, ciertamente, por
movimiento contrario, esto es, dirigiéndose a lo
que esta sqbre ella, que es Dios, movimiento cuyo
primer principio es la fe, segin aquello de la
epistola a los Hebreos: Es necesario que el que
se llega a Dios, crea (XI, 6). Y por consiguiente
el primer principio de la purificacién del corazén
es la fe, por la que se purifica la impureza del
error; fe que, perfeccionada por la caridad for-
mada, produce la purificacién completa.

(2 2, q. VII, a. 1, 2)) -

e

23 de agosto
LA ESPERANZA

L. El objeto propio de la esperanza es la bien-
aventuranza eterna.

La esperanza llega hasta Dios, apoyandose en
Su auxilio para conseguir el bien esperado. Pero
Conviene que el efecto sea proporcionado a la

§ C2usa; por lo tanto, el bien que propia y princi-

F_al;mente debemos esperar de Dios es el bien in-
'nito, proporcionado a la virtud de Dios que nos
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ayuda; porque es propio de la virtud infinita
producir hasta un bien infinito. Mas este bien
es la vida eterna que consiste en el goce del.
mismo Dios; pues lo que debemos esperar de El
no es menos que El mismo, ya que no €s menor,
su bondad, por la que comunica los bienes a la
criatura, que su esencia.

II. La esperanza es una virtud teoldgica dis-
tinta de las demds virtudes teologales. Una vir-
tud se dice teologal porque tiene por objeto a
Dios al cual se adhiere. De dos maneras pueda
uno adherirse a otro: o por si mismo, o porque
por €l se llega a otro. La caridad, pues, hace
que el hombre se una a Dios por causa de si mis-
mo, uniendo su espiritu a Dios por el afecto de
amor. . ,

Mas la esperanza y la fe hacen que el hombre
se una a Dios*como a cierto principio, del cual
nos llegan algunas cosas. De Dios nos viene el
conocimiento de la verdad y el logro de la bon-
dad perfecta. Luego la fe hace que el hombre se ..
adhiera a Dios, en cuanto €s para nosotros el
principio de conocer la verdad, pues creemos que
son verdaderas las cosas que Dios nos dice. Mas |
la esperanza hace que nos adhiramos a Dios,
como que es en nosotros el principio de la bon-
dad perfecta, ya que por la esperanza nos apo-
yamos en el auxilio divino para obtener la bien-
aventuranza.

III. Enla via (u orden) de la generacién (es-
piritual), la esperanza es anterior a la caridad.
Pues asi como alguno es conducido a amar a
Dios porque, temiendo ser castigado por ¢€l, cesa ;
de pecar, asi también la esperanza introduce a
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la caridad, en cuanto alguno, esperando ser re-
compensado por Dios, es inducido a amarle y

observar sus preceptos. Pero segin el orden de

la perfeccién, la caridad es anterior naturalmen-
te; por lo cual desde el momento en que existe
la caridad, la esperanza se torna mis perfecta,
porque uno espera mds de los amigos. En este
sentido dice San Ambrosio que “la esperanza pro-
viene de la caridad”.

IV. La esperanza tiene certeza, porque la espe-
ranza es la expectacién cierta de la bienaventu-
ranza futura, como dice el Maestro 21. Lo cual
puede tomarse de aquello que dice el Apéstol:
Porque sé a quién he creido, y estoy cierto de que
es poderoso para guardar mi depdsito (11 Tim.
I, 12). ;

Ciertamente no podemos saber con certeza, en
esta vida, si poseemos la gracia. Mas la esperanza
no se basa principalmente en la gracia ya recibi-
da, sino en la omnipotencia y misericordia divi-
nas, por las que, aun. aquél que np posee. la

‘gracia, puede conseguirla»y llegar ast' a_la vidg

eterna. Mas de la;omnipotencia de Dios y de su
misericordia estd cierto. todo aquel que posee

la fe. El que algunos, teniendo esperanza, se vean

faltos de la consecucién -de 1 bienaventuranza,
sucede por defecto del libre albediio que.les pone
el obstdculo .del pecado, pero no ﬁor’_def.é'«c't / del
poder divifto o misericordia en qu"e" se apoya Ia
esperanza. Por consiguiente, esto no perjudica a la
certeza de la esperanza.

(2% 2%, g. XVII, a. 2, 6, 8; q. XVIIL, a. 4.)

-

21 Alberto Magno, Sent., III, dist., 26.
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24 de agosto
EXCELENCIA DE LA CARIDAD

Ahora permanecen estas tres cosas, la fe, la

esperanza, y la caridad; mas de éstas, la mayor es
la caridad. (I Cor., XIII, 13.)

I. La caridad es la mayor de las virtudes teo-
logales.

La grandeza de una virtud en cuanto a su espe-
cie se estima por su objeto; mas como las tres
virtudes teologales tienen a Dios por objeto ‘pro-
pio, no puede ninguna de ellas decirse mayor que
otra porque se refiera a mayor objeto, sino por-
que una de ellas se aproxime mds que otra a
su objeto.

Segin esto, la caridad es mayor que las otras;
porque las otras envuelven en su propia nocién
cierta distaricia del objeto; pues la fe es de cosas
que no se ven; y la esperanza, de lo que aun no

en d‘ciertq, modo en el amante, y que ademas el

-el amado, por lo cual dice San Juan: Quien per-
manece ‘en caridad, en Dios permanece, y Dios
en él (I Joan., IV, 16.) ~ :

(1= 22, q. LXVI, a. VI,

II. La caridad es la forma y raiz de todas las
virtudes: Arraigados y cimentados en caridad.
(Eph., 111, 17.)

En los actos morales, lo que da al acto el orden
al fin le da también la forma. Mas es evidente
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que por la caridad se ordenan los actos de todas
las otras virtudes al dltimo fin. Pues el Gltimo y
principal bien del hombre es el goce de Dios,
segun aquello del Salmo (LXXII, 28): 4 mi bue-
no me es el apegarme a Dios; a esto se ordena el
hombre por la caridad y segtn esto ella da forma
a los actos de todas las otras virtudes. Por lo tan-
to sc dice que cs la forma de las virtudes; pues
también las mismas virtudes se dicen asi en orden
a los actos formados.

La caridad se compara al fundamento y a la
‘raiz, porque de ella se sustentan y nutren todas
/ las demds virtudes. Se llama también el fin de

las otras virtudes, por cuanto las ordena a su fin;
y como es madre la que concibe en si de otro, por
esta razéon se llama madre de las otras virtudes,
puesto que por el apetito del fin dltimo concibe
los actos de las demas virtudes y en ellos impera.

(22 22¢, g. XXIII; a. 8.)

III. La caridad és producida en nosotros por
infusion. ' ‘
. La caridad es cierta amistad del hombre con
Dios, fundada sobre la comunicacién de la bien-
aventuranza eterna; mas esta comunicacién no
tiene lugar segun los dones naturales, sino segin
los dones gratuitos, pues como se dice en la Epis-
tola a los Romanos (VI, 28): La gracia de Duos
es vida perdurable. Por consiguiente también la
misma caridad excede a la capacidad de la natu-
raleza; y lo que excede a la capacidad de la
naturaleza no puede ser ni natural ni adquirido
por las potencias naturales, porque el efecto na-
tural no trasciende a su causa. Asif; la caridad no
puede hallarse naturalmente en nosotros, ni ser
adquirida por las fuerzas naturales, sino. por -in-
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fusiéon del Espiritu Santo, que es el amor del
Padre y del Hijo, cuya participacién en nosotros
es la misma caridad creada. ,
Dios es soberanamente amable en si mismo, en
cuanto es €l objeto de la bienaventuranza; pero
no es de este modo principalmente amable a nos-
otros, por la inclinacién de nuestro ‘afecto a. los
bienes visibles; y asi es evidente que, para amar
a Dios sobre todo de este modo, es necesario
que la caridad se infunda en nuestros corazones. -
(22 28, q. XXIV, a. 2.)

25 de agosto ¢
EL TEMOR DEL SENOR

1. El principio de la sabiduria es el temor del §
Sefior. (Psal., CX, 10.) : 4

De dos modos se puede decir que algo es prin
cipio de sabiduria: 19, porque es principio de 1
misma sabiduria en cuanto a su esencia; 29, e
cuanto a su efecto.. S

Siendo la sabiduria el conocimiento de la
cosas 'divinas, es considerada por nosotros de u
modo distinto que por los filésofos; porque com
nuestra vida se ordena al goce de Dios y es diri

divina por medio de la gracia, la sabiduria. es
considerada por nosotros, no sélo como cognos
citiva de Dios, forma en que también la consid
ran los filésofos, sino ademds como directiva d
la vida humana, la que no sélo es dirigida segt
las razones humanas, sino también segtin lasi
divinas. : :
Asi, pues, el principio de la sabiduria segtin
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esencia son los primeros principios de la sabi-
duria, que son los articulos de la fe, Y por esto
la fe se llama principio de la sabiduria.

Pero en cuanto al efecto, el prihcipio de la
sabiduria es la opcracién por donde ella comien-
za, y de este modo el temor de Dios es el princi-
pio de la sabiduria; sin embargo, uno es el temor
servil y-otro el filial. Porque el temor servil es
como principio que dispone exteriormente a la
sabiduria, en cuanto uno se aparta del pecado
por temor del castigo, y se hace apto, por esto,
para el efecto de la sabiduria, segin aquello del

/ Eclesidstico: El temor de Dios expele el pecado.

(I, 27))

El temor casto o filial es principio de la sabi-
duria, como primer efecto de ella. Pues pertene-
ciendo a la sabiduria el que la vida humana se

regule segtin las razones divinas, es necesario to- .

mar por principio que el hombre tema a Dios y

s¢ someta a €l. Porque de este modo se regulard . -

en todo segin Dios.

Respecto a lo que se dice en el libro de Job
(XXVILI, 28): El temor del Sefior, ésa es la sabi-
duria, debe entenderse en el sentido ‘de que el
temor de Dios se compara a toda lavida humana
regulada por la sabiduria de Dios, como la raiz
al drbol. Por eso: La raiz de la sabiduria es temen
al Sefior; y sus ramas son de larga duracion.
(Eccli., 1, 25.) En consecuencia, asi como se dice
que la raiz es virtualmente todo el arbol, tam-
bién se dice que el temor de Dios es la sabiduria.

II. Al temor corresponde propiamente la po-
breza de espiritu. Pues perteneciendo al temor

. filial manifestar respeto a Dios y estarle someti-

do, aquello que es consecuencia de esta sumisién
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pertenece al don del temor. Pero por el hecho de
someterse uno a Dios, cesa de pretender engran-
decerse en si mismo o en otro que no sea Dios;-
porque este sentimiento repugnaria a la perfecta
sumisién a Dios. Asi, pues, desde que uno teme.
perfectamente a Dios, es con§iguiente que no pre-
tenda engrandecerse en si mismo por la soberbia,
ni en los bienes exteriores, tales como los hono-
res y las riquezas, cosas que pertenecen a la po-
breza de espiritu, en cuanto por pobreza de espi-
ritu puede entenderse el anonaday}nento del espi-
ritu orgulloso y soberbio o también el desprecio
de las cosas temporales, que es producido por el
espiritu, esto es, por la voluntad propia movida

hor inspiracién del Espiritu Santo.
por lnsplrac]' P(za 239, q. XIX, a. 7, 12')

26 de.agosto

LAS VIRTUDES CARDINALES

templanza. o
- Algunos consideran que las cuatro menciona- .
das virtudes significan ciertas condiciones genera-
les del 4nimo humano, las cuales se hallan en
todas las virtudes, y segun 'esto la pr_uden.aa no
es otra cosa que cierta rect}tud de. d1s.cr_ec1ér.1 en;
cualesquiera actos o materias; la justicia, cierta
rectitud del 4nimo, por la cual_el hombre obr
lo que debe en cualquie}r materle'x; la templanza ._
cierta disposicién del animo que 1mpone modera
cién a cualesquiera pasiones o acciones, para que.
no se extralimiten mas alld de lo debido; y 1
fortaleza, cierta disposiciéon del alma por medi

prudencia, justicia, fortaleza y.

’ -

4. "1 Son cuatro:
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de la cual se afirma en lo que estd conforme con
la razén contra cualesquiera impetus de las pa-
siones o trabajos de las acciones. '
Pero otros consideran con mds acierto estas
cuatro virtudes en la medida en que se determi-
nan a materias especiales, referida cada una de
ellas, ciertamente, a una sola materia, en la cual
se alaba principalmente aquella condicién gene-
-ral que da su nombre a la virtud; ¥, segun esto,
las virtudes mencionadas son hdbitos diversos,
segun la diversidad de los distintos objetos.

FILL Dos grados se distinguen en estas virtudes
segun la diversidad del movimiento y del tér-
mino, de modo que unas son virtudes de cosas
trascendentes y que tienden a la semejanza di-
vina; estas virtudes se llaman purgativas por
cuanto el hombre sumergido en las cosas munda-
nas aspira al descanso de la contemplacién. Asi,
la prudencia desprecia todas las cosas mundanas
por la contemplacién de las divinas, y dirige todo
el pensamiento del alma sélo a las divinas; la
templanza abandona, en cuanto la naturaleza lo
permite, las cosas que requiere el uso del cuerpo;
la fortaleza hace que el alma no se aterre por su
apartamiento del cuerpo y acercamiento a las
cosas de arriba; y la justicia, en fin, que toda el
alma consienta en la senda de tal propésito.
Pero hay otras virtudes propias de los que con-
siguen ya la semejanza divina, y se llaman vir-
tudes de dnimo purificado, es decir: prudencia

. Que unicamente contemple las cosas divinas, tem-

planza que no sélo refrene los deseos terrénos,
sino que los desconozca, fortaleza que no sélo
venza las pasiones, sino que las ignore, justicia
que se asocie en perpetua alianza con la mente
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divina y la imite, virtudes que, ciertamente, de-
cimos son propias de los bienaventurados o de
algunos muy perfectos en esta vida.

(@ 2%, q. LXI, a. 4, 5) 4

27 de agosto
LA PRUDENCIA

1. La sabiduria le es al hombre prudencia
(Prov., X, 23.) . .

Es sabio en algun género quien consu%e'ra la
causa suprema en ese mismo género. En el género
de los actos humanos la causa suprema es el fir
comun de toda la vida humana, y a este fin s¢
dirige la prudencia; por lo cual asi‘como <?1 qu
razona bien por relacién a algtn fin particul
por ejemplo, a la victoria, se dice ser pruden
no absolutamente, sino en este género, esto es,
asuntos bélicos, asi también el que razona bi
acerca de fodo €l bien vivir, se dice ser pruden
en absoluto. Luego es evidente que la prudeng
es la sabiduria en las cosas humanas.

II. La prudencia no puede cxistir en los |
cadores. La prudencia se entiende de tres mal
ras. Existe una falsa o llamada as{ por semejan
porque siendo prudente el que dispone bien
cosas que deben ejecutarse para un fin bu‘
cuando alguien que se propone un fin malo
pone algunas cosas adecuadas para lograr
fin, se dice que posee una prudencia falsa,.~
lo que acepta por fin no es verdadgramentei-
no, sino por semejanza, como se dice de a

s
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que es buen ladrén. En este sentido puede, por
semejanza, llamarse prudente el ladrén que em-
plea medios convenientes para robar.

De esta prudencia dice el Apéstol a los Ro-
manos (VIII, 6): La prudencia de la carne es
muerte, aludiendo a la que constituye el vltimo
fin en el deleite carnal.

La segunda prudencia es verdadera porque en-
cuentra los medios adecuados al fin verdadera-
mente bueno, pero es imperfecta por dos razones:
primera, porque el bien que toma por fin no es

,el fin comtn de toda la vida humana, sino de
algun negocio especial; por ejemplo, cuando uno
encuentra los medios acomodados para negociar
0 para navegar, se dice prudente negociante o
navegante; segunda, porque es deficiente en el
acto principal de la prudencia, por ejemplo,
cuando uno da un buen consejo y juzga bien
aun de las cosas que corresponden a toda la
vida, pero no da un precepto eficaz.

La tercera prudencia, verdadera y perfecta, es
la que aconseja rectamente para el buen fin de
toda la vida, y ademds juzga y manda. Esta es
la tnica que se llama prudenéia en absoluto, la
cual no puede hallarse en los pecadores. En cam-
bio, la primera prudencia se da unicamente c¢n
los pecadores; la prudencia imperfecta es comun
a los buenos y a los malos, principalmente la
que es imperfecta por razén de algin fin par-
ticular; y la que es imperfecta por defecto-del
acto principal, tampoco se da sino en los malos:

: (2* 2%, . XLVI, a. 2, 13.)

III. Cicerén acertadamente divide la pruden-

“1a en memoria de las cosas pasadas, inteligencia




.. .es.debido. - . .

" porque tienen, de algin modo, razén de deuda

9 r"d
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de las presentes y previsién de las futuras 22. Por-
que la prudencia versa acerca de las acciones
particulares, es necesario tomar los principios del
mismo género, a fin de que la persona prudente
razone rectamente sobre las cosas que es necesario g
obrar, por la experiencia de otros hechos. Por §
consiguiente, necesita de la experiencia y del
tiempo, a fin dc prever las cosas futuras por
aquéllas que existieron y que retiene en la me-
moria, y por las cosas que al presente contempla
la inteligencia; pues por la memoria evoca el
animo las cosas que fueron; por la inteligencia
contempla las que son, y por la previsién se ve
una cosa futura antes de realizarse. )

(8, Dust.,, XXIII, g. III, a. 1.)

28 de agosfo
LA JUSTICIA
I. Pertenece a la justicia dar cada uno lo qu

“Fodas las virtudes ‘morales que conciernen
las accioneés convienen en general con la justicia,

-Rero la deuda no tiene la misma razén en todas
porque una cosa se debe al igual, otra al supe
rior, otra al menor; una se debe por razén de u
pacto, otra por promesa, otra por un benefici
recibido. Todos estos titulos diversos dan lugar
a distintas virtudes; por ejemplo, la religién, po
la cual se da a Dios lo que le es debido; I
piedad, por la cual se da lo debido a los padre

22 Rhet., lib. 11, De invent.
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0 a la patria; la gratitud, por la cual se paga
lo debido a los bienhechores, y asi otras. Ade-
mds estd la justicia legal, llamada virtud gene-
ral, en cuanto ordena todas las virtudes al bien
comun.

. Ademds de la justicia que mira al bien comin,
existe otra justicia propiamente dicha, que se
ordena al bien privado de alguno, para devolver
a éste lo suyo.

IL. La justicia es mds eminente que las de-
mds virtudes morales,

' Si hablamos de la justicia legal, resulta eviden-

te que es la mds preclara entre todas las virtu-
des morales, por cuanto el bien comin es mas
importante que el bien particular de una perso-
na, y segun esto dice el Filésofo que “la justicia
-es la mds preclara de las virtudes” 23.

Pero, aun hablando de la justicia particular,
sobresale entre las otras virtudes morales; porque
se-llama virtud mayor aquélla en que resplan-
dece mayor bien de la razén, y conforme con

esto la justicia sobresale como mds préxima a-la -

razon. . .
Eso se ve claro, tanto de parte del sujeto co-
mo del objeto; de parte del sujeto, porque re-

side en la, parte mds noble del alma, esto es;,

en el apetitd racional, es decir, en la voluntad,
mientras que las otras virtudes morales residen én
el apetito sensitivo, al cual pertenecen las pa-
siones, que son materia de las demds virtudes
morales. También lo es por parte del objeto o
materia, porque versa acerca de las acciones con
las que el hombre se ordena no sélo en si mismo,

23 Ethic,, V, cap. 1.
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sino también con relacién a otros; y asi la jus-
ticia es en cierto modo el bien de otro. Por eso
dice el Filésofo: “Es necesario que sean las ma-
yores virtudes las que,son mds ttiles a los otros;
porque la virtud es potencia bienhechora; y por
eso se honra mds a los fuertes y a los justos”24,

(28, 20, g. LVIIL, a. 12; 12, 93¢, q- LXVI, a. 4.)

III. Los preceptos del Decdlogo son preceptos i
de justicia. .
~ Los preceptos del Decdlogo son los primeros
principios de la ley, y a los cuales asiente desde
luego la razén natural, como a principios evi- |
dentisimos. Ahora bien, la razén de débito, que
S€ requiere para el precepto, aparece en la jus-
ticia que se refiere a otro; porque en las cosas
que atafien a si propio, conécese a primera vista
que el hombre es duefio de si mismo, y que le es.:

fien a otro, es notorio que el hombre est4 obliga-
do a darle lo que le debe; por eso fué necesario
que los preceptos del Decdlogo perteneciesen a

.;-'ffE’fierer} a los dctos de religién, que es la parte
4s principal de la justicia; el cuarto precepto.
.tiene por objeto los actos de piedad, que es parte

acerca de los actos de la justicia tomada en ges

neral, que se considera entre los iguales.
(2* 22¢, g. CXXII, a. 1.)

24 Ethic., 1lib. 1, cap. 1.
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29 de agosto
LA FORTALEZA

I. EI nombre de fortaleza puede considerarse
de dos modos:

1€) Segun que importe en absoluto cierta fir-
meza del dnimo, y en este sentido es una virtud
general, o mds bien, condicién de toda virtud;
porque para la virtud se requiere obrar firme
e inmutablemente. 29) Segun que implique so-
lamente la firmeza necesaria para sobrellevar y
repeler las cosas, en que es sumamente dificil
tener esta firmeza, es decir, en algunos graves
peligros. Por eso dice Cicerén que la fortaleza
es considerada aceptacién de los peligros y su-
frimiento de los trabajos. En este sentido 1a for-
taleza es una virtud especial.

IT. La fortaleza se manifiesta ante todo en los
peligros de muerte.

Pertenece a la virtud de fortaleza défender-la, .

voluntad del hombre para que no $e retraiga del

‘bien de la razén por el temor de un mal cor-

poral. Es necesario, empero, mantener {irmemen-
te el bien de la razén contra cualquier mal; pues
ninglin bien corporal equivale al bien de la ra-
Z0n; y por tanto es menester se llame fortaleza
del alma la que sostiene firmemente la voluntad
del hombre en el bien de la razén contra los
més grandes males, porque €l que persiste firme
contra los males mayores se sostiene, por tanto,
fuerte contra los menores, pero no viceversa; y
fambién pertenece a la razén de la virtud aten-
der a lo wltimo. Entre todos los males corporales,

W -obrascatolicas.com




562 Santo Tomis de Aquino’

la muerte es principalmente el mas terrible, por-
que quita todos los bienes corporales. Por consi-’
guiente, la virtud de la fortaleza es acerca de los
peligros de muerte.

Asi, puss, la fortaleza consiste en que el hom-
bre no retroceda del bien de la virtud ante los
peligros de la muerte que parecen amenazarle
por seguir algin bien, por ejemplo: cuando un
juez, o también una persona privada, no se apar-
ta de un juicio justo por temor de la espada que
le amenaza, o de cualquier otro peligro, aunque
sea mortal; o cuando un hombre, por amor a la §
virtud, soporta el peligro de cualquier muerte; 1
tal es el caso en que uno no se reétrae de prestar
sus obsequios al amigo enfermo por temor de un
contagio mortal, o en que no rehusa emprender |
un viaje en.pro de algin negocio piadoso por
temor de un naufragio o de ladrones. Porque los. 4
‘mirtires sufren ataques personales por el sumo |
bien, que es Dios, y por eso es récomendada su

fortaleza. - ‘ F s
, (@ 2, g. CXXIII, a. 2,4y5.)

Mas aunque la fortaleza se dé principa{lfﬁf_:nte
" contra las molestias de la muerte, también sé da
‘no obstante, secundariamente contra todas la
otras molestias, pues el fuerte en todas las cosas

se conduce bien. .
(8, Dist., 33, q. II, a. 3.)4

III. El acto principal de la fortaleza mo ¢
acometer cosas dificiles, sino mds bien resistirlas
esto es, permanecer inmutable en los peligros, si
la perturbacién del temor inmoderado, pues €
mids dificil resistir que acometer: 19, porque €4
resistir supone un ataque de otro mis fuerte qu

' razon.
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lo acomete; 2°, porque el que resiste siente ya
los peligros inminentes, mas el que acomete los
considera como futuros; 39, porque el resistir im-
plica una prolongacién de tiempo.

(22 22, g. CXXII], a. 6, ad 1'm)

30 de agosto
LA TEMPLANZA

L. La templanza puede considerarse segun su
significacién comin, y asi no es virtud especial
sino general, porque el nombre de templanza de-
signa clerta temperancia, esto es, moderacién
que la razén pone en las aceiones y pasiones hu-
manas, lo cual es comin a toda virtud moral
Sin embargo, la templanza difiere razonablemen-
te de la fortaleza, aun consideradas ambas como
vittudes comunes; porque la templanza retrae
de las cosas que halagan el apetito humano de un
modo contrario a la razén y. a la ley divina, y
la fortalez_a rmpele a sufrir a acometer. aquel,las
por las que el hombre rehuye el bien de la

Pero si se considera la templanza en cuanto
refrena el apetito de lo que mds principalmente
halaga al hombre, entonces es virtud especial
como que tiene materia especial, lo mismo qué
la fortaleza. Principalmente y de manera propia
la templanza tiene por objeto las concupiscencias
y dele1t_es del tacto, y secundariamente, las demds
concupiscencias. Lo que la fortaleza es a los te-
mores y audacias con relacién a los mayores ma-
les, que son los peligros de muerte, es también
templanza con relacién a las concupiscencias de
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los mayores deleites. Tales deleites pertenecen al
tido del tacto.
sentido (2= 2=, g. CXLI, a. 2, 4.) -

II. La regla de la templanza debe tomarse se- .
un la necesidad de la vida presente. .
i El bien de la virtud moral consiste principal-
mente en el orden de la razén. El orden princi-
pal de la razén reside en que algo se orden.e a su
fin; y en este orden consiste sobre todo el ‘plen de
la razén, porque el bien tiene razén de fin, y el
fin mismo es la regla de lo que a él conduce.
Pero todas las cosas deleitables destinadas a uso
del hombre se ordenan a alguna necesidad de i
esta vida como al fin, y por esto la templanza'
acepta la necesidad de esta vida como regla de
las cosas deleitables, de que hace uso ﬁnlcqmente
en la medida que la necesidad de esta vida re-
quiere. Por eso dice San Agustin 25: “El vardn
moderado tiene por regla en las cosas de esta
vida la establecida en ambos testamentos, deid
no amar ni considerar como deseable nada def
ellas, sino tomar para la necesidad de su.vida ¥
sus deberes cuanto basta al que usa de ellas con
modestia y no con el afecto de quien las ama

III. Aun cuando la hermosura convenga
cualquier virtud, se atribuye, empero, exceleA
mente a la templanza: 1°) segtin la razén comufy
de ella, a la cual pertenece cierta model_rada
conveniente proporcién, en la que consiste %
razén de la hermosura; 29°) porque las cosas qU
refrena la templanza son infimas en el hombre;
convenientes a ¢l segin la naturaleza animal;

25 De moribus Eccles., cap. 24.
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por eso el hombre es mds propenso a ser man-
chado por ellas. En consecuencia, la hermosura
se atribuye principalmente a la templanza, que
destruye principalmente estas torpezas del hom-
bre y rechaza los vicios mds afrentosos.

(2* 2%, ¢. CXLI, a. 2, ad. 8um)

31 de agosto

LA VIRTUD DE RELIGION
/ I. Ordena al hombre a Dios.

Como dice San Isidoro 26, el religioso es 1la-
mado asi porque dicho vocablo deriva de la voz
releccion, es decir, que vuelve a tratar y como a
releer lo que concierne al culto divino; y asi la
religién parece venir de releer las cosas que son
del culto divino, pues se deben frecuentemente
recordar en el corazén, ségl’m aquello de 1los
Proverbios: En todos tus caminos. pon tu pensa-
miento en ¢l (III, 6). -~

~ También puede entenderse Ja V%;.Jréligién en ..
el ‘sentjdo ‘de Gue “debemos 7eetegir a Dios,
-a quien habiamos perdido por nuestra negligen-

cia, y también puede derivar de religando (volver
a atar); por eso dice San Agustin 27: “La reli-
g16n nos vuelve a atar a solo Dios ‘Todopodero-
$0.” Pero sea que la religién se llame asi porque
requiere la frecuente lectura, ya por la reiterada
eleccién de Io que negligentemente se ha perdido,
Ya proceda de la accién de volver a atar, la reli-
gién importa con toda propiedad relacién a Dios;
Puesto que €l es a quien principalmente debemos

28 Etymol., lib. X, ad litteram R.
27 De vera religione, prope finem.
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unirnos como a principio indefectible; a quien
también debe dirigirse asiduamente nuestra elec-
cién como a ultimo fin; a quien también perde-
mos por una culpable negligencia, y a quien de-
bemos recuperar, creyendo y protestando nuestra,
fe.

II. La rcligién es virtud especial.

Donde hay razén especial de bien, alli existe
necesariamente virtud especial. Mas el bien a
que la religién se ordena es tributar a Dios el
debido honor y reverencia. El honor es debido
a alguno por razén de su excelencia; y como a
Dios compete una singular excelencia, por ¢uan-
to excede infinitamente a todo lo que existe, en
todos conceptos, siguese que se le debe un honor
especial. '

ITII. La religién es virtud que debe ser prefe-
rida a las demds virtudes morales, porque: se:
acerca mds a Dios que las otras virtudes morales;
en cuanto obra lo que se ordena directa e inme
- diatameénte al honor divino. '
%500 .

-IV. La religién tiene actos interiores y exte
- riores. Mi corazon y mi carne se regocijaron en €
* Dios vivo. (Psal., LXXXIII, 3.) Asi como los ac
tos interiores pertenecen al corazén, asi los ex
teriores pertenecen a los miembros de la carne
Damos a Dios honor y reverencia no a causa
de si mismo, puesto que por si mismo estd Ileng
de gloria, a la que nada puede agregar la cri
tura, sino por nosotros; pues honrando y reve
renciando a Dios, nuestro espiritu se somete
€l; y en esto consiste su perfeccién; ya que cac
cosa es perfeccionada por estar sometida a §

31 de agosto
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superior; como el cuerpo lo es por ser vivificado
por el alma, y el aire por ser iluminado por
el sol.

Mas la mente humana necesita, para unirse a
Dios, ser conducida como por la mano por medio
de las_cosas sensibles, pues las cosas de él (de
Dios) invisibles se ven después de la creacidn del
mundo,” considerdndolas por las cosas creadas.
(Rom., I, 20.) Por lo tanto, es necesario en el
culto divino usar de algunas cosas corporales,
para que por ellas, como por ciertos signos, se

. excite el espiritu del hombre a los actos espiri-
" tuales por los que se une a Dios. Asi, pues, la

religién tiene actos interiores, como principales
y pertenecientes por si a la religién; y también
actos exteriores, como secundarios y ordenados a
los actos interiores. '

Por lo tanto, esas cosas exteriores no se ofrecen
a Dios como si necesitara de ellas, sino como
$ignos de las cosas interiores y de las obras espi-
rituales, que Dios per se acepta. A este respecto
dice San Agustin: “El sacrificio visible es el sa-
Cramentp (esto es, signo sagrado) del. sacrificio. -
Invisible” 28, * - . 7 ‘
(2 2%, q. LXXXI, a. 1, 4, 6, 7.)

19 de septiembre

DOS ACTOS INTERIORES DE LA VIRTUD DE RELIGEGH:
LA DEVOCION Y LA ORAGION =

I. La devocién. :
La palabra devocién se deriva de devorendo,
votar o consagrar por voto; por lo cual se lla-

28 De civit. Dei, lib. X, cap. 5.
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man devotos los que en cierto modo se consa-
gran a Dios, para estarle totalmente sometidos.
Por consiguiente, la devocién no parece ser otra
cosa que cierta voluntad de entregarse pronta-
mente a las cosas que pertenecen al servicio de
Dios. Por eso se dice en el Exodo: Luego que
salid toda la multitud de los hijos de Israel. ..
ofrecieron al Sefior con voluntad muy pronta y
devota las primicias. (XXXV, 20, 21.)

La devocién es un acto de religién. Porque a
la misma virtud pertenece querer hacer algo
y tener la voluntad pronta para hacerlo, pues
ambos actos tienen el mismo objeto. Pero es
evidente que el hacer lo que pertenece al &ulto
o servicio divino es propio de la virtud de la -
religién; luego también pertenece a ella la vo-
luntad pronta para ejecutar estas cosas, lo cual
es ser devoto.

La devocidn; empero, no es acto de caridad,
porque pertenece inmediatamente a la caridad
que el hombre se entregue por si mismo a Dios
adhiriéndose a ¢l mediante cierta unién del es-
piritu; mas que el hombre se entregue por si
mismo a Dios para algunas obras del culto divi-
no pertenece inmediatamente a la religién, y.
mediatamente a la caridad, que es el principio
de la religién.

Ciertamente parece que la devocién debe pre-
ceder a la caridad, porque la caridad en las Es-;
crituras es simbolizada por el fuego, mas la de-:
vocién lo es por la grasa que es incentivo delt
fuego. Sin embargo, no constituye acto de cari-.
dad. Porque la grasitud corporal se produce por:
el calor natural digestivo, y este mismo calor na
tural la tiene como su nutrimento. Asimismo 1
caridad causa la devocién, en cuanto por amo
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s¢ hace uno pronto para servir al amigo; y tam-
bién se nutre la caridad por la devocién, del
mismo modo que toda amistad se conserva y acre-
cienta por el ejercicio y meditacién de las obras
amigables. '

(2* 2%, g. LXXXIJ, a. 1, 2)

II. La Oracién.

La oracién es acto de religién. Suba derecha
mi oracidn como un perfume. (Psal., CXL, 2.)

A la religién pertenece propiamente dar culto
'y veneracién a Dios; y por consiguiente todas
“aquellas cosas por las que se da veneracién a
Dios pertenecen a la religién. Por la oracién,
pues, presta el hombre reverencia a Dios, en
cuanto s¢ somete a ¢l y reconoce, al pedirle, que
necesita de él, como autor de sus bienes. Resulta
evidente, entonces, que la oracién es propiamen-
te.un acto de religién.

Si se dijere que pertenece a la religién el que
uno d¢ a la naturaleza divina culto y ceremonia,
pero que la oracién no parece que dé algo a
Dios, sino que mis bien le pidiera algo para obte-
nerlo, debe responderse que el hombre, al orar,
entrega su alma a Dios, la que somete a él por
respeto y en cierto modo presenta. Por lo tanto,
asi como el alma humana es superior a los miem-
bros exteriores o corporales, y a las cosas exte-
riores, que se aplican al culto divino, asi también

¢ la oracién aventaja a los otros actos de religién.

La voluntad mueve las demds potencias del
alma hacia su fin; y por lo tanto la religién, que
reside en la voluntad, ordena los actos de las
Otras potencias a la reverencia de Dios. Mas entre
las otras potencias del alma, el entendimiento es
la m4s elevada y mds préoxima a la voluntad; por
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. San Agustin que “la voluntad nace de la inteli |
“gencia” 29.. En consecuencia, es menester que la |

o
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lo tanto, después de la devocién, que pertenece
a la misma voluntad, la oracién, que pertenece
a la parte intelectiva, es la principal entre los
actos de religién, pues por ella ésta mueve el en-
tendimiento del hombre a Dios. o
(20, 22¢, q. LXXXIII, a. 3.)

2 de septiembre

CAUSA Y EFECTO DE LA DEVOCION

I. Causa de la devocién. En mi meditacjo’n se
inflamard fuego. (Psal., XXXVIII, 4.)

La causa extrinseca y principal de la devocion
es Dios. Mas la causa intrinseca por nuestra parte ''§
es necesario que sea la meditaqién o contempla- 4
cién; pues-la dewdcién.€s un acto de Ja voluntad -

para que el hombre’ se entregue prontamente
al obsequio divino. Mas todo acto de la volunt_ad :
procede de alguna consideraci6n, porque el b1.en-7:
conocido es objeto de la voluntad. Por esto dice

meditacién sea causa de la devocidén, en cuanj;o

el hombre concibe por la meditacién el entre:

garse al obsequio divino. .
A ello le mueve, en efecto, una doble conside

racién: Una por parte de la bondad divina y de 7

sus beneficios, segtin aquello del Salmo (LXXII
28): A mi bueno me es el apegarme a Dios; €4
poner en el Sefior Dios mi esperanza. Esta con
sideracién excita €l amor, causa préxima de la
devocion.

29 De Trinitate, lib. XIV, cap. 8; lib. X, cap. L.
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Y otra, por parte del hombre, que considera
sus- defectos, por causa de los cuales necesita apo-
yarse en Dios, como dice la Escritura: Levanté
mis ojos a los montes, de donde me vendrd el so-
corro. Mi socorro viene del Sefior, que hizo el
cielo y la tierra. (Psal., CXX, 1.) Esta considera-
cion excluye la presuncién, que impide al. hom-
bre someterse a Dios, en tanto que se apoya en
sus propias fuerzas. '

La ciencia, en efecto, y todo cuanto revela gran-
deza, es una ocasién de que el hombre confie

 en si mismo y por eso no se entregue totalmente -

[ a Dios. De ahi es que tales cosas impidan a
veces ocasionalmente la devocidn, y la devocién
abunde en las personas sencillas y en las mujeres,
cuyo orgullo comprime. Pero si el hombre so-
mete perfectamente a Dios la ciencia y toda otra

~-perfeccién, por esto mismo se acrecienta la de-
vocion. )
" IL Efecto de-la devocién es la alegria 39,

| . La devocidn causa de por si, y principalmente,

| - .alegria espiritual de la mente; mas como conse-

i cuencia y s6lo accidentalmente produce tristeza.

La devocién procede de dos consideraciones;
principalmente de la consideracién de la bondad
divina, pues tal consideracién pertenece como al
término del movimiento de la voluntad del que

30 Santo Tomids en este mismo articulo cita la hermo-
sisima oracién del Breviario Romano (Laudes, viernes de
la cuarta semana de Cuaresma) que transcribo ai castellano
en obsequio a los lectores seglares: “Concede, te rogamos,
Dios omnipotente, que a aquéllos a quienes castigan los
ayunos votivos (los prescritos por las leyes de la Iglesia)
regocije asimismo la devocién santa, para que atenuados

los afectos terrenos, mas fécilmente alcancemos las cosas
celestiales,”
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se entrega a Dios, y de ella procede per se la de-
lectacién, segtin aquello del Salmo (LXXVL 4):
Me acordé de Dios, y me deleité. Pero acc_1den-
talmente esta consideracién causa cierta tristeza
en quienes todavia no gozan plenamente de Dios,
como dice el Profeta: Sedienta estd mz'.al’ma. del
Dios fuente viva 31,y después sigue: Mis lagrimas
fueron para mi panes. (Psal., XL1I, 3,4.) )

La consideracién de los defectos propios oca-
siona secundariamente la devocién; porque esta
consideracién pertenece al término, del que el
hombre se separa por el movimiento .d’e la vo-
Juntad devota para que ya no exista €n si mismo,;
sino que se someta a Dios. Esta consideracion €
de indole opuesta a la primera; porque le esn
tural producir per se la tristeza, al pensar en lo

propios defectos, pero accidentalmente causa al
~ gria, por la esperanza en el auxilio divino.

Y de este modo se evidencia que el Qelfal
sigue. de por si y. primariamente a la devocior
pero secundaria. y accidentalmente sigue la tri

teza, que -es segin Dios. :

e os g, g LXXXIL a. 3, 4}

3 de septiembre
MODO DE ORAR

I. ¢Debe ser vocal la oracion? El Profeta D
vid dice asi: Con mi voz clamé al Se7ior; con
voz al Sefior rogué. (Psal., CXLI, 2.)

31 Santo Tomds sigue aqui una versién ‘anteriol 2. g
correccion de Clemente VIII, pues después de ésta el
dice: fuerte, vivo, en lugar de fuente viva.
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La oracién singular, que se ofrece por una
persona particular, no es necesario que sea vocal;
pero unese la palabra a tal oracion por tres ra-
zones:

19) ‘Para excitar la devocién interior, por la
cual el espiritu del que ora se eleva a Dios, pues
el espiritu del hombre se mueve segun la apren-
sién, y por consiguiente segun el atecto, por me-
dio de los signos externos, ya de las voces, ya
también de algunos hechos. Por esto dice San
Agustin que: “nosotros nos excitamos mds viva-
mente a acrecentar el deseo santo con las palabras

y otros signos’32. De modo que, en la oraci6n

singular, debe usarse de palabras y otros signos,
tanto como conviene, para excitar el espiritu
interiormente. Pero si con ello el espiritu se dis-
trae o es impedido de algin modo debe desistirse
de ello, lo cual acontece principalmente en aqué-
llos cuyo espiritu estd suficientemente dispuesto
a Ta devocién sin tales signos: Asi dice -el -Sal-

¢ mista: Contigo hablé mi corazdm, mi rostro te ha

buscado (Psal., XXVI, 8); y de Ana se lee que

_hablaba-en su corazén. (L Reg:, 1, 13.) *

.29)¥Seafiade la oracién vocal como para pagar
una deuda, esto es, para que el hombre sirva a
Dios con todo lo que de él recibe, es decir, no
s6lo con el alma, sino ta}mbié;i con el. cuerpo. )

'89) También se une la’oracién vocal por cierta
redundancia del alma sobre el.cuerpo, a ‘causa
del afecto vehemente, segin aquello del Salmo
(XV, 9): Se alegré mi corazdn, y se regocijo mi
lengua.

II. ¢Debe ser atenta la oracién?
Una cosa es necesaria de dos modos: 19, si

32 4d Prob., epist. 130 a 121.
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¥

" se atiende a las palabras, para no equivocars

-.de al sentido de las palabras; y la tercera es po
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por ella se llega mejor al fin, y segun esto la
atencion es absolutamente necesaria a la oracidn;
29, si sin ella no puede conseguirse su efecto. El
efecto de la oracién es triple:

El primero es comun a todos los actos infor-
mados por la caridad, que es merecer, y para este
efecto no se requiere necesariamente que la aten-
cién acompafie del todo a la oraci6n, sino que
la fuerza de la primera intencién, por la que uno
se pone a orar, hace meritoria toda la oracién.

El segundo efecto de la oracién es impetrar, y
a‘este efecto también basta la primera intenciéon
que Dios considera principalmente; pero si la.
primera intencién falta, la oracién ni es*meri
toria ni impetratoria; porque Dios no oyc la ora-,
cién a que no atiende el que ora.

El tercer efecto de la oracién es el que produc

del alma, y para esto se requiere necesariament
la. atencién -en la oracién, Por eso se dice a lo
Corintios: Si orare en una lengua... mi menlk
queda sin fruto. (I Cor., XIV, 14.)

Hay tres clases de atencién: una, por la qu

en ellas; la segunda es aquélla por la que se atier

Ia que se atiende al fin de la oracién, esto’
a Dios y al objeto por que se ora. Esta es sob:
todo necesaria y pueden tenerla hasta los idia@
tas; y a veces es tan intensa la atencién con g
el alma se eleva a Dios, que hasta el espiri
se olvida de todo lo demis. )

- (22 22, q. LXXXIII, a. 12, 1
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DEBE ORARSE SIN INTERMISION

-

Es -menester orar siempre, y no desfallecer.
(Luc., XVIII, 1.)

La oracién puede ser considerada en si misma
y en su causa.

La causa de la oracién es el deseo de la caridad,
del que debe proceder la oracién, y que debe
$€r en nosotros continuo, ya en acto, ya virtual-

/mente; porque la virtud de este deseo permanece
en todo lo que hacemos por caridad; y como
debemos hacer todo para gloria de Dios, por
esto la oracidn debe ser continua. Por lo que dice
San Agustin: “En la fe, la esperanza y la caridad
oramos siempre con deseo continuo’ 33,

Pero la oraciéon misma, considerada en si, no
puede ser continua, porque es necesario ocuparse
en otras obras; mas como dice San Agustin: “A
ciertas horas y en ciertos intervalos oramos a
Dios aun con palabras, para que por aquellos
signos de cosas nos' pereatemos de cudnto hemos

adelantado en este deseo, nos conozcamos a nos- .-
otros mismos y nos excitemos mds vivamente a -

“hgcer -ésto” 34 o T

ero la cantidad de cada cosa debe ser propor-

. -‘cionada al fin, como la dosis de un medicamento

a la salud. Por eso también es conveniente que
la oracién dure ‘tanto cuanto es til para excitar
el fervor del deseo interior; pero cuando excede
a esta medida, de tal modo que no pueda pro-

33 Ad Probam, epist. 130 a 121, cap. 9.
3¢ 4d Probam, loc. cit.
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longarse sin tedio, la oracién no debe prolongar-
se mas.

Sobre esto comenta San Agustin: “Se dice que
los hermanos en Egipto hacen frecuentes oracio-
nes, pero,éstas muy breves y como ciertas rapidas
jaculatorias; para que la intencidn, vigilante-
mente sostenida y necesaria al que ora mucho,
no se desvanezca y embote por la excesiva deten-
cién” 385, '

Asi, pues, uno ora continuamente, ya por la
perseverancia del deseo, ya porque no suspende
el orar en horas determinadas, ya por el efecto,
o en el mismo que ora, el cual permanece, aun.
después de la oracién mds devoto, o también en
otro, como cuando alguno por sus beneficios
induce a otro a que ore por él, aun cuando ¢l
mismo cese de orar y descanse. Thoa e

Ciertamente se dice en San Mateo: Cuando
orareis, no habléis mucho (VI, 7). Bero dezaqui
no se sigue que la oracién no debé ser-de larga.
duracién. Como explica San Agustin: “Orar lar-
go tiempo no es orar diciendo muchas palabras; |
un largo discurso no es lo mismo que un afecto
de larga duracién; porque del mismo Sefior estd!

_escrito que pasd la noche en oracién y que orof

- pués afidde: “Apirtese de la oracién el mucho
hablar, mas no falte el rucgo abundante, si per
severa fervorosa la intencién; pues hablar mu

cho es emplear palabras superfluas para pedir eng
la oracién una cosa necesaria; y el rogar much
es interesar a aquél a quien se ruega con insis
tente y piadosa excitacion del corazon. Pero d
ordinario este negocio se trata mds con gemido

35 Ad Probam, loc. cit., cap. 10.
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que con palabras, mds llorando que hablando.”

Asi, pues, la prolijidad de la oracién no con-
siste en que se pidan muchas cosas, sino en que
el afecto persevere en desear una. Por eso se dice
que el Sefior oraba con mayor vehemencia, di-
ciendo las mismas palabras. (Marc., XIV, 39;
Luc., XXII, 43.)

(20 20, q. LXXXIIL, a. 14.)

5 de septiembre

/ SACRIFICIOS QUE HAN DE OFRECERSE A DIOS

19) La oblacién del sacrificio se hace para sig-

nificar alguna cosa.

~ El sacrificio que se ofrece exteriormente signi-
fica el sacrificio interior espiritual por el que
el alma se ofrece a si misma .a Dios. Sacrificio
para Dios es el espiritu atribulado (Psal., L, 19),
porque los actos exteriores de la religién se or-
denan a los interiores. Mas €l alma se ofrece a
Dios en sacrificio, como. al principio de su crea-
cién y como al fin de su beatificacién; y segun
la verdadera fe solo Dios es Creador de nuestras
almas; también en él sélo consiste la bienaven-
turanza de nuestra alma. Por consiguiente, como
sélo al sumo Dios debemos ofrecer el sacrificio
espiritual, asi también a é1 sélo debemos ofrecer
sacrificios exteriores. .

29) Ciertamente es el sacrificio un acto espe:
cial de alabanza, porque se hace en reverencia
de Dios; por lo cual pertenece a determinada vir-
tud, esto es, a la religiéon. Pero ocurre que tam-
bién las cosas que se hacen seglin otras virtudes,
se ordenan al honor de Dios, como cuando uno
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da limosna de los bienes propios por Dios, o
cuando somete su propio cuerpo a alguna aflic-
cién por reverencia a Dios; en este sentido tam-
bién los actos de las demds virtudes pueden lla-
marse sacrificios. Hay sin embargo algunos actos.
que no encierran alabanza por otro concepto,
sino porque se hacen por reverencia a Dios, y
estos actos se llaman propiamente sacrificios y 8
pertenecen a la virtud de la religién. A
3°9) El bien del hombre es de tres clases: 1°, el 4
bien del alma que se ofrece a Dios con un sa-
crificio interior por medio de la devocién, la ora-
cién y otros actos interiores semejantes; y éste es:
el sacrificio principal; 29, el bien del cuerpo que
en cierto modo se ofrece a Dios por el martirio,
la abstinencia o la continencia; 39, el bien de las!
cosas exteriores, del que se ofrece sacrificio
Dios; directamente, cuando le ofrecemos inmedia
tamente nuestras cosas, y mediatamente, cuando;

las damos a nuestros préjimos por Dios.
' (22 28, q. LXXXYV, a.

-

2, 3. {

De otra manera puede decirse que debemo$
ofrecer a- Dios tres sacrificios. El sacrificio d
corazén por la contricién: Sacrificio para Do
es el espiritu atribulado. El sacrificio de los 1z
biog en la alabanza y en la oracién: -Sacrifici
de alabanza me honrard (Psal., XLIX, 23);
también: Te ofreceré holocaustos medulosos ¢
sahumerio de “carneros. (Psal., LXV, 15.) 1
médula, que es pinguosidad y vigor de los hu
sos, es la devocioén, sustancia y virtud de las ot
ciones. El sacrificio del cuerpo en la satisfacci
Entonces aceptards sacrificio de justicia (PS4}
L, 21.) :

L

4

(In Apocalyp%
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6 de septiembre
NECESIDAD DE LA HUMILDAD

St no os volviereis e hiciereis como nifios, no

entraréis en el reino de los cielos.
XVIII, 3.) B

I El Sefior nos ensefia cémo se llega a la glo-
ria celestial, esto es, por el camino de la humil-
.;dad..Y llamando Jesis a un nifio, lo puso en
/ medio de ellos. (Ibid., 2.) ¢Quién es este mnifio?

t  Se explica de tres maneras. San Juan Criséstomo

dice quc fué un verdadero nifio, que estaba in-
mune de’pasiones. Otros dicen que Cristo habla
de si mismo comparindose a un nifio, y colocdn-
dose en medio de ellos. . .: Si no os hiciereis como
este nifio, etc. Hay, por fin, quien entiende por
el nifio al Espiritu Santo, el cual hace nifios
porque ts espiritu de humildad. ’

Decia, ‘pues: Si no os hiciereis como nifios, no
en la edad, sino en la sencillez. No sedis n.Jz'ﬁbs
en el sentido, mas sed pequediitos-en la malicia
(I Cor., X1V, 20.) R =
.Muchas son las cualidades de los nifios. No am-
bicionan cosas grandes. Estdn inmunes de%la con-

1 Cupiscencia. Todo aquel que pusiere los ojos
. ;’:T ‘z_zna mujer para codiciarla, ya cometié adul-
: en su corazon. (Matth., V, 28.) Tal codicia
¢ D0 la tienen los nifios. Ademds, no se acuerdamnm

N

3 d o 0
. de la enemistad. Por lo cual, si no os hiciereis

o o . .

efr;o nifios, esto es, imitadores de las cualidades
- 0s nifios, no entraréis en el reino de los cie:
5. Pues nadie entrar4 si no es humilde. La glo-

L 12 recibird al humilde de espiritu. (Prov., XXIX,
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23.) El que recibiere a un nifio tal (Matth.,
XVIIL, 5), esto es, quienquiera que sea imitador
de la inocencia de los nifos, éste es mayor; por-
que cuanto m4s humilde, tanto mds elevado es; y

quien se humilla, serd ensalzado. (Luc., XVIII,
14.) '

II. Mas parece que esto no es verdad, porque
la perfeccién consiste en la caridad. Luego donde
hay mayor caridad, alli hay mayor perfeccion.

Hay que decir que la humildad acompafia ne-
cesariamente a la caridad. Y esto podéis verlo
si considerdis qué es la humildad. Porque asf
como en la soberbia hay dos cosas: afecto desor-
denado y estimacién desordenada de si mismo,
ocurre lo contrario en la humildad, porque no '
cuida de la propia excelencia; y ademds no se
considera digno. Esto sigue necesariamente a la
caridad. Todo hombre toma la excelencia que
ama; luego cuanto més humildad posee el hom:
bre, tanto mds ama a Dios y mads desprecia sut
propia excelencia, y tanto menos se la atribuycy
a si. Por eso cuanta mds caridad tiene el ho
bre, mis humildad tiene también.

(In Matth., XVII

7 de septiembre

EL. HOMBRE DEBE SUJETARSE A TODOS
POR HUMILDAD

Teniendo cada uno por superiores a los otr
(Philip,, 11, 3.) _
En el hombre pueden considerarse dos coS
lo que es de Dios, y lo que es del hombre
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hombre pertenece todo lo que es defectuoso;
mas a Dios, todo lo que pertenece a la salvacién
y a la perfeccién, segin aquello de Oseas: Tu
perdicion, Israel, de ti; sélo en mi estd tu socorro
(XIII, 9).

Mas la humildad se refiere propiamente a la
reverencia con que el hombre se somete a Dios;'
y por lo tanto todo hombre, segin lo que es suyo,
debe someterse a su préjimo en cuanto a aquello
que en su préjimo es de Dios; mas la humildad
no pide que uno someta lo que de Dios hay en
si mismo a lo que en otro parece ser de Dios.
Porque los que participan de los dones de Dios
conocen que los poseen, segin aquello del Apés-
tol: Para que conozcamos las cosas que Dios nos
ha dado. (I Cor., II, 12.) Y por consiguiente, sin
perjuicio. de la humildad, pueden preferir los
dones de Dios que ellos han recibido a los dones
que parecen concedidos a otros, como dice San
Pablo a los Efesios: El cual (Cristo) en otras ge-
neractones no fué conocido de los hijos de los
hombres, asi como ahora ha sido revelado a sus
Santos Apdstoles. (Eph., 111, 5.) :

Igualmente, tampoco exige la humildad qiie
uno someta lo que en. si mismo es suyo, a 16 que
es del h.ombre en €l préjimo; de otro modo, seria
necesario que cada uno se considerase mas peca-
dor que cualquier otro, siendo asi que ha dicho
€l Apéstol sin menoscabo de la humildad: Nos-
Otros somos judios de naturaleza, y no pecado-
res de entre los gentiles. (Gal., II, 15.)

Puede, sin embargo, alguno juzgar que existe
¢n el préjimo algo bueno que él no posee, o que
¢l tiene algo malo que no hay en el préjimo, por

lo cual puede someterse a él por humildad.

No sélo debemos reverenciar a Dios en si mis-
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mo, sino también lo que de Dios hay en cual-
quier otro, pero no en la misma reverencia que
prestamos a Dios. Por consiguiente la humildad
nos manda someternos a todos los préjimos por
Dios, segun aquello: Someteos, pues, a toda hu-
mana criatura, y esto por Dios. (I Petr., 11, 13.)
Sin embargo, a solo Dios debemos ofrecer el
culto de latria.

La humildad, como las demads virtudes, reside
principalmente en el interior, en el alma. Por
eso puede el hombre con un acto interior del |
alma someterse a otro, sin dar ocasién por esto a
alguna cosa que pueda poner en peligro la sal- 3
vacién de ese otro. Esto es lo que dice Sari Agus-
tin en su Regla: “Con temor ante Dios prostér
nese ¢l prelado a vuestros pies” 36. Mas en lo
actos exteriores de humildad, asi como .en lo
actos de las demds virtudes, debe guardarse la
debida moderacién para no perjudicar al pré
“jimo. Por eso advertia San Agustin: “No sea que
" al observar con exceso la humildad, se-‘quebran
te la autoridad necesaria para gobernar.”

(22 20, ¢q. CLXI, a. 3.)

8 de septiembre

P
i

FIESTA DE LA NATIVIDAD DE: LA BIENAVENTURADA}
VIRGEN MARIA i

Bendita ti entre las mujeres. (Luc., I, 28.) -

I. Eres bendecida por Dios Padre, porqt
comunicas con ¢él en el mismo Hijo; por el Hij
porque le preparas digna morada; por el Esp

36 Regula, id est, epist. 212, a. 109,
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ritu Santo, porque por la accién de ¢l engendras
al Salvador del mundo.

II. Por los Angeles, porque inicias en la tie-

rra su vida, reparas su ruina y te humillas ante
su mensaje.

I Por los pecadores, porque los libras de
sus angustias, les ayudas en los peligros, y les al-
canzas el perdén de sus pecados. :

IV. Por los justos, pues los escuchas en sus ple-
garias, los libras en las tentaciones, y les acre-
cientas la gracia por las virtudes.

V. Por las mujeres, porque las libras de sus
enemigos. En efecto, a causa del pecado eran
retenidas por el diablo, y despreciadas por Dios;
mas la :Bienaventurada Virgen ‘las-libré de los -
enemigos, -ya que Cristo, “su’ hijo, destruy6 al
digblo. -« - I -
~ Las excusas ante el varén.-Si el varén dice:
“por ti soy condenado”, la mujer puede respon-
der: “por mi eres salvado”. :

Las honras ante Dios. Pues-él las honré, ya

*que el mismo Hijo de Dios s hijo de la mujer,
como dice -el :Apéstol: Enuid Dios a su Hijo,
hecho de mujer. (Gal.; IV, 4.) Por estas tres co-
sas se dice de ella: T eres la gloria de Jerusalén,
ti la alegria de Israel, ti la honra de nuestro
pueblo. (Judith, XV, 10.) '

VL. T eres bendecida por todas las criaturas
pPorque amamantas a su Creador, las libras de sus
Tanchas, esto es, limpias los pecados, y las repones
€n su primitivo estado. Porque el Hijo, a quien
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“engendraste, las cri6 a todas, las purificé y las

renovo. ‘ '
Asi, pues, oh Virgen bienaventuradg," bendi-

g'ainte Dios Padre, Dios Hijo, Dios ’Esp‘lrltq San—

to. Bendigante los Angeles, los pecadores, los

justos, las mujeres y todas las criatqras. ,

] : y (Sermo XXXIIL.)

9 de septiembre

HAY QUE PRACTICAR LA HUMILDAD, A EJEMPLO
DE CRISTO .

El mismo sentimiento haya en vosotros que.

hubo también. en Jesucristo. (Philip., II, b.)

I. El mismo sentimiento haya en vosotros, esto;

es, poseed por experiencia lo que hubo' en Cristo-

~ Jests. Hay cinco modos de sentir, es decir, por;
‘los cinco sentidos. 19) Hay que contemplar su res-!
plandor,” para que iluminados con su luz no

~-conformemos a gl 29) Es preciso escuchar s
M;$a'i)i:d‘§1:ié;"para que seamos felices: Dz:cho:vas t
.: gentes, y dichosos tus siervos, que estdn siempr
i defapte, de ti, y oyen tu sabiduria. .- (I Reg.,
8.)'3°) Es menester aspirar las gracias d(? su m
sedumbre, para correr hacia él: .T'raen}e; e1
pos de ti correremos al olor de tus ungiientos
(Gant., 1, 3.) 49) Hay que gustar la dulzura‘
su piedad, para que seamos siempre amados’ €l
Dios. Gustad y ved que el Sefior es suave. (Psal:
XXXIIL, 9.) 5°) Es menester tocar la virtud d
su poder para salvarnos. Si tocare tan solam/&n
su vestido, seré sana. (Matth., IX, 21.) Y asi

- & Dios Y hombre;
Cuanto mayor eres, humillate en todas las cosas.
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perimentad como tocando por la imitacién de
sus obras.

II. Ejemplo de la humildad de Cristo en su
Encarnacién. Que siendo en forma de Dios, no
tuvo por usurpacion el ser él igual a Dios; sino
que se anonadd a si mismo tomando forma de
siervo (Philip., 11, 6, 7.) Se anonadd a si mismo.
Mas, porque estaba lleno de la divinidad, ise
desprendié por ventura' de la divinidad? No,
porque permaneci6 siendo lo que era, y tomé lo
que no era. Porque as{ como descendié del cielo,
no para dejar de estar en el cielo, sino para co-
menzar a estar de un modo nuevo en la tierra,
asi también se anonadé a si mismo, no deponien-
do la naturaleza divina, sino tomando la natu-
raleza humana,

Hermosamente dice: se anonadd. Pues lo vacio
s¢ opone a lo lleno. La naturaleza divina est4 sq-
breabundantemente llena, porque ella es la per-
feccién de bondad: Yo té mostraré todo bien.-
(Ex., XXXIII, 19.) Mas la haturaleza humana y
el alma no est4n llenas, sino en potencia para 'a

‘Plenitud, porque la naturaleza humana ha sido
creada como tabla rasa. Estd vacia. Por eso dice
Se anonadd, porque tomé la naturaleza humana:

Tomando forma de siervo, porque el hombre

por su creacién es siervo de Dios, y la naturaleza
humana es forma de siervo. |

II Ejemplo de la humildad de Cristo en su
Pasién. .Se humills a si mismo, hecho obediente
hasta la muerte, y muerte de cruz. (Philip., II,'S.)

Cristo es hombre, pero muy grande, porque él

Yy, sin embargo, se humillé.
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(Eccli., 111, 20.) El modo de hymil'larse y !a se-
fial de la humildad es la obediencia. Propio de
los soberbios es seguir su propia voluntad, pues
el soberbio busca la elevacién, y 2 una cosa ele-
vada pertenece el no ser regida por otra, sino,
regir a otras, y por lo tanto la obediencia cs
contraria a la soberbia. : S

Queriendo, por consiguiente, mos per-
fecqcién de 1a~h11)1mildad ;‘u de la Pasi6én de Cristo,
dice que se hizo obediente, porque si no hubiese
padecido por obediencia, no hubiese sido tan re-
comendable, pues obediencia es la que da mérito
a nuestros sufrimientos.

Pero ¢cémo se hizo obediente? No por st vo-
luntad divina, porque ésta es la misma regla,
sino por su voluntad humana, que en todas las
cosas fué regulada segtin la voluntad paterna.

Mas el que esta obediencia sea grande y reco-
mendaple se pone. de manifiesto porque la obe-
diencia €s grande cuando sigue el mandato de
otro contra la propia inclinacién. El movimiento
de la voluntad humana se dirige hacia la vida
y hacia el honor. Pero Cristo I}o.rehusé la muer-
te. Tampoco rehuy6 la ignominia. Por eso dice:
y muerte de cruz, que es la mas infamante: Con-
denémosle a la muerte mds infame. (Sap., 11, 20.)

(In Phil, I1.)
10 de septiembre

LA PACIENCIA

I. La paciencia es necesaria. . _
Las virtudes morales se ordenan al bien, en.

cuanto conservan el bien de la razén contra los
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impetus de las pasiones; y entre las demis pa-
siones, la tristeza es eficaz para impedir el bien
de la razén, segin aquello: La tristeza del siglo
engendra muerte. (II Cor., VII, 10.) Y en el
Eclesidstico se lee: A muchos matd la tristeza, vy
no hay utilidad en ella (XXX, 25). Por consi-
guiente, es necesario tener alguna virtud, por la
que se conserve el bien de la razén contra la
tristeza, para que la razén no sucumba por la
tristeza; y esto lo hace la paciencia; por eso dice
San Agustin: “La paciencia del hombre es la
4 virtud por la cual soportamos los males con ecua-
i/ nimidad, es decir, sin la perturbacién de 1la
tristeza, para que no abandonemos con dnimo
desigual los bienes, por los que lleguemos a cosas
mejores.” :
II. La paciencia no es la principa], de las vir-;
tudes. EP : CR
Tanto mds principal y poderosa serd una vir-
tud, cudnto mis y mds directamente dirige al
‘hombre hacia el bien. Pero mis directamente di-
rigen al hombre hacia el bien las virtudes que
son,_constitutivas del bien, queé las que son im-
peditivas de cosas que apartan del bien; 'y asi
como -entre las que son constitutivas del bien es
tanto mejor alguna de ellas cuanto mayor es
el bien en que constituye al hombre, como la fe,
la esperanza y la caridad respecto de la prudencia
¥ la justicia; asi también, entre las que son im-
peditivas de las cosas que retraen del bien, tanto
mejor es alguna, cuanto lo que ella impide aparta
mds del bien.
Mis apartan del bien los peligros de la muer-
te, que son el objeto de la fortaleza, o los deleites
del tacto, que lo son de la templanza, que todas

-
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las adversidades, objeto de la paciencia. Por eso
la paciencia no es la principal de las virtudes,
sino que es inferior, no sdlo a las virtudes teolo-
gales, y a la prudencia y a la justicia que directa-
mente consolidan al hombre en el bien, sino tam-
bién a la fortaleza y a la templanza, que retraen
de impedimentos mayores. o :

(22 22, q. CXXXVI, a. 1, 2))

III. En qué sentido contiene la paciencia obra -
perfecta. (Jac., 1, 4.)

Se dice que la paciencia contiene obra perfecia
en la tolerancia de los males, en los que no sélo
excluye la venganza injusta, incompatible «tam-
bién con la justicia, ni sélo al odio, cual lo hacc
la caridad, ni Unicamente la ira, lo cual hace la
mansedumbre, sino que también excluye a la tris-
teza desordenada, que es la rafz de todos los vi: .
cios mencionados. Por consiguiente, en este senti-
do es mds perfecta y mayor, porque en esta
materia extirpa.la raiz; mas no es absolutamente
-'mds perfecta que todas las otras virtudes, pues la -
fortaleza no sélo soporta las molestias sin per-
..-turbacién, lo cual es propio de la paciencia, sino
- que también 'se introduce en ellas cuando es ne-
cesario; por lo que todo el que es fuerte, es
paciente, ‘pero no al revés. Es, sin embargo, la
paciencia cierta parte de la fortaleza.

(12 20, q. LXVI, a 4, ad 2'™.)

i
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11 de septiembre

EL BIEN DE LAS TRIBULACIONES

Nos gloriamos también en las tribulaciones, sa-
biendo que la tribulacidn obra paciencia; y la
‘paciencia, prueba; y la prueba, esperanza; y la
esperanza no trae confusion, porque la caridad de
Dios estd difundida en nuestros corazones. (Rom.,
V, 3-5.)

Aqui se muestra la vehemencia de la espe-
ranza, con la que confiamos alcanzar la gloria
de los hijos de Dios. Pues quien vehementemente
espera algo, soporta con gusto aun las cosas di-
ficiles y amargas, como el enfermo que espera con
vehemencia la salud bebe gustosamente la me-

‘dicina amarga para sanar con ella. La sefial de

la esperanza inquebrantable que' tenemos’ por
Cristo es que no séla nos gloriamos por la espe-
ranza de la gloria futura, sino ‘también de los
males que por ella padecemos. Por eso dice: nos

 gloriamos en las tribulaciones, por las cuales lle-

gamos a la gloria, como dice la Escritura: Por
tnuchas tribulaciones nos es necesario entrar en
el reino de Dios. (Act., XIV, 21.) Tened por
sumo gozad cuando fuereis envueltos en diversas
tribulaciones. (Jac., 1, 2.)

La tribulacion obra paciencia, no porque sea
Su causa eficiente, sino porque la tribulacién es
materia y ocasién de ejercitar el acto de pa-
ciencia.

La paciencia (engendra) prueba. En el fuego es
probado el oro y la plata. (Eccli., II, 5.) Ficil-
mente soportamos el dafio de alguna cosa, por

~amor a lo que amamos. Por consiguiente, si al-
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guien sufre pacientemente en las cosas corporales
y temporales para conseguir los bienes eternos,
con ello se prueba suficientemente que ese tal
ama m4s los bienes eternos que los temporales.

La prueba (produce) esperanza. Pues por el he:
cho de ser probada, una persona puede esperar,
y ella y las otras lo pueden igualmente, que sera
admitida a la herencia de Dios. Véase, por tanto,
cémo la tribulacién prepara el camino a la espe-
ranza. Por lo tanto, si alguno se gloria fuerte-
mente de la esperanza, siguese que se gloriard de
las mismas tribulaciones.

La esperanza no trae confusion, esto es, la es-
peranza no desmaya, si el hombre no falta a ella.

Pues se dice que es confundido en su esperanza.

el que desconfia de lo que espera.
' Porque la caridad de Dios estd difundida en
nuestros corazones. La caridad de Dios puede en-

tenderse de la caridad con que Dios nos ama, o-

de la caridad con que nosotros amamos a Dios. El
hecho de amar nosotros a Dios es-sefial de que

é1 nos ama,"como dice el libro de los Proverbios:-

Yo amo a los que me aman. (VIIE 17). = =%

Se dice que la caridad con que ¢l nos ama estd

difundida en nuestros corazones, porque se mues-

tra patentemente €n¢llos por el don del Espiritu
Santo impreso en nasotros. Se dice difundida en

nuestros corazones la caridad con que nosotros

amamos a Dios, porque se extiende a perfeccio-

nar todas las costumbres y actos del alma.

~De ambos sentidos se deduce que la esperanza
no trae confusidn. Pues si se entiende de.la ca- @
ridad con que Dios nos ama, es evidente que §

Dios no se negara a los que ama. Igualmente si se
entiende de la caridad con que nosotros amamos

s
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a Dios, también es evidente que Dios ha prepa-
rado los bienes eternos a los que le aman.
(In Rom., V.)

12 de septiembre
LOS PRECEPTOS DE LA CARIDAD

I. Ha sido conveniente que se diera un precep-
to sobre el amor de caridad, que es el amor a
Dios. - ’ '
£ ¥l fin de la vida espiritual es que el hombre
se una a Dios, lo cual se verifica por la caridad;
y 2 esto se ordena como a su fin todo lo que
pertenece .a la vida espiritual. Por eso dice el
Apéstol: El fin del mandamiento es la caridad
de corazon puro, y de buena conciencia, vy. de fe
no fingida (I Tim., 1,-5); pues todas las virtudes
de cuyos actos se dan preceptos se enderezan a -
Rurifica_r el corazén de los torbellinos de las pa-
* - siones, como las virtudes queé a ellas se refieren;
.0 a tener al menos buena conciencia, como las
-virtades queé se refieren a las acciones; o a tener
una fe recta, como las ‘que pertenecen al culto
divino; y estas tres cosas se requieren’ patfé'amar
a Dios; porque el corazén impuro se aparta del
aqfor de Dios, por causa de la pasién que lo. in-
clina a las cosas terrenas; la mala conciencia pro-
duce el horror a la justicia divina por temor de
la pena; la fe fingida arrastra el afecto a lo que
se finge acerca de Dios, separdndolo de la verdad
de Dios. '
Mas en todo género lo que es de por si es
anterior a lo que es por otro; y por lo tanto, el
Mmayor precepto es sobre la caridad.
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II. No sélo es necesario que se den preceptos
acerca del amor de Dios, sino también sobre el
amor del préjimo, por razén de los menos capa-
ces, que no ven ficilmente que uno de estos

preceptos estd contenido en el otro. ,
(23 22, ¢q. XLIV, a. 1, 2.)

Estos dos preceptos acerca de la caridad son su-
ficientes, pues como dice el Apdstol: El que ama
a su préjimo, cumplié la ley (Rom., X1II, 8), y
todos los preceptos de la ley, ordenados prin-
cipalmente al préjimo, parecen tener por objeto

que los hombres se amen mutuamente.
(12 22, q. GV, a. 2, ad 1)

Por consiguiente, segun el Apostol (I Tim.,
I, 5): El fin del mandamiento es la caridad; por-
ue toda la ley tiende a consolidar la amistad, §
de los hombres entre si o del hombre con Dios; i
y en este concepto toda la ley se encierra en este
unico mandamiento: Amards al prdjimo, como
a ti mismo, como en cierto fin de todos los man-
damientos; porque en el amor del préjimo se
incluye también el amor de Dios, cuando se ama
al préjimo por Dios. Por eso el Apéstol reduce
a este solo los dos preceptos que tienen por ob-
jeto el amor de Dios y del préjimo, de los cuales
dice el Sefior: De estos dos mandamientos depen-
de toda la ley, y los profetas. (Matth., XXII, 40.)
(12 2%, q. XCIX, a. 1, ad 2'™.)
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13 de septiembre

CONVENIENCIA DEL PRECEPTO DEL AMOR
AL PROJIMO

e'stIe..- il”;s;f;nc(ilo t TEmafofi-gmiento) semejante es a
T e 39.)19 Jimo como a t1 mismo.

Convenientemente se ha dado este mandamien-
to; pues en €l se toca tanto la razén de amar
. como el modo del amor. La razén de amar, por
' lo mismo que se designa al préjimo; pues (’iell))e-
os amar por caridad a otros, porque son nues-
tros préjimos, ya segin la imagen natural de
Dios, ya porque son capaces de la gloria; v no
lmporta s1 se dice prdjimo o hermano, como zons-
;Ien la Epistola (I joan, 1V), o amigo (Levit.

(IX, 18), porque por todos estos nembres se dej
signa la misma afinidad.

Indl'cas_e el modo del amor, cuando se dice:
como a tt mismo; lo cual no debe entenderse er;
?I..s,entldo de que alguien dehe amar al préjimo
1%‘_1‘1";11‘que a s mismo, sino de un modo se;ge(')gnt '
ye€sto de tres maneras; - i’ S
. 13')>'1,?orve.1 fin, es decir, que uno ame al pré-
%Ilnots) por Dios, como debe amarse a s{ mismo por
ol _p;ég?rrrlm(‘el objeto de que sea santo ese amor

2%) Por la regla del amor, de manera que al-
guno no condescienda con el préjimo en algin
élllaﬁ, sntl)o s6lo en los bienes; como también debe
nes ombre sat1sfa,cer su voluntad sélo en los bie-

- p:il)ra que asi sea justo el amor al préjimo.
am‘) or la razén del amor, es decir, que no

€ uno al préjimo por su propia utilidad o de-
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leite, sino porque quiere el bien de ese préjimo,
como lo quiere para si, para que de esta forma
sea verdadero el amor; pues cuando alguno ama
al préjimo por su propia utilidad o deleitacién,

no ama verdaderamente a aquél, sino a si mismo.
(23 22, ¢. XLIV, a. 7))

II. Cuales son las insignias de Cristo. En esto
conocerdn todos que sois mis discipulos, si tu-
viereis caridad entre vosotros. (Joan., XIII, 35.)
Ha de saberse que quienquiera que se aliste en el
ejército de un rey, debe llevar sus insignias. Las
insignias de Cristo son las de la caridad. Luego
quien quiera contarse en la milicia de Cristo,
debe estar adornado con el carécter de la caridad.
Eso mismo dice Cristo: En esto conocerdn todos
que sois mis discipulos, si tuviereis caridad entre

vosotros, esto e€s, caridad santa. Y en el Eclesids-.

‘tico se lee: Yo, madre del amor hermoso, y del

. ~temor, y.de la ciencia, y de la santa esperanza. :

" (Egeli;; XXIV, 24.)

" Cotiviene advertir que si los Apdstoles recibie-

“Jxon de €risto inichos dones, como la vida, €l -

efifendimiento y la buena salud del cuerpo, y
ademds dones espirituales, como el poder de ha-
cer milagros: Yo os daré boca y saber, al que no

odrdn resistir, ni contradecir todos vuestros ad-
versarios (Luc., XXI, 15), ninguno de estos do-
nes es sefial de Cristo, ya que pueden ser comu
nes a los buenos y a los malos. Pues la sefial carac-

teristica de que uno es discipulo de Cristo es la-
caridad y el amor mutuo. Nos selld,y did en 3

nuestros corazones la prenda del Espiritu. (I
Cor, 1, 22.)

(In Joan., XI1I1.)
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14 de septiembre
MUERTE DE CRUZ

Sz,yo fuese alzado de la tierra, todo lo atraeré
a mi mismo. (Joan., XII, 32.)

Por dc_>s causas quiso el Sefior morir muerte de
cruz. Primero, por la infamia de ese género de
muerte: Condenémosle a la muerte mds infame

(Sff"» II, 20.) Por eso dice San Agustin: “Ei
.Se.nor quiso r.norir de este modo, para que ni la
/ misma infamia de la muerte apartara al hombre
de la perfeccién de la justicia.”

Segundo,_porque de ese modo la muerte era
una exaltacion. Por eso dice el Sefior: Si yo fuere
a{zado de la tierra. Este género de muerte conve-
nia al fruto, a'la causa y a la figura de la Pasién

A} fruto, porque debia ser exaltado por la;
Pasién. Se humilld a si mismo, hecho obediente
hqsta la muerte, y muerte de cruz. Por lo cual
Dzos también lo ensalzd, y le dié un nombre, gue
gs 1so‘bre todo nombre. (Phil., 11, 8.) Son pal.:élbqras

-.'pgdeia'lm'o (E(X, 14): Ensdlzate, Sefior, ‘en” tu.
_ De dos: maneras convenia a la causa de la Pa-
ston: 12) Por parte de los hombres, pues moria’
por su salvacion; y en efecto, cllos habian pere-
cido, porque estaban arrojados y sepultados en
la.s cosas terrenas. Resolvieron fijar en tierra sus
ojos. (Psal., XVI, 11.) Quiso, pues, morir alzado
para elevar nuestros corazones a las cosas celesi
tiales. Y asi, de ese modo, €l es nuestra senda para
Ir al cielo. 22) Por parte de los demonios, es decir
Para que ¢€l, elevado en el aire, abatiese a los quc;
¢jercian en-el aire el principado-y la potestad.
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Sefior mandé se fabricase una serpiente de bronce
en el desierto: Como Moisés levantd la serpiente

" (Joan., X111, 31.)

- mutuo. Por eso dice: Que os améis los unos a los .
~'o4#%5. Porque es natural que la amistad no sea

Convenia a la figura de la Pasion, porque el

en el desierto, asi también es mecesario que sea
levantado el Hijo del hombre. (Joan., 111, 14.)
Exaltado de ese modo, todo lo atraeré a mi mis-
mo (por la caridad). Y el profeta Jeremias dice:
Con amor perpetuo te amé; por eso le atraje, te-
niendo misericordia (XXXI, 3). También se ma-
nifiesta la soberana caridad de Dios para con el
hombre al dignarse morir por ellos. Y asi se cum-
plié lo que pide la esposa: T rdeme en pos de ti,
correremos al olor de tus ungiientos. (Gant. 1, 3.)

(In Joan., XII.)
15 de septiembre

LA MUTUA CARIDAD

Un mandameinto nuevo os doy: Que os améis
los unos a los otros, asi como yo os he amado.

1. El tenor de este mandamiento es el amor

oculta; de lo contrario, no seria amistad, sino
benevolencia. Es menester, para la verdadera Yy
firme amistad, que los amigos se amen mutua:
mente, pues entonces la amistad es justa y firme,
como duplicada. Por lo tanto, queriendo el Sefior
ue entre sus fieles y discipulos existiese perfect2
amistad, les dié este precepto de amor reciproco
El que teme a Dios, igualmente tendrd buen
amistad. (Eccli., VI, 17.) :

15 de septiembre 597

II. Cristo presenta un modelo cuando dice:
Asi como yo os he amado. Porque de tres maneras
nos am¢ Cristo: gratuita, eficaz y rectamente,

Gratuitamente, porque él comenzd y no espero
que NOSOtros Comenzaramos a amarle, como ex-
plica San Juan: No que nosotros hayamos ama-
do a Dios, sino que €l nos amo primero a nos-
otros. (I Joan., IV, 10.) Asi, pues, nosotros debe-
mos también amar primero al pr6jimo, y no espe-
rar a que ¢l se nos adelante o nos beneficie.

Nos am¢ eficazmente, lo que es manifiesto por

;/sus obras; pues la prueba del amor son las obras.
Lo mids grande que un hombre puede hacer por
su amigo es darse a sf mismo por €l; y esto hizo
Cristo: Nos amd, y se entregé a si mismo por
nosotros. (Eph., V, 2.) Siguiendo nosotros su
ejemplo, amémonos unos a otros eficaz y fruc-
tuosamente. No amemos de palabra, ni de lengua,
sino de obra y de verdad. (I Joan., III, 18.)

Rectamente, porque como toda amistad se fun-
da sobre alguna comunicacion o semejanza (pues
la semejanza es causa de amor), serd amistad recta
la que tiene por causa la semejanza o comunica-
cidén en el bien. Mas Cristo nos amé en cuanto
somos semejantes a ¢l por la gracia de adopcién.
Y nos amé conforme a esta semejanza para llevar-
nos a Dios. Por consiguiéfffe, nosotros debemos
tambi.én amar en la persona amada, no tanto el
beneficio o alegria que nos vierie de ella como .
lo que en ella es de Dios. Y en este amor se in-
cluye también el amor de Dios.

(In Joan., XIII.)
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16 de septiembre
NUEVO MANDATO DEL AMOR

Un mandamiento nuevo os doy: Que os amdéis
los unos a los otros. (Joan., XIII, 34.)

Ya existia ciertamente en el Antiguo Testa-
mento o Ley el mandamiento del amor al proji-
mo. Interrogado Cristo por un doctor de la ley
acerca del primer mandamiento, respondié: Ama-
rds al Sefior tu Dios (Matth., XXII, 37), y des-
pués afiadi6: Amards a tu projimo como a ti
mismo. (Ibid., 39.) Esto ya se encuentra’en el
Levitico: Amards a tu amigo como a ti mismo
(XIX, 18).

Sin embargo, se dice especialmente que este
mandamiento es nuevo por tres motivos:

19) Por la innovacién que produce. Despojdn-
- doos del hombre viejo con sus hechos, y vistién-

doos del nuevo, de aquel que se renuevd por el
conocimiento, conforme a la imagen de aquel
que lo crié. (Col., 111, 9.) Esta novedad se veri-

fica por la caridad, a la cual nos exhorta Cristo. !
... 29) Se llama nuevo este mandamiento por la

causa que produjo este resultado, porque procede

viejo y el nuevo. El viejo es el espiritu de servi-
dumbre; el nuevo es el espiritu de amor; aquél
engendra siervos; éste, hijos de adopcién. A ellos
hace referencia San Pablo: No habéis recibido el

espiritu de servidumbre para estar otra vez con’
temor, sino que habéis recibido el espiritu de g
adopcion de hijos. (Rom., VIII, 15.) Y Ezequiel |

dice: Os daré un corazon nuevo, y pondré un es-
piritu nuevo en medio de vosotros (XXXVI, 26).

dé un espiritu nuiévo. Existe un doble espiritu: el-
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Y este espiritu inflama para la caridad, porque
la caridad de Dios estd difundida en nuestros co-
razones por el Espiritu Santo. (Rom., V, 5.)

89) Por el efecto que establecid, es decir, el
Nuevo Testamento. Porque la breve diferencia
entre el Nuevo y el Antiguo Testamento son el
temor y el amor; como se desprende de estas pala-
bras: Haré nueva alianza con la casa de Israel, y
con la casa de Judd. (Jer., XXXI, 31.) Este man-
damiento procedia en el Antiguo Testamento del
temor y de un santo amor, pero pertenecia al
Nuevo Testamento; por lo cual este mandamiento
existia en la ley antigua, mas no como cosa pro-
pia suya, sino como una preparacién de la ley
nueva. '

(In Joan., XIII.)

17 de septiembre
POSIBILIDAD PEL AMOR PERFECTO AL PROJIMO
Asi como el estado de la vida presente no per-
mite que el hombre se refiera siempre en acto

a Dios, asi tampoco que se refiera en acto a
todos los préjimos en particular, sino que basta

se refiera comunmente a todos en general, y a

cada uno habitualmente y segun la disposicion
del dnimo. '

Puede, empero, considerarse por relacién al
amor del préjimo como por relacién al amor dé
Dios una doble perfeccion: una, en efecto, sin
la cual no puede existir la caridad, es decir, que
el hombre nada debe tener en su corazén que
sea contrario al amor del préjimo; la otra, sin la
cual no es posible encontrarse caridad, puede
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considerarse de tres modos: 19, segin la exten-
siéon del amor, es decir, que uno no sqllamente
ame a los amigos y conocidos, sino también a los.
extrafios y aun a los enemigos, pues €sto, COmMO
dice San Agustin, “es propio de los hijos per-,
fectos de Dios” 87; 29, segun la intensidad, que se
manifiesta por aquellas cosas de que el hombre
se priva por causa del projimo, hasta el punto de
no tener en nada no sélo los bienes exteriores,
sino también las aflicciones corporales y aun
la misma muerte, segun aquello: Ninguno t.ze-
ne mayor amor que éste, que es poner su vida
por sus amigos (Joan., XV, 13); 39, en cuqantf)
al efecto del amor, es decir, que el hombre sacri-
fique por sus préjimos no sélo los beneficios
temporales, sino también los espirituales y aun
a s{ mismo, segun aquello: Yo de buena gana
daré lo mio, y me daré a mi mismo por vuestras

almas. (I Cor., XII, 15.)

(22 2%, g. CLXXXIV, a. 2, ad 3°™.)

18 de septiembre

P
ATRACCION DE LOS ENEMIGOS

Amards a tu prdjimo como a ti mismo.
(Matth., XXI1, 39.)

Es cierto que pecas si no perdonas al que te
pide perdén, y que es cosa de perfeccion si le
atraes a ti, aun cuando no estés obligado. .

Muchas razones aconsejan que lo atraigas a ti:

La primera es la conservacion de la propia dig-
nidad. Cada dignidad tiene su sefial especial, y

37 Enchirid, cap. 78.

S
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nadie debe abdicar los signos de su dignidad.
Entre todas las dignidades, la mayor es ser hijo
de Dios; y la sefial de esa dignidad es el amor
al enemigo. Amad a vuestros enemigos ... para
que sedis hijos de wvuestro Padre, que estd en
los cielos. '(Matth., V, 44, 45.) Amar a un amigo
no es la sefial de la filiacién divina, pues hacen
también lo mismo los publicanos... y los gen-
tiles. (Ibid., 46, 47.)

La segunda es el logro de la victoria. Esta es

un deseo natural de todos. Es, pues, necesario que

,con tu bondad atraigas al amor al que te ofen-
di6, y entonces vences; o que el otro te arrastre al
odio, y entonces pierdes. No te dejes vencer de lo
malo; mas vence el mal con el bien. (Rom.,
XTI, 21.)

La tercera es la adquisicién de muchas venta-
jas; porque con ello adquieres amigos. Si tu ene-
migo tuviere hambre, dale de comer; si tiene
sed, dale de beber; porque si esto hicieres, car-
bones encendidos amontonards sobre su cabezq.,
(Rom., XII, 20.) Y San Agustin dice: “No hay
provocacién mayor para el amor que prevenir
amando.” Pues nadie es tan duro, que dunque ho
quiera dar amor, no quiera, empero, pagarlo.

La cuarta es la de que con ello son mis f4-
cilmente escuchadas tus plegarias. Por eso, sobre
el pasaje de Jeremias: dunque Moisés y Samuel
se me pusiesen delante (XV, 1), dice San Gre-
gorio: “Hizo principalmente mencién de ellos,
pPorque rogaron por los enemigos.” También rogé
Cristo: Padre, perddnalos. (Luc., XXIII, 34
Orando San Esteban por los enemigos (dAct., VII,
59), reporté gran utilidad a la Iglesia, pues con-
virtié a San Pablo.

La quinta es la huida del pecado, lo cual de-

-~
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bemos desear principalmente; pues algunas veces
pecamos, no buscamos a Dios, y Dios nos atrae
a si, o con enfermedades o cosa semejante. Yo
cercaré tu camino comn espinos. (0s., 11, 6.) De
este modo fué atraido San Pablo. Y en el Salmo
(CXVIII, 176) se dice: Anduye errante, como
oveja descarriada; busca a tu s1eTv0. Mas esto lo
conseguimos si atraemos a Nosotros al cnemigo
perdonando primero, pues como consta en el
Evangelio: Con la misma medida con que mt-
dierets, se os volverd a medir. (Luc., VI, 38.) Y
en el mismo capitulo: Perdonad y sercis perdo-
nados. (Ibid., 37.) El mismo Jests dice: Bien-
aventurados los misericordiosos, porque ellos al-
canzardn misericordia. (Matth., 5, 7.) Pues no
hay misericordia mayor que perdonar al que nos

fende.
e (In Decal., X.)

"19 de septiembre ‘ B

¢ES LA MISERICORDIA LA MAYOR DE LAS VIRTUDES?"
I. Una virtud puede ser la mayor de todas
en dos conceptos: 19, en si misma, y 2_9, por com- °
paracion con el que la tiene. En si ‘misma, la mi-
sericordia es la mayor, porque a ella corresponde
difundirse a los demds y, lo que es mds, sobre-- 4§
llevar sus defectos, lo cual es propio de una vir-
tud superior; y asi la misericordia. es propia d_e
Dios, y por ella, sobre todo, se dice que manit-
fiesta su omnipotencia. Pero respecto del queé
tiene misericordia no es la mayor, a no ser que
quien la posee sea el Ser Supremo, que no tiene
superior a si, sino que todos le estdn sometidos;

i
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pues para el que tiene alguno sobre si, mayor
y mejor cosa es el unirse al superior que tolerar
el defecto del inferior. Y por eso, en cuanto al
hombre, que tiene a Dios como superior, la cari-
dad por la cual se une a Dios es mejor que la
misericordia, por la cual tolera los defectos de
sus préjimos. Pero entre todas las virtudes que
se refieren al préjimo, la misericordia es la mds
excelente, como también lo es su acto; puesto
que tolerar el defecto de otro en cuanto tal, es
propio del superior y del mejor.

Ciertamente es preferida la misericordia al
culto divino, segin aquello de Oseas: Misericor-
dia quiero, y no sacrificio- (VI, 6), porque no
damos culto a Dios por sacrificios exteriores, u
ofrendas, a causa de ¢l mismo, sino para utilidad
nuestra y de los préjimos; porque él no necesita
de nuestros sacrificios, sino que quiere se los
ofrezcamos para excitar nuestra devocién y para
provecho del préjimo. Por consiguiente, la mi-
sericordia con que socorremos las necesidades -de -
otros es el sacrificio- mds grato a -él, ya que de
manera mds inmediata nos induce al servicio y
utilidad de nuestros préjimo's, como se dice en
la Epistola a los Hebreos: No olvidéis hacer bien
y comunicar con otros vuestros bienes; porque
de tales ofrendas se agrada Dios (XIII, 16).

Aun cuando la suma de la religién cristiana
consista en la misericordia en cuanto a los actos
exteriores, el efecto interior de la caridad, por
la cual nos unimos a Dios, supera al amor y a
la misericordia para con los préjimos.

Y de esto resulta mayor semejanza con Dios,
pues por la caridad nos asemejamos a Dios, en
nuestra unién con ¢l por el afecto; y por consi-
guiente es mejor que la misericordia, por la
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cual nos asemejamos a Dios segin la semejanza

1 i6n.
de fa aectn (28 20, q. XXX, a. 4.)

II. Tres motivos deben movernos sobre todo-
a practicar la misericordia. >

19) La necesidad, pues quien no practica .la
misericordia, tampoco encontrara mlsencordla.
Se hard juicio sin misericordia a aquel que no
usé de misericordia. (Jac., II, 13.) . )

29) La utilidad, porque quien practica la.ml-
sericordia hallard misericordia, como-dice Cristo,
segun el Evangelio de San Mateo: Bzenave'ngu'r’a-
dos los misericordiosos; porque ellos alcanzardn
-misericordia (V, 7).

39) La conveniencia, pues, recibiendo nosotros
misericordia de todas las criaturas, es bastante
conveniente que tengamos misericordia con otros.
Estamos llemos de miserias, y si las criaturas no
‘‘de compadecen de nosotros, ddndose ellas mismas,
-y sus-beneficios, a nosotros; no podriamos subsis-
" tir. Si el sol y el fuego retirasen su Juz y calor, y

la tierra negase sus frutos, ¢qué halji-a.el hombre
miserable? Es, por lo tanto, conveniente que, ne-

cesitando el hombre de misericordia, la tenga

¢l con los demds.
(Serm. Dom. IV post Pentecost.)

20 de septiembre
CUATRO BIENES DE LA LEY DEL AMOR
Como todos no pueden dedicarse a la ciencia,

Cristo di6é una ley breve para que todos pu(_heseri
conocerla, y nadie se excusase por ignorancia de
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cumplimiento de la misma; ésta es la ley del amor
divino. A este respecto dice el Apdstol: Palabra
abreviada hard el Sefior sobre la tierra. (Rom.,
IX, 28.)

Esta es la'ley que debe ser regla de todos los
actos humanos, de tal modo que toda accién hu-
mana serd recta y virtuosa si estd de acuerdo con
la regla del amor a Dios; y no serd buena, ni recta
ni virtuosa si estd en desacuerdo con esta regla.

Mas la ley del amor divino produce en el
hombre cuatro bienes muy deseables:

19) Produce en €l la vida espiritual. Porque
es manifiesto que naturalmente el amado estd en
el amante, y por consiguiente, quien ama a Dios,
lo tiene en su persona, como dice San Juan:
Quien permanece en caridad, en Dios permanece,
y Dios en él. (I Joan., IV, 16.) Pertenece también
a la naturaleza del amor transformar al amante
en el amado; por lo tanto, si amamos lo caduco
y lo vil, nos hacemos viles y perecederos. Pero si -
amamos a Dios nos hacemos divinos, porque
como dice el Apdstol: El que se allega al Sefior,
un espirity, es. (I Cor., VI, 17.) Mas como dice
San Agustin: “Asi como el alma es vida del cuér-
po, igualmente Dios es 'vida del alma. Decimos’
que el cuerpo vive por el alma, cuando ejecuta
las acciones propias de la vida, cuando obra y se
mueve; pero si el alma se retira, el cuerpo no obra
ni se mueve; asi también obra el alma virtuosa y
perfectamente cuando obra por caridad, por la
cual Dios habita en ella; pero sin caridad no
obra nada semejante.”

Si alguno poseyere todos los dones del Espi-
ritu Santo sin caridad, no posee vida; porque ni
el don de lenguas, ni el don de la fe, o cualquier
otro, dan vida sin la caridad. Aun cuando un
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cadédver sea cubierto de oro y de piedras precio-
sas, no obstante, muerto se queda.

20) El segundo efecto de la caridad es la obser-.

vancia de los mandamientos divinos; pues segun

San Gregorio: “El amor de Dios nunca estd ocio-.

$0, ejecuta cosas grandes si estd en un corazén;
si es inactivo, no es amor.” Por lo cual la sefial
evidente de la caridad es la prontitud en cumplir
los preceptos divinos; pues vemos al amante eje-
cutar cosas grandes y dificiles por el amado.

89) El tercer fruto de la caridad es que presta
ayuda en las adversidades; pues las adversidades
no dafian al que tiene caridad, antes bien se con-
vierten en ttiles. 4 los que aman a Dios, todas
las cosas les contribuyen al bien (Rom., VIII, 28);
atn mas todavia, las cosas adversas y dificiles pa-
recen suaves al amante, como nos lo ensefia la
experiencia.

49) La caridad conduce a la felicidad; pues
s6lo a los que tienen caridad se promete la eter-

na bienaventuranza, ya que todas las cosas sin.

caridad son insuficientes. Y no debe olvidarse que
la diferencia- de bienaventuranza depende unica-
mente de la diferencia en la caridad y no de

- otra virtud. _ ]
B A (In. Decalog. 1IL,) -

S0

21 de septiembre
OTRAS UTILIDADES DE LA LEY DEL AMOR

19) La caridad obra el perdén de los pecados;
pues si alguien ofendiere a otro y después lo
amare intimamente, borra la ofensa con el amor;
del mismo modo Dios perdona los pecados a los
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que le aman. Tal vez dird alguno: si es suficiente
la caridad para destruir los pecados, no es nece-
saria la- penitencia. Mas debe considerarse que
nadie ama de veras si realmente no se arrepiente;
pues cuanto mds amamos a alguno, mds nos do-
lemos de haberle ofendido, y esto es efecto de
la caridad.

29) Produce la iluminacién del corazén como
dice Job: Nosotros estamos envueltos en tinieblas
(XXXVII, 19), pues frecuentemente ignoramos
qué debemos hacer o desear, pero la caridad nos
ensefia todo lo necesario a la salvacién; por eso se
dice: su uncion os ensefia todas las cosas (I Joan.,
II, 27). Esto es asi porque donde estd la caridad
alli estd el Espiritu Santo que conoce todas las
cosas y nos conduce por el camino recto. Por eso
se dice en el Eclesidstico: Los que teméis a Dios,
amadle, y serdn iluminados vuestros corazones
(I1, 10). -

39) Perfecciona en el hombre la perfecta ale-
gria; pues nadie tiene verdaderamente alegria si
no vive en caridad. Todo el que desea algo, no

8072, ni se alegra, ni descansa hasta alcanzarlo; y
“suele suceder en-las cosas temporales que, cuando

no se las posee, se apetecen, y, una vez poseidas, se

desprecian y engendran fastidio; pero no ocurre

lo mismo en las cosas espirituales; es mds, quien
ama a Dios, lo posee, y por-eso el dnimo dcl que
ama y .desea descansa en él. ’
49) La caridad nos da*la paz perfecta. Acaece
que las cosas temporales son deseadas frecuente-
mente, pero una vez poseidas, no descansa el
dnimo del que desea; es mds, poseida una cosa,
se apetece otra: Los impios son como el mar agi-
tado, que no puede estar en calma. (Is., LVII, 20.)
No hay paz para los impios. (Ibid., 21.) Pero no

http://www.obrascatolicas.com




608 Santo Tomas de Aguino

ocurre asi en la caridad con Dios. Pues quien

ama a Dios, posee paz perfecta: Mucha paz para

los que aman tu ley; y no hay para ellos tropiezo.
(Psal., CXVIII, 165.) Y esto es asi, porque sélo
Dios basta para llenar nuestro dese:o; él es ma-
yOr que nuestro corazon, y por €so dice San Agus-
tin: “Tu, oh Dios mio, nos has creado para ti, y
nuestro corazén estd inquicto hasta quc descanse
en ti” 38, o

59) La caridad otorga al hombre una gran dig-
nidad. Todas las criaturas sirven a la divina ma-
jestad, como las obras de arte sirven al artista;
mas la caridad convierte a los hombres de siervos
en libres y amigos. Por eso dijo el Sefior a los
Apéstoles: No os llamaré ya siervos ...0s he lla-
mado amigos. (Joan., XV, 15.) Y la caridad no
solamente hace libres, sino también hijos, es de-

cir, que tengamos nombre de hijos de Dios, y lo, 1

seamos. (I.Joan., 111, 1.) Pies un extrafio se hace
hijo adoptivo ‘dé otro-cuando adquiere para si
el derecho a su herencia; asi la caridad adquiere
el derecho a la herencia de Dios, que es la vida

eterna. Ved cémo han sido contados entre los

b ’ o

hijos de Dios. (Sap., V, 5.)
' (In 'Decalog., IIL.)

22 de septiembre
EL AMOR A DIOS

Amards al Serior tu Dios de todo tu corazdn, Y

de toda tu alma,y de todas tus fuerzas, y de todO"

tu entendimiento. (Luc., X, 27.)

38 Confess., lib. III, cap. 1.
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I. Este precepto se encuentra expresado diver-
samente en distintos lugares de la Sagrada Escri-
tura. Porque en el Deuteronomio (VI, 5) se po-
nen tres cosas: con todo tu corazon, y con toda
tu alma, y con toda tu fuerza. En San Mateo
(XXII, 37) se ponen dos de aquéllas: de todo
tu corazom, y de toda tu alma, y se omite comn

-toda tu fuerza; pero en cambio se afiade: y de
todo tu entendimiento. Pero en San Marcos se
ponen cuatro: de todo tu corazon, y de toda tu
alma, y de todo tu entendimiento, y de todas tus
querzas (XII, 30), que es lo mismo que fortaleza;

/[y estas cuatro se expresan también en San Lucas
(X, 27), pero en lugar de fortaleza y virtud, se
pone: con todas tus fuerzas.

II. Es preciso, pues, asignar la razén de estas
cuatro cosas; dado que si en algun lugar se omite
alguna, * €s porque la una se éntiende ‘por las
otras. Luego puede considerarse que el amor es
un acto de la voluntad, que aqui se expresa por
- el corazon; porque asi como el corazén corporal
es el principio de todos los movimientos corpo-
rales, asi también_la-voluntads y prirncipalmente
respecto a la intencién del fin ultimo que es el
objeto de la caridad, es el principio. de todos los
movimientos espirituales. Y como son tres los
principios de los actos, que son movidos por la
voluntad, a saber; ‘el entendimiento sigrificado
por la mente, la' fuerza apetitiva interior, signifi-
cada por el alma, y la fuerza ejecutiva exterior,
expresada por la fortaleza o virtud o las fuerzas.

Se nos manda, pucs, que toda nuestra intencion
se dirija a Dios, lo cual es amarlo con todo el co-
razon; que nuestro entendimiento se someta a
Dios, 1o que es amarlo con toda la mente; que
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nuestro apetito se regule segun Dios, lo cu:itsz
amarlo con toda el alma; y que nuestrosmarlo
exteriores obedezcan a Dios, lo cual es a ,
con toda fortaleza, virtud o fuerzas. AU
Sin embargo, San Juan Cr156§tomo omio 28
palabras corazon y alma cn scnt}do contrar 0 &
que se ha dicho. San Agustin ref%ere. (;l corazt(;- T
los pensamientos; el alma, a la vida; la rr;ez ,60h
entendimiento. Algunos dicen que a2 |on\ot o
razdn, significa con el entendlmlento,tco foce
el alma, con la voluntad; con -la mente, C -
memoria; o, segun San Gregorio N1s§:no., por e1
corazén se significa el alma vegetatlya, 1P0t2va-
alma, la sensitiva; por la _mentei l‘a mtelfc o;
puesto que debemos referir a Dios aquello p

oo c entendemos.
lo que vivimos, sentimos y(2a 2ee g. XLIV, a. 5.)

III. En el amor divino no debe haber modo:
Pues el fin de todas las acciones y afectos humal.
" nos es el amor de Dios, por el cual alcanz]asr.nos rfo

ultimo fin, y por lo tanto en el amor de : (1105 = ]
puede haber med,ro,_cor{lo- en la cosa medida, mo'”'
suerte que se pueda Tecibir mas o menols, 0 COo 22
se encuentra el modo en la medida, en la qlue o
. pucde haber. exceso, sino que cuanto mas 2 c;m;e
su regla, tanto mejor es; y asi, cuanto mas

. . jor es el amor.
ama a Dios, tanto mej (22 2%, ¢. XXVIIL, a. 6.)
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CUATRO CONDICIONES NECESARIAS PARA CUMPLIR
EL PRECEPTO DEL AMOR DE DIOS

Habiéndose preguntado a Cristo, antes de la
Pasion, cudl cra el mayor y primer mandamien-
to, contestd: Amards al Sefior tu Dios de todo tu
corazon y de toda tu alma, y de todo tu entendi-

miento. Este es el mayor y el primer mandamien-
to. (Matth., XXII, 37.)

/ Verdaderamente éste es el mayor mandamien-

to, el mds notable y el m4s util. En él se cumplen
todos los demds; pero para cumplirlo perfecta-
mente se requieren cuatro condiciones;

12) El recuerdo de los beneficios divinos; pues
cuanto tenemos, €l cuerpo, los bienes exteriores,
todo lo tenemos de Dios; y por lo tanto es me-
nester que le sirvamos con todo ello y que lo
amemos con corazon perfecto. En efecto, es muy
ingrato recordar los beneficios de alguno, y no
amarlo. Recordando David los beneficios de Dios,
manifestaba: Twyas son todas las cosas; te hemos
dado las cosas que recibimos de tu mano. Por eso
en alabanza de David dice el Eclesidstico: De todo
Su corazdn alabé al Sefior, y amd al Dios que le
hizo (XLVIL, 10). ' A ~

2%) Consideralién de la excelencia divina. Por-
que mayor es Dios que nuestro corazén. (I Joan.,
II1, 20.) Por lo cual, si le servimos de todo el co-
Tazén y con todas las fuerzas, todavia nos queda-
Mos cortos. Glorificad al Sefior cuanto mds bu-
diereis, que atin sobrepujard ... Bendecid al Se-
nor, ensalzadle cuanto podéis; porque mayor es
Que toda alabanza. (Eccli., XLIII, 82.)
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3%) La renuncia a las cosas del 'mundo y de la
tierra. Pues hace gran injuria a Dios el que _equl-_
para alguna cosa 2 él. ;A quién, pues, habéis a;:s
mejado a Dios? (IS., XL, 18.) Equiparamos
cosas con Dios cuando amamos las cosas t.empo-
rales y corruptibles juntamente con Dios; pero
esto es absolutamente imposible. Por lo tanto ;e
dice: Estrecha es la cama, de modo que uno de
los dos ha de caer; y una manta corta no puede
cubrir al uno y al otro. Is., XXVIII, 20.)

En ese pasaje el corazén del hombre es com-
parado al lecho estrecho y a la manta corta. Pues
el corazén humano es estrtho en relacuqﬁn con
Dios; por lo cual cuando recibes otras cosas en tu
corazén, lo expulsas a él. El no permite compfl-
‘ﬁeros en el alma, como tampoco Sl esposo a a;
esposa, y por eso dice el mismo Sefior: Yo soy €
Sefor tu Dios fuerte, celoso (Ex., XX, b); por(%ue
no quiere que amemos C€osa alguna como a €l 0

de él. :
fuer‘é‘a; E?s menester evitar todo pecado; porque
nadie puede amar a Dios estando en pecadob}:’osr
consiguiente, -si vives en pec;lldo, no amas 2 1(;,3 ;
Ama3bale el que decia: Acue’rc_iate, te-suplico, :
cémo he andado delante de i con verdad vy con
corazon perfecto. (Is., XXXVIIL, 3.) Y €l proéez
Elias: ;Hasta cudndo cojedis por ar.nbos.z'al._O_

(III Reg.,"XVIH, 21.) Asi como el cojo se inc :11(1)
ya a un lado ya a otro, asi también el peca
que unas veces peca, y otras trata d'e busc%rd
Dios. Por eso dice el Sefior: Gonvertios a mt

t razén. (Joel., II, 12.)
todo mestro <0 ( (In Decalog., ¢ V:
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24 de septiembre

DE QUE,‘. MODO ES POSIBLE TENER CARIDAD PERFECTA
EN ESTA VIDA

I. De dos maneras puede entenderse la perfec-
cién de la caridad en esta vida: por parte de la
cosa amada, y por parte del que ama.

Por parte de la cosa amada, la caridad es per-
fecta cuando se ama una cosa en la medida en

;que es amable. Mas Dios es tan digno de amor

" cuanto bueno; vy, siendo su bondad infinita, es,

- por lo mismo, infinitamente digno de ser amado,
y como ninguna criatura puede amarlo infinita-
mente, puesto que toda virtud creada es finito:
en consecuencia por este modo no puede ser per-
fecta la caridad de criatura alguna sino tnica-

mente la caridad de Dios, por la que se ama a
si mismo. :

'II. Por parte del que ama, la caridad es per-
fecta cuando ama tanto cuanto puede; lo cual
acontece de tres maneras: )

12) Cuando el corazén del hombre, todo ente-
ro, estd siempre consagrado en acto a ‘Dios; y
ésta es la perfeccién de la caridad celestial, que,
no es posible en ‘ésta vida: pues, por la debilidad
‘de la naturaleza humana, resulta imposible pen-
sar siempre en acto acerca de Dios y ser movido
por amor a él.

2?) Cuando el hombre pone todo su empefio
en dedicarse a Dios y a las cosas divinas, omitien-
do todas las demds, a no ser aquellas que requie-
Te la necesidad de la vida presente; y ésta es la
Perfeccién de la caridad que es posible en esta
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vida; sin embargo, no es comun a todos los que
tienen caridad.

32) Cuando habitualmente pone uno todo su
corazén en Dios, de tal suerte que no piense ni
quiera nada que sea contrario al amor divino; y
esta perfeccién es comin a todos los que tienen

caridad.
(22 20, q. XXIV, a. 8.)

Por lo tanto, la caridad perfecta es posible en
esta vida, pero no obstante, la perfeccién de esta
vida no es perfeccién absoluta y por consiguiente
siempre puede acrecentarse. .

La perfeccién de la caridad a la que se orde-
nan los consejos, consiste en que el hombre, en
cuanto le es posible, se abstraiga de las cosas
temporales, aun las licitas, las cuales, ocupando
_ el 4nimo, impiden el movimiento actual del co-
~ razén hacia Dios.

El Seinior intenta con el precepto: Amards @l
Sefior, etc., que el hombre se le una totalmente, i

1o cual se verificar4 en la patria, cuando Dios sea

todo en todos. (I Cor., XV, 28.) Y por lo tanto, i3
~ este precepto se cumplird plena y perfectamente
en el cielo; mas en esta vida, si se cumple, serd g
“imperfectamente. Sin embargo, en la tierra uno §

Pr

lo cumple tanto mas perfectamente que otro /g

cuanto mds se acerca, por cierta semejanza, a 1a:

perfeccién de la patria celestial.
(22 2%, gq. XLIV, a. 6.

(2 2%, q. XLIV, a. 4.)
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25 de septiembre
ACRECENTAMIENTO DE LA CARIDAD

I. La caridad en esta vida puede acrecentarse,
pues se dice que somos viadores, porque nos en-
caminamos a Dios, que es dltimo fin de nuestra
bienaventuranza; mas en esta vida tanto mds pro-
gresamos cuanto mds nos acercamos a Dios; cuya
aproximacion no tiene lugar por los movimien-
tos del cuerpo, sino por los afectos del alma. Pero
la caridad causa esta aproximacién, porque por
ella se une el espiritu a Dios. Por lo cual es de
la razén de la caridad en esta vida el que pueda
aumentarse; porque, si no se pudiera, cesaria ya

: el cgrso_de la vida. Por eso el Apéstol llama via
a la caridad: Yo os muestro un camino aun mds

excelente. (I Cor., X1I, 31.)

II. Siempre puede aumentar mds y mds la ca-

ridad en esta vida. Pues de ninguna manera se

fija limite al aumento de la caridad. en el estado
mencionado. '

La caridad, conforme a la naturaleza de su pro-
pia especie, no tiene limite de crecimiento, por-
que es una participacién de la caridad infinita,
que es el Espiritu Santo. Tampoco puede fijarse
limite al aumento por parte del sujeto, pues, al
crecer siempre la caridad, crece asimismo la ca-
pacidad para un crecimiento ulterior. La capaci-
dad de la criatura racional se aumenta por la
Ca}ridad, porque por ella se dilata el corazénm, se-
gun el Apostol: Nuestro corazon se ha dilatado.
(II Cor., VI, 11.) De donde resulta que no puede
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- .que en los animales y en las plantas no es
~..po en que la naturaleza obra para preparar el

: ;‘;,;,p'u"és produce efecto aquello que habia prepara-
- ¥ do, al dar_apmento 8» aniinal o a la planta. Del

"'tamente por cada uno de sus actos, pero cada
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fijarse limite alguno al aumento de la caridad
durante la vida presente.

III. La caridad no se aumenta por adicién de
caridad a caridad, sino porque el sujeto participa»
mias de esta virtud, es decir, segun se reduce mas
el acto de aquélla y le estd mds sometido. No es
necesario que por el aumento de la caridad sobre-
venga a ella otra forma que antes no existia, sino
que esté mds intensamente lo que antes estaba
en menor grado. Lo que hace Dios al aumentar
la caridad, es que ésta sea mds intensa en el alma
y que el alma participe mas perfectamente de la
semejanza del Espiritu Santo.

IV. El aumento espiritual de la caridad se ase-
meja en cierto modo al auménto corporal,

un movimiento continuo, sino que hay un tiem-

aumento, aunque no lo realice en el acto; y des-

mismo modo, la caridad no se aumenta inmedia-

acto dispone al aumento de caridad, y a medida
que %ésta aumenta el hombre produce acto de
amor mis fervoroso, por €l cual procura progre:
sar en esta virtud; caso, éste, en que la caridad
se aumenta realmente.

As{ como todo acto de caridad merece la vida
eterna, que no se ha de disfrutar al instante, sino
a su tiempo, asi todo acto de caridad merece un
aumento de caridad, pero no es acrecentada in-
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mediatamente, sino cuando alguno se esfuerza
por aumentarla.

(2 2%, q. XXIV, a. 4, 7, 5, 6.)

26 de septiembre
TRES GRADOS DE CARIDAD

I. Como dice San Agustin 39: “Cuando nace
la caridad, es alimentada”, lo cual pertenece a
flos que comienzan; “cuando estd alimentada, se
fortifica”, lo cual corresponde a los que progre-
san; y “cuando estd fortalecida, se perfecciona”
lo cual es propio de los perfectos. ,
El crecimiento espiritual de la caridad puede
considerarse de una manera semejante al creci-
miento corporal del hombre, el que, aunque pue- )
~de d1stmguirse en muchas partes, tiene, sin em-"
bargo, algunas distinciones determinadas, segtin
las determinadas acciones o estudios a los que el
hombre llega por el aumento. Asi también se
distinguen los diversos grados de la caridad segtn

s diversos estuerzos a que el hombre llegue por
aumento de la caridad. .

II." Primeramente, pues, el estudio principal -
del. hombre consiste en apartarse* del pecado,y
resistir a sus concupiscencias, que le mueven en
sentido contrario a la caridad; y esto pertenece
a los que comienzan, en los cuales la caridad debe
ser alimentada y fomentada para que no se co-
rrompa.

El segundo estudio que el hombre hace después

39 Super I Can. Joan., tract. 5.
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tiene por objeto principal progresar €n el bien;
y esto pertenece a los que progresan, que tienden
principalmente a que la caridad se robustezca €n
ellos por el aumento.

Fl tercero consiste en que el hombre procure
principalmente unirse a Dios y gozar de.€l; y esto
pertenece a los perfectos, que desean ser des(afa-
dos de la carne, y estar con Cristo (Pif;lz_p., 1, 23);
como también observamos en el movimiento cor-
poral, cuyo primer paso €s el alejamiento del
punto de partida; el segundo, que consiste en
aproximarse al término; y el tercero, qué tiene
por objeto descansar en el mismo térming.

Aquéllos en quienes comienza la carldad,. aun-
que progresen, tienen sin embargo mas cul\da.do
para resistir a los pecados cuyos ataques les in-
quietan. Pero después sienten menos estos ata-

_ ques, y con mds seguridad se dirigen a lo perfecto,
! . practicando ‘por una parte el bien, y por otra
| _ .teniendo su mano sobre 1a espada, como se dice
: en Esdras de los que edificaban a Jerusalén 40:
Los perfectos progresan también en la garldad;

pero no es éste su cuidado prmc%pal, sino que.

ya su mayor afan consiste en unirse a Dios;"y
aunque también buscan esto los que comienzan .

- . y'16§ que progresan, sin embargo, estdn preocupa- ¢
dos con otras cosas: los-que comienzan piensan,

- sobre todo, en evitar los pecados; y.los que pro-
gresan, en adelantar en las virtudes. 5 Soe o,

(22 22, g. XXIV, a. 9.)

46 Con la una mano trabajaban en la obra’y con la 0{“‘
tenian la espada. Esdra., lib. II, cap. v, 17.

27 de septiembre - 619

27 de septiembre

COSAS NECESARIAS PARA ADQUIRIR Y ACRECENTAR
LA CARIDAD

La caridad es tan 1til que es menester trabajar
con todo empefio para adquirirla y acrecentarla.
Dos condiciones son especialmente necesarias
para adquirirla y otras dos para aumentarla, una

vez lograda.

1. Para adquirir la caridad es menester, en
primer lugar, escuchar diligentemente la palabra
divina. Y asi como cuando oimos cosas buenas
de otro, nos inflamamos en amor hacia él; asi, al
escuchar la palabra de Dios, nos encendemos en
amor de Dios, como dice €l Profeta David: Tu
palabra es encendida en gran manera, y tu siervo

la ha amado. (Psal., CXVIII, 140.) Y aquellos dos

discipulos (los de Emaus), ardiendo en amer di-
vino, decian: ;Por ventura no ardia nuestro cora-
z6n dentro de 'nosotros, cuando en el camino nos
hablaba, y nos explicaba’las Escrituras? (Luc.,

XXIV, 32) ~

En segundo lugar, el pensamiento continuo de
cosas buenas. Se acaloré mi cq_razo’n dentro de
mi... (Psal., XXXVIII, 4.) Si quieres, pues, ‘con-

-seguir el amor divino,“medita en cosas buenas.

Porque seria demasiado duro de corazén el que
meditando en los beneficios divinos, recibidos, en
los peligros de que se libr6, y en la bienaventu-
ranza prometida por Dios, no se encendiese en
el amor divino. Por eso dice San Agustin: “Duro
es el corazén del hombre que, aunque no rehu-
sando amar, al menos no quiera responder al




i ¢aridad, debe esforzarse en disminuir la codicia.
"¥sta  consiste en un deseo ferviente de alcanzar

-trabaja por desarraigarse de las cosas mundanas 'y

_ amor resplandece-también y crece en €L.”
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amor”. En general, asi como los malos pensa- E |
mientos destruyen la caridad, asi los buenos la 3
adquieren, la nutren y la conservan. :

i

II. Hay también dos condiciones para aumen-. @
tar la caridad adquirida. :

La primera es la separacién de las cosas terre-
nas. El corazén no puede ser llevado perfecta-
mente a cosas diversas y opuestas; por lo cual
nadie puede amar a Dios y al mundo; y consi-
guientemente, cuanto mds se aleja nuestra alma
del amor de lo terreno, tanto mds se afirma en el
amor divino. Y asi dice San Agustin: “Veneno de
la caridad es la esperanza de alcanzar o retener
las cosas temporales; su alimento es la disminu-
cién de la codicia, su perfeccion, la negacién de
la-codicia. Quienquiera, pues, que desee nutrir la

u obtener bienes temporales. Comienza a dismi-
nuir cuando se tiene a Dios, que es el unico que .
no puede tenerse sin ser amado. Para ello se han .
establecido las érdenes religiosas, en las que se

corruptibles y por elevarse a las divinas. Esto se
expresa en estas palabras: Se descubrid el sol, que -
habia estado antes cubierto de nubes. (Il Macab.,
I, 22, El sol, es decir, el entendimiento humano,
estd cubierto de nubes cuando s¢ ha dado a las
cosas terrenas; pero- brilla cuando se aleja y apar-:,
ta del amor de o terreno. Porque entonces el

La segunda condicién.es una paciencia firme
en las adversidades; porque cuando sufrimos co-
sas pesadas por aquél a quien amamos, el amor
no se destruye, sino que crece. Y por eso los va- i

~ duradera.
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rones santos que sufren adversidades por Dios, se
afirman mds en su amor, como el artista ama mas
la obra de arte en que mds trabajo. De ahi es que
los fieles tanto mads se elevan en el amor de Dios,
cuanto mds aflicciones sufran por éL

(In Decalog., c. IV).

28 de septiembre
AMOR AL BIEN SUMAMENTE DELEITABLE
Me acordé de Dios, y me deleité. (Psal,

LXXVI], 4.)
Asi como Dios sobrepasa todo lo apetecible,

‘asi da mds alegria que ningun otro; porque lo

hace de manera mds universal, mds intima y mds

S 4

I. Unas cosas producen un deleite particular,
como las sabrosas deleitan s6lo al gusto pero no
al oido; las sonoras-al oido, pero no a la vista, y-
asi de las demas. Pero Dios da un deleite general,

~ porque es el bien universal y causa de todo bien
particular. A este respecto dice San Anselmo:

“Si los bienes particulares son deleitables una vez
conocidos diligentemente, cudn deleitable serad
aquel bien que contiene en si la delectacion de
todos los bienes; y no segun la experiencia que
hacemos de .las cosas creadas, sino tanto mds
diferente' cuanto se diferencia el criador de Ia
criatura. ' '

II. Otras cosas deleitan superficialmente y co-
mo exteriormente; mas Dios, intimamente y, por
lo tanto, profundamente; porque sélo Dios pe-
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netra substancialmente en la substancia del alma,
y por consiguiente deleita deliciosamente hasta lo

m4s intimo. San Agustin dice: “Cuando llegue a_

unirme a ti con toda mi alma, no tendré ni tra-

bajo ni dolor, sino que mi vida estard segura y

toda llena de ti”,

El mismo autor agrega: “jOh Sefior Dios! ¢Qué

es lo que amo cuando te amo? No la hermosura
del cuerpo, ni la hermosura del tiempo, ni el
brillo de la luz amiga de estos 0jos, no las dulces
melodias, ni la suavidad de las flores y de los per-
fumes, no el manda ni la miel, no las caricias gra-
tas a los abrazos de la carne. No es esto lo que
amo cuando amo a mi Dios, y sin embargo, amo
cierta luz, cierta voz, cierto olor, cierto manjar y
cierto abrazo.

“No amo a mi Dios como a la luz, a la voz, al

olor, al manjar, al abrazo del hombre exterior; es i

todo mi hombre interior, alli donde brilla para
mi alma aquello que no puede encerrar el lugar,
una musica que el tiempo no puede arrebatar, un

.perfume_que el viento no puede disipar, y un

sabor que no puede agotar la voracidad, alli
‘donde la saciedad es inseparable de mi mismo;
“estd es lo que yo -amo cuando amo a mi Dios.”

III. Otras deleitan transitoria y temporalmen-
te. Pero Dios, eternamente. San Agustin expresa:
“Ts miserable toda alma aprisionada por la amis-
tad de las cosas inferiores, y se desgarra cuando
las pierde; pero a ti ninguno te pierde, sino el
que te despide.” La razén se funda en que toda
criatura es mudable de por si. Mas porque el
alma harta pisard el panal (Prov., XXVII, 7),
aquella alma que, amando a las criaturas, las de-
sea ardientemente, tanto menos hambre tiene del
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bien increado cuanto mds llena est4d del bien crea-
do, pues, al conseguirlas y alcanzarlas, goza y se
deleita en ellas. Por consiguiente hemos de abs-
tenernos de éstas para tener ansias de aquél. Re-
husd consolarse mi alma. (Psal., LXXVI, 3.)

San Agustin dice: “Baje la estima de las demds
criaturas para que el Creador endulce el co-
razén.”

(De dilectione Dei. V)

/29 de septiembre

CAUSAS DEL. AMOR

I. Eres amigo del hombre, porque estd pre-
sente. Pero Dios tiene mayor ventaja porque estd
presente intimamente, siempre y en todas partes.

.EI hombre estd presente, porque esta junto a .
ti; pero Dios estd mds presente, porque estd den-
-tro de ti, como explica San Agustin: “Estd en el:

. interior.del corazén, pero éste se alejé de éL” -

-El hombre estd unas vece§ présente y otras ausefi- -

_te por negesidad, pero Dios nuncg e ausenta de
ti aunque ti a veces te a%jds y te alfentes. San

Agustin agrega: “T1 estabas dentro y yo fuera;
yo te buscaba afuera, y deforme irrumpia en estas
cosas hermosas que hiciste; conmigo estabas y
yo no estaba contigo.” .. .. .- ..

Ademis, el hombre de quien eres amigo, estd
presente a ti en algunos lugares, y en otros estd
ausente; pero Dios estd presente a ti en todas
partes. Por lo cual, como al morir no podris go-
zar de la presencia de los amigos, de la que nece-
sitards en gran manera entonces, disfrutards con
mucho consuelo de la presencia de este amigo.
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Aun cuando anduviere en medio de sombra dg
muerte, no temeré males; porque tu estds conmi- :
go. (Psal., XXII, 4.) A

II. Eres amigo del hombre, porque te es util
Pero en esto lleva Dios la ventaja de tres mane-
ras; porque la utilidad que él te proporciona es
mayor, mds abundante y mds duradera.

El amigo te hace participe de sus bienes. Pero
Dios da sus cosas y se da a si mismo. El que aun
su propio Hijo no perdond, sino que lo entrego
por todos nosotros, jcomo no nos dono también
con él todas las cosas? (Rom., VIII, 32.) «Qué
amigo te dard a su propio hijo y su espiritu como
hizo Dios? Da sus cosas. Obsequia dones mds dig-.
nos, mayores, mds NUMErosos, mds permanentes.
en duracién y en tiempo, mejores con relacién al
fin. Muchas y grandes cosas doné en el pasado,
da y no cesa de dar en el presente, pero en el -
futuro dard muchisimas y mayores.

III. ,Eres amigo del hombre, porque es ama
ble. El hombre amable en el trato serd amigo, .
mds que un hermano. (Prov., XVIII, 24.) Tres
cosas hacen amable a una persona: la gracia en
el rostro, la afabilidad en el trato y en las pala- .
bras, la mansedumbre en el gusto y en las
acciones.

Pero Dios supera a todos en esas tres cosas.

Porque, en efecto, engafiosa es la gracia, y vana
la hermosura (Prov., XXXI, 30) que confieren
la salud, el buen temperamento y la juventud; la :
prueba es que la enfermedad quita la salud; la
vejez disipa la juventud, y la muerte quita €l
temperamento. Pero cudn amable es aquél cuyo
rostro estd lleno de gracias, aquél en quien desean.
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mirar los dngeles (I Petr., I, 12), cuya hermosura
no se marchita, sino que salva a los que la miran;
no envejece, antes bien, hace rejuvenecer; no
muere, antes vivifica eternamente.

‘También es deseable por la dulzura de sus pa-
labras. El Sefior hablaba a Moisés cara a cara,
como suele un hombre hablar a su amigo. (Ex.,
XXX11I, 11.) Afable no sélo para los justos, sino
también para los injustos, como los publicanos, y
es amigo de los pecadores.

Por ultimo, es amable, porque es manso en sus
a?ciones. Yo como cordero manso. (Jer., XI, 19.)

‘ (De dilectione Dei, X, X1, XII.)

30 de septiembre

EL PROGRESO EN EL AMOR, BAJO EL SfMBOLO
DEL CARBON, LA LLAMA Y LA LUZ -

Tanto en las cosas naturales como en las mora-
les se distinguen tres condiciones: el frio, lo tibio
Y el calor. Lo tibio es un estado médio entre dos
exfremos opuestos. Por lo tibio se pasa del frio
al calor, y asi, lo tibio es, a veces, laudable y
bueno como camino y disposicién para producir
el calor,. pero es insuficiente, porque lo frio no
desaparece en él, sino que solo disminuye. Lo
frio es, pues, el estado de pecado sin ningun
rastro de amor; la tibieza es un estado de gracia,
dada gratuitamente; el calor es el estado de gra-

<ia santificante, alli donde el frio, expulsado con

anterioridad, perece y muere. También por lo
tibio se efecttia el paso de lo caliente a lo frio, y
Por este lado la tibieza es vituperable, como se
dice en el Apocalipsis: Porque eres tibio... te
tomenzaré a vomitar de mi boca. (4poc., 111, 16.)
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En lo caliente existen tres grados: lo mgpig-
mente caliente, lo ferviente y lo ardoroso. o
lor es el principio, el fervor es el incremento,.

to.
ardor es su complemento. . "

Existen tres clases de fuego: el carl_)'én'fena,

materia terrestre, la llama en 11';1 maﬁzrm z:)eden;oz
i ia. Por ellas p

la luz en su materia prop : s

simbolizar tres ardores diferentes segun tres eistcixe

dos: el de los penitentes, el de los activos y €

los contemplativos. _ _ ‘

19) El eslzado de los penitentes tiene el z.lrdt(;r

del carbén, donde el fuegol (lasst% enl mart'f;:lac e
impiare el Sefior las
rrestre: Cuando limpiare . 4 :
de las hijas de Sidn, y lavare la sargre de merclizz
Jerusalén con espiritu de justicia, y con esp: i---.
de ardor. (Is., IV, 4.) Pero en este estado de pen
tencia se encuentran algunos tibios; pocos c;)?
calor, muy pocos fervorosos y poquisimos ar
i ) . .

29) El estadoe-de los que progresan eszi ell_lci;r];:l;i
- po de las buenas obras tiene el ardor. ed o g
"que tiende mds hacia arriba, .y nacienda = .
carbén, en parte es mis noble en la materia Zr ™
brillante en la forma. En este estado fencori o
que no todos son ardientes, pgy tamtgfén ta glfr
tibios, pocos fervorosos y rarisimos 2.11‘. 1;2;1 ::htur
nes ejemplo en aquéllos que decian: éd enturt
no ardia nuestro corazon dentro de nc i
cuando en el camino nos hablaba, y nos exp wuié'?’"
las Escrituras? (Luc., XX1V, 32.) ICon51dera f;lliail
nes son los caminantes y por qué causas ar .
Advierte en ellos dos cosas: el movimiento y :
ac%gr:u movimiento considera cuatro cosas: Isd.
dos juntos; sociedad de concordia e1.r1 el m'lxrll;b
son dos discipulos y no maestros; camil
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aquel mismo dia, no de noche. En el término se
designa el deseo de Ia perfeccién, iban a Emads,
que se interpreta deseo de consejo.

Sus actos son descriptos bajo tres aspectos: lo
que piensan en su corazén, es decir, en la Pasién
de Cristo; por eso iban tristes, y no disipados por
las alegrias del mundo; lo que decian: no conver-
saban de cosas vanas, sino de todas estas cosas que
habian acaecido; lo que hacen, es decir: ofrecen
hospitalidad al peregrino. Y acercdndose Jesus a
estos viajeros, camina en su compaiiia; los incre-

/Pa algun tanto, les declara las Escrituras, y asi
‘produce en ellos ardor.

39) El estado de los que descansan en la paz
de la contemplacién tiene aqui el ardor de la lugz;
pero-entre los contemplativos los encontrards con
calor, fervorosos, pero pocos ardientes. Asi -apa-
recen lp_s Apéstoles que estabam reunidos en Jeru-
salén y' recibian el fuego divino. De ellos dice
San Gregorio: “Mientras reciben a Dios bajo el
simbolo del fuego, suavemente se abrasan de
amor.” Asi, pues, los+ principiantes arden muy
Utilmente, pero también con alguna afliccidn;
los que progresan, con més utilidad y menos
atliccién; y los perfectos con mucha utilidad, sin
ninguna afliccién vy, por lo tanto, con suavidad.
Esta es la gran visién: ardor sin pena, suave, no
pesado, y que tanta admiracién causé a Moisés,
porque la zarza ardia, y no se quemaba. (Ex.,

111, 2.)

(De dilection. Dei.)
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ALGUNAS FIESTAS DE OCTUBRE

7 de octubre

FIESTA DEL SANTISIMO ROSARIO

Nuestra Sefiora fué llena de gracia, fecunda eri
la concepcién de su Hijo. Por lo cual le dijo e
Angel: No temas, Maria, porque has hqll'ado gra-
cia delante de Dios; he aqui, concebiras en tu
seno y parirds un hijo. (Lu-c., I, 30, 31) Ellséczs;
de gran admiracion y dlgmc.lad que simult: nd
mente y una sola vez haya sido madre e hija de
Dios, madre y esclava, virgen y f.ecunda. Por esta
gracia fué hecha gratisima a Dios. De Esther 7e
dice figlira.damente: Fué, pues, condugzdfz;_qv: a
cimara dél rey Asuero. .. y el rey la amo mas que §
‘a todas las otras mujeres, y hallé gracia y favor
delante de él mds que todas las mujeres, y puso
_sobre su cabeza la corona real. (Esth., 11, 16, 117.)',
_Y. en' el libro del Apocalipsis se lee: Aparecio eﬂi.;.-.;
.- él cielo una grande sefial: Una mujer cubz-ertqbdea:_‘

sol, y la luna debajo de sus pies, y en Su cavezd
-una corona de doce estrellas. (dpoc., XI1I, 1.)

Por o cual le dice San Bernardo;. “;Cudn ar[:l‘i'f.
ga eres de Cristo, Sefiora, cuin pr(')’x1ma estds a €! 5
que mereciste ser purisima! {Cudnta gracia €n-g
contraste ante él, para que €l permaneciera €
ti, y ti con éll T4 lo vistes y eres vestida por ¢ .
Lo vistes con la substancia de.tu ca1’r’ne; pero ¢
te viste con la gloria de su majestad. _

Aun cuando Nuestra Sefiora no qude ser 1m
tada en esa gracia tan sublime debe, sin embz}l)rgd :
con todo honor ser bendecida, predicada, alabadZ
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e invocada para nuestro auxilio. Y San Bernardo
agrega: “En todas las cosas mira a la estrella del
mar, llama y clama a Marfa, porque ella es la que
da misericordia al mar, y senda firmisima entre
las olas. Porque ella es 4ncora con la que la nave
se afirma en el mar, y es nave en la que el hom-
bre es librado de las olas de las tentaciones.” Y
en otro lugar: “Sélo se abstenga de alabarla el
que, al llamarla en las tribulaciones, no fué es-
cuchado.”

Es, por tanto, necesario que quien desea alcan-
zar gracia de Dios se acerque con devotisimo co-
razén a esta mediadora, porque siendo reina de
misericordia y no teniendo absolutamente parte
alguna en el reino de la justicia, nada podra ne-
gar al que le pide. Pues, como dice San Bernardo,
“rogada por el pecador, muestra a su Hijo su
corazon y su pecho; el Hijo muestra al Padre el
costado y las héridas; y'no puede haber ninguna
repulsa donde concurren tantas pruebas de cari-
dad”. A esto se refiere el Apéstol en estas pala-
bras: Lleguemos confiadamente al frono de la
gracia. (Hebr., IV, 16.) Porque ella misma dice
en el Eclesidstico: En mi toda.la gracia... Pasad
a m{ todos. (XXIV, 25, 26.)

: (Salut. angel. exp. I1)

11 de octubre

FIESTA DE LA MATERNIDAD DE LA BIENAVENTURADA
VIRGEN MARIA

I. Fué conveniente que Cristo naciese de
mujer:
19) Porque con ello fué ennoblecida toda la
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naturaleza humana; por lo cual dice _San Agus-
tin 41: “La liberacién del hombre debi6é manifes-
tarse en uno y otro sexo; luego, puesto que con-
venia que Cristo tomase el sexo del _homb.re, que
es el mas noble, convenia que la l1berac1<?n del
sexo femenino se manifestase en habe:r nacido de
una mujer.” Mas, para que no pareciese que era
despreciado €l sexo femenino, fué conveniente
que tomase carne de la mujer. Por eso aconseja
San Agustin: ‘“Varones, no os despreciéis a Vvos-
otros mismos; el Hijo de Dios Fo-mé forma de
varén. Mujeres, no os despreciéis 2 ,yosotrasv
mismas; el Hijo de Dios nacié de mujer” 2.

29) De este modo se completa toda la d1v.er51-
dad de la generacién humana; pues el primer
hombre fué hecho del barro de la tierra, sin va-
rén y sin mujer; Eva fué hecha del varén sin la
‘mujer, mas-los-.demds nacen de hombre y de

. i+ - sempujer. Por consiguiente, quedaba este cuarto

modo ‘propio de Cristo, cual era el nacer de mu-
jer, sin-vardn.

II. La Bienaventurada.Virgen Maria es Ma-

dre de Dios. -

Concebir y nacer se atribuye a la persona. Lue-

go, como la persona divina en el principio mismo
s K
de la concepcién tomd naturaleza humana, §

sigue que puede decirse verdaderamente que D10s i

fué concebido y naci6 de la Virgen. Mas una

mujer se llama madre de alguno por haberlo con-
por lo cual siguese que la

cebido y engendrado;

41 Lile 83 Quaest., q. 11.
42 De agone christiano, C. 11.

(3, g. XXXI, a. 4)
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Bienaventurada Virgen se llama en verdad Madre
de Dios.
' (3%, q. XXXI, a. 4.)

San Ignacio mdrtir emplea un ejemplo hermo-
sisimo. En la generacién de los hombres la mu-
jer se llama madre, aunque la mujer no da el
alma racional, que procede de Dios, sino que
suministra la substancia para la formacién del
cuerpo. Asi, pues, la mujer se llama madre de
todo el hombre, porque lo que de ella ha sido
tomado se une al alma racional. Del mismo mo-
fdo, habiendo sido tomada de la Bienaventurada
Virgen la humanidad de Cristo, aquélla se 1llama
no solamente madre del hombre, sino también
de Dios, a causa de la unién (de la humanidad)
a la divinidad; aun cuando de Maria no sea to-
mada la divinidad, como tampoco en los.otros
el alma racional es tomada de la madre. -
 Esto manifiesta la dignidad de Maria. Porque
a ninguna criatura, ni hombre ni dngel, le ha -
sido concedido ser padre o madre de Dios. Fué
privilegio de gracia singular, no solamente ser

~madre del hombre, sino también Madre de Dios,

y por eso se dice en el Apocalipsis (XII, 1): Una

mufer cubierta del sol, como toda llena de la

divinidad. _ .
(In Matth., 1.)

III. La Madre de Dios posee cierta dignidad
infinita. Asi como en todo. bien creado, por el
hecho de ser finito, puede haber otro mejor, asi
también el bien increado, por el hecho de ser
infinito, no puede tener otro mejor que €l

Por consiguiente, la bondad de una criatura
puede considerarse de dos maneras: con respecto
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a lo que es en si misma absolutamente, 'y eln eis:’)ts
sentido puede haber otra mejor, o con rg a; "
al bien increado, y en este caso, la dignidad ¢

la criatura recibe algo de lo infinito, por razon
de lo infinito con que se compara, cOmo la na-
turaleza humana en cuanto esta unida a Dl?is,
la Bienaventurada Virgen en cuanto €s Mzidlg [ te
Dios, y la gracia en cuanto une 2 Dios. (1, ! z;(;
44, g. 1) Desde este punto de vista una ccc)ls 0
puede ser hecha mejor, como nada puede s

mejor que Dios. (1%, g XXV, a. 6)

]

16 d(; octubre

FIESTA DE LA PUREZA DE LA BIENAVENTURADA
h VIRGEN MARIA

Gracia sobre gracia la mujer santa y pw’z.do-;
norosa. (Eccli., XXVI, 19.)

I. La Bienaventurada ‘V'i,rgen fué tal.que n(é
5616 posey6 la ‘gracia comun a todos, sino g:e
sobre esa graxia poseyé la gracia santificante, qde
la santificé dtirante su vida y aun en el sepo ¢
su madre. San Agustin dice 43: “Cuanfio se:1 trabg
de pecados, no quiero que ~haya cuestion a gulllqa'
acerca de la madre del Sefior. Exceptuada e}L ; ‘3'
si se reuniesen todos los santos y santas y S€ :a :
preguntase si estaban sin pecado, _gqué otra C(;ra .

odrian responder sino lo que fi'llce la. prlr: g
epistola de San Juan (I, 8): Si dijéremos q"umos;*
tenemos pecado, nosotros Mmismos nos engana

43 De natur. et grat.,, c. 36.

i
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y no hay verdad en nosotros?. Por consiguiente,
solo ella puede decir de si misma aquellas pala-
bras del libro de Job (XXVIL, 6): Mi corazén
nada me remuerde en toda mi vida.”

En este don no podemos imitarla, porque asi
como somos concebidos en pecado, también na-
cemos del mismo modo. Mas debemos considerar
que quien preservé el seno de la virgen exige
una morada limpia, no manchada, como dice el
Profeta: A4 tu casa conviene santidad, Sefior.
(Psal., XCII, 5.) La casa de Dios es nuestra alma,

. que en todo debe ser limpia y santa, para que

no se diga de nosotros: Mi casa, casa de oracion
serd llamada; mas vosotros la habéis hecho cueva
de ladrones. (Matth., XXI, 13.)

(Sal. ang. expos., 11.)

- II. La Bienaventurada Virgen Maria supera
aun a los ‘Angeles en pureza; porque no sélo
es pura en si misma, sino que también es fuente
de la pureza para los demds; pues ella fué puri-
sima en cuanto a la culpa, ya que no incurrié
ni en pecado original, ni mortal, ni venial.

Tampoco incurrié en cuanto a la pena. Tres
maldiciones fueron lanzadas contra el hombre a
causa del pecado.

La primera fué fulminada contra la mujer; la
que, concibiendo con corrupciéon, tendria em-
barazos penosos y parirfa con dolor. Pero de ella
estuvo inmune la Bienaventurada Virgen, pues
concibi6 sin corrupcién, llevé con consuelo y-eén
alegrfa di6 a luz al Salvador: Copiosamente bro-
tard, y con mucha alegria vy alabanzas saltard de
contento. (Is., XXXV, 2.) .

La segunda fué lanzada contra el hombre, que
Comeria su pan con ¢l sudor de su frente. Tam-




4

R

% navegantes son guiado

63¢  Santo Tom#as de Aquino

bién estuvo exenta la Bienaventuj{a((lﬁat\ilrlg:snvcil:
i dice el Apostol, -
ese cuidado, pues, como di
enes estan libres de los cuidados de'este rilugg;),
s6lo piensan en las cosas de Dios. ( .
VI1I, 34. .
1a tercera fué comun al I.lombre y alla,mr]l?l;irl,_
ue habian de ser convert1dps en polvo. ol
bién de este castigo €stuvo hbrle la ‘Blmsnacwg; >
i bié a los c€lo
rada Virgen, ya que su o
i ; to, creemos que, desp
ropio cuerpo; y €n efec_ 2 :
I;.e Su muerte, fué resucitada y lllevada al zleeltot;
‘Levdntate, Sefior, @ tu Telp%s?, tu y el arca
salvacion. (Psal., CXXX], 8. o
Si, pues, (estuvo jnmune de toda maldlcuim, fillz
benc,lecida entre las mujeres, Porqli)e Sg'qéfl
arrojo de si la maldicién, llevo la en ict 111'
abrio la puerta del paraiso. Le ’conv1ene a eter
por, consiguiente el nombre Maria, que se 1nLCI

, € ”. si como los
or siastrella -del mar’; porque a¥
prefa- “estrellz s ‘al puerto por 1a estrella

dél mar, del riismo modo-los Cristianos son con-
- 39c g la gloria por Marfa. -7 o
du_cu_io"s a. la gloria P (Sal. ang., exp- 1)

FIESTA DE LA DEDICACION
A tu casa conviene santidad. (Psal., XCII, 5.)_ j

1. FEl sacramento de la Eucaristia debe cele- -

i iza la
brarse regularmente €n ]a casa, que simboli

Iglesia, segun aquello del Apbstol: Parg _q?e :fe

s como debes portarte €n la casa d(i 1150‘, ques
es la Iglesia de Dios vivo (I Tim., 111, 1),v§~da-
fuera de la Iglesia no hay lugar para ke1 R
dero sacrificio. Y como la Iglesia no ha _

http:
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tener por limites el pueblo judio, sino que habia
de ser fundada en todo el mundo, por eso la
Pasién de Cristo no se realizé dentro de la ciu-
dad de los judios, sino al aire libre, para que
asi todo el mundo fuese como una casa con
relacién a la Pasién de Cristo.

La casa en que se celebra este sacramento sig-
nifica a la Iglesia, se llama iglesia, y se consagra
convenientemente, ya para representar la santi-
ficacién que la Iglesia adquirié por la Pasion de
Cristo, ya también para significar la santidad que

~se requiere en los que deben recibir este sacra-
/ mento. El altar simboliza al mismo Cristo, del
cual dice el Apéstol: Ofrezcamos por él a Dios,
- sin cesar, sacrificio de alabanza. (Hebr., XIII,
15.) Por lo tanto, la consagracién del altar sig-
nifica la santidad de Cristo.
‘La Iglesia, el altar y otras cosas se consagran,
no porque sean capaces de recibir la gracia, sino

< porque en virtud. de la.consagracién adquieren

- cierta virtud espiritual; por la que se hacen aptos
para el culto divino, de modo que de esto reci-
ban los hombres cierta devocién para estar mejor

., preparados a'las cosas divinas, a menos que este
efecto no sea impedido. por la irreverencia. Por
lo cual se dice en el libro 29 de los Macabeos:
Verdaderamente hay cierta virtud divina en aquel
lugar. Porque aquel mismo que tiene su morada
en los cielos, es el visitador y protector de aquel
lugar. (111, 38, 39.) De ahi que estas cosas s€ lim-
pien y se exorcicen antes de la consagracion
para expulsar de ellas la virtud del enemigo. Y
por eso algunos dicen también, probablemente,
que, por la entrada en una Iglesia consagrada,
obtiene €l hombre perdén de los pecados venia-
les, aduciendo en su favor aquello del Salmo
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(LXXXIV, 2, 3): Bendijiste, Sefior, & tu tierra . ..
Remitiste la maldad de tu pueblo. Por consi-
guiente, no se reitera la consag‘racio’n de la Igle--
sia a causa de la virtud que adquiere con la

consagracion. :
(32, q. LXXXIIL, a. 3.)

I1I. Los fieles son templos de Dios, segun el
Apéstol: El templo de Dios, que sois v0sotros,
santo es (I Cor., 111, 17), y son santificados por
tres cosas que se encuentran o s€ realizan mate-
rialmente en la Iglesia, cuando es consagrada.

19) La ablucion; porque asi como la Iglesia es
lavada cuando se le consagra, asi también los
fieles son lavados por la sangre de Cristo.

29) La uncién; porque asi como la Iglesia es
ungida, asi tambien los fieles son ungidos con

uncién espiritual para que sean santificados; en

caso contrario no serfan cristianos, pucs Cristo

- "es 1o mismo-que ungido. Esa uncién, es la gracia -

del ‘Espiritu Santo. .. . :

89) La inhabitacion; pues dondequiera*que.
~ mora Dios, aquel lugar es santo: A tu casa con-

viefie santidad (XCIL, 5).

49)- Puede "afiadirse la invocacién. T, Sefior,
entre nosotros estds, y tu nombre ha sido invoca--

do sobre nesotros. (Jer., XIV, 9.)

Debemos, pues, guardarnos después de tal san--

tificacién, de manchar con el pecado nuestra al-
ma, que es templo de Dios.

(De Humanitate Christi.)

19 de octubre 687 -

19 de octubre
EFECTOS DEL AMOR

VirIt.u dEl amor significa cierta adaptacién de la
B apetitiva 2 un bien. Mas nada de lo que

se adapta a una cosa que le es conveniente, se
iir]ud{ca por esta unién, sino que mds bier’l, a
e qll)lc;s;l;lt:.l,nseeamel]ora y perfecciona; en cambio,
mali d algo que no le es conveniente, se
judica y deteriora. Luego, €l amor del bien
conveniente es perfectivo y mejorativo del aman-
te; pero el amor del bien no conveniente al
amante le dafia y deteriora. e
N CIZCi)r consiguiente, €l hombre se mejora y per-
o ona, sobre todo, por el amor de Dios; y se
afia 'y deteriora por el amor al pecado, ,segl’m

i aquello de Oseas: Se hicieron .
A s . abominables;
*.aquellas cosas que amaron (Os., IX, 10).68) come

"Todo lo que acabamos de deci i
. S ecir se refiere a lo®
que hay de formal en el amor por parte del 2p§

_ tito.

-

enI}. Per‘o en cuanto a lo que hay de material
en a p:ilsu')n del amor, que es alguna alteracién

poral, el amor hiere accidentalmente, por el
exceso de inmutacién, como acontece en, é’)l sen
tido y en todo acto de alguna potencia del alma-

ejercid .
pJorall. 0 por alguna alteracién de un érgano cor-

deiiI.de‘éi cuanto pueda oponerse en contrario
cebe dec rse que Pueden atribuirse al amor cua-
—— tos 1nmed1atgs, a saber: la liquefaccién
a fruicién, la languidez y el fervor. Lo primero,
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es la liquefaccion, que se oponc a la congelacion,
pues las cosas congeladas son compactas €n si
mismas, de modo que no pueden facilmente ser
penetradas por otro. Mas al amor pertenece queé
el apetito se haga adecuado para recibir al bien
amado, puesto que el amado estd en el amante.
De ahi es que la congelacién o dureza de corazén
es una disposicion que repugna al amor, pe-
ro la liquefaccion o derretimiento importa cierto
ablandamiento del corazon, que le hace hébil pa-
ra que penetre en el objeto amado. Asi, pues,
cuando el objeto amado estd presente y S€ lo
posee, se produce la delectacién o fruicton; mas
estando ausente, resultan otras dos pasiones: la
tristeza de la ausencia, que se manifiesta pgr'la
languidez, y el deseo ardiente de conseguir el
objeto amado, expresado por el fervor. :
Tales son, en verdad, los efectos 'del -amor . con:

_ siderados formalmente, segin la aptitud de la
potencia apetitiva respecto de su objeto; pero et
‘la pasiénr del amor surgen algunos efectos pro-
porcionados a €stos segin la alteracién del Or-

BALO
.

N

(12 2%, q. XXVIIL, a. 5.).

2 de octubre

* LOS ANGELES CUSTODIOS

Mandé a sus dngeles acerca de ti: que te guaT:
den en todos tus caminos. (Psal., XG, 11.)

19) Cada alma tiene su angel custodio. E1 hom-
bre se halla constituido en el estado de esta vida |
como en un camino por el cual debe dirigirse @
su patria. En este camino amenazan al hqmbfﬁ

B WWW.0Drascatolicas.co
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muchos peligros asi de dentro como de fuera,
como dice el Salmo (CXLI, 4): En este camino
por donde yo andaba, me escondieron lazo. Se-
gun esto, asi como a los hombres que andan por
caminos inseguros se les dan custodios, asi' tam-
b1ép a cada hombre, mientras es viador, se le
designa un 4dngel custodio; mas cuando haya lle-
gado al término del camino ya no tendr4 custo-
dio, sino que o reinari en el cielo con su 4ngel o
tendrd en el infierno un demonio que le ator-
mente.

29) El édngel es designado al hombre para su
custodia desde su nacimiento.

Aquello que Dios otorga al hombre por razén
~de su naturaleza racional, se le da desde el mo--
mento en que, naciendo, recibe tal naturaleza, y
‘de esta indole es el beneficio de la custodia de
‘los dngeles. Por lo cual, dasde el momento del
: nac1mier_1t‘o,. tiene. el hombre su: -angel custodio;
" pero .no- antes del -nacimiento, porque el nifio,
mientras estd en el wtero materno, no estd total-
‘mente separado de la madre, sino que.en virtud
de cierto vinciilo es todavia en algin modo algo
de ella, a 1a manera que el fruto pendiénte del

» 4rbol et algo',del' drbol. Puede decirse, ‘por lo

tanto, que el mismo 4ngel custodio de la madre
lo es también de la prole que lleva en su seno.
Pero cuando es separado de la madre por el na-
cimiento, en 'ese momento le es asignado-un
angel para su custodia.

39) Los 4ngeles custodios abandonan a veces
a los hombres. La custodia de los 4ngeles es cier-
ta ejecuciéon de los designios de la Providencia
sobre los hombres. Es evidente que ni el hombre
ni cosa alguna queda totalmente excluida de la
divina Providencia. No obstante, se dice que Dios

el e ik

&
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abandona al hombre segun el orden de su Pro-
videncia, en cuanto permite que €ste padezca al-
gun defecto, ya de pena, ya de culpa. Del mismo
modo, pues, debe decirse que el 4ngel custodio
nunca abandona totalmente al hombre, sino sélo
en parte, a veces, no jmpidiéndole sufrir alguna
tribulacién o aun caer en pecado, segun el orden
de los juicios divinos.

49) Los 4ngeles no se duelen ni de los peca-
dos ni de las penas de los hombres; porque la
tristeza y el dolor no provienen sino de las cosas
que son contrarias a la voluntad; pero nada acae-
ce en el mundo que sea contrario a la voluntad de
los 4ngeles y demds bienaventurados pordue la
voluntad de ellos esta totalmente identificada
con el orden de la justicia divina; y nada sucede
en el mundo que no sea hecho o permitido por
ella. Por lo tanto, absolutamente hablando, nada
se hace en el mundo:contra la voluntad de los
bienaventurados. Asi, pues, los 4ngeles, universal

.y absolutamente hablando, no quieren que los .
~hombres pequen ni sufran; quieren; sin. embar-
go, que se, guarde en esto el orden de la divina
- justicia, segun el cual algunos sufren castigos y
caen en el pecado. I
. (12, g. CXIIL, a. 47.)

3 de octubre

LA SENAL DEL VERDADERO AMOR

1. Quien tiene mis mandamientos, 3 los guar-§
da, aquél es el que me ama. (Joan., X1V, 21.) .

F1 verdadero amor es aquel que s€ manifiest
y prueba con obras; pues el amor se da a conoce

B T R . 1 LI O Gt s RSP
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or la acci
guerer ifcll)d?n. Porque, en efecto, amar a uno es
1en para €l y desear lo que €l quiere
2

_ por 1 i
p 0 mismo no le ama verdaderamente el que

ngecuntl)ple la vol.untad del amado, ni realiza lo
cumple Ta voluntad de Dioe n vty qe 10
108, no parece que I
ama en verdad, y por eso dice elI?S i 'q on
tiene mis mandamientos l e
Liene , ¥ los guarda, aquél es
o ;grf) Zz;oi??ma, esto es, el que me 'profeqsa ver-
p . .
& ngsa;éxg;fagluei ;Jen;)nnelne los dr)nandamientos
o el corazém, por la me-
I c;;';ak))rs lgu(;(::litagel ;n;d‘;ta'c‘lén.UEstopno basta,
rd ractica. Unos los tien
f:n]izzo;;l db1c16ndo y exhortando: ;Cudn du[:er;
son tus pa alrasla mi paladar, mds que la miel
o o te.l (b 's’a .» CXVIII, 103.) Esto deben ob-
ok mbién en la prdctica, porque quien
g Teinoyde.?;seane; este serd llamado grande en
son .vi‘tupgra?o:z;lc(: 'el(l‘gafthulv’ N
hacen. Otros los tien.en esln;)‘l}toipc;oque dl_.CQQ Tolos
Lo ! lo, hindolos
con gusto y diligencia. El que es deesgz%s 0
© ! Yy 4 las
f)gl;‘b:ag de Dios. (Joan., V111, 47.) Tampbio es-
oc 1(11 llc1ente, si no guardan lﬁ"ley, pues no son
iI 10; ,_)AeLante de. Dios los'qf.le oyen la ley. (Rom.,
leos_ .10 uego el que asi tiene los mandatos de
D le'": , sdgulard% -de g}gun modo, pero todavia
e :31 red Pa o hgagon de observarlos con per-
il 1. or eso.dme San Agustin: “El que los
— ti:.nmemorla y los observa en la vida, el
gt e 1en las pala.bras y los guarda en las
Severanci:S,'e que los tiene y practica con per-
_ » este es el que me ama.”

II. s ‘o i .
I. 8¢ guardareis mis mandamientos, perseve-
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raréis en mi amor, asi como yo también he guar-
dado los mandamientos de mi Padre, y estoy en
su amor. (Joan., XV, 10.) :

Perseverar en su amor es guardar sus manda-
mientos. La observancia de los mandamientos es 3
fruto del amor divino, no sélo del amor con que g
nosotros le amamos, sino de aquel amor con que &
él nos ama. Porque él nos ama, por €50 nos €x- -
cita y ayuda a cumplir sus mandamientos, los
cuales no pueden cumplirse sino con su gracia.

Y a continuacién pone un ejemplo diciendo:
asi como yo también he guardado los manda-
mientos de mi Padre. Porque asi como el amor
con que el Padre lo ama es ejemplo del*amor
con que éI nos ama a nosotros, asi quiso que su
obediencia fuera ejemplar de nuestra obediencia.
En efecto, Cristo muestra que persevera en el
amor, porque guard6 todos sus mandamientos.
Pues sufrié la muerte: Hecho obediente al Pu-
dre hasta la muerte, y muerte de cruz. (Phil;
II, 8.) Se abstuvo de todo pecado: No hizo -pe
cado, ni fué hallado engafio en su boca. (1L Petr.:
II, 22.) Esas cosas han de entenderse de Cristo en:
cuanto hombre. Yo hago siempre: lo que a €l le
agrada. . (Joon., VIIL, 29.) T g

(In Joan., >2v

LA VIDA UNITIVA

¢ de ociubre

AMISTAD ENTRE DIOS Y EL HOMBRE POR LA CARIDAD

No os llamaré ya siervos
«s. Mas \
he llamado amigos. (Joan., XV, 15.;1 v0sotros os

L La caridad es amistad. No cualquier amor
tiene razén de amistad, sino el qlie va acompailia
do de benevolencia, esto es, cuando amarrI:OS :;
alguno y queremos el bien para él. Si, pues, no
queremos el bien para las cosas amadas sino
para nosotros el bien de estas mismas -cosas ,como
cuando decimos que amamos el vino, o<l caballo
el amor no es de amistad, sino de concxipiséencia’
porque es ridiculo decir que uno tiene ami d
al vino o al caballo. : ,oe

Tan}poco basta la benevolencia para-ila"razén
de amistad; sino que se requiere una reciprocidad
de amor, porque el amigo debe ser amado del
amigo,-y esta benevolencia reciproca se funda en
alguna comunicacién.
_Por consiguiente, existiendo alguna comunica-
c1.én del hqmbre con Dios, puesto que nos comu-
Dica su bienaventuranza, sobre esta comunica-
1én conviene que se funde alguna amistad. De
;‘siteal ggn;;;ncacmn habla el 1§'p6s'tol (I Cor., 1, 9):

oD s, por el que habéis sido llamados a la
pafita de su Hijo. Mas el amor fundado en
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esta comunicacion es 1a caridad. Luego es eviden-
te que la caridad es una amistad del hombre con

Dios.

II. Por la caridad convivimos con Dios como.

con un amigo. Pues nada es tan propio de la

amistad como convivir con el amigo. En el hom-

bre hay dos clases de vida; una exterior, seguin su
; naturaleza sensible y corporal, y por ella tenemos
| comunicacién o trato con Dios'y los angeles; otra
es la vida espiritual del hombre segun su alma,
y por ella tenemos comunicacién con Dios y con
los 4ngeles, imperfectamente en el estado presen-
te, como dice €l Apéstol: Nuestra morada €std en
los cielos. (Phil., III, 20); pero esta comunica-
cién se perfeccionard en la patria, cuando sus
siervos le servirdm, verdn su cora. (Apoc.,
XXII, 3, 4) . a

III. Pero el que se tenga caridad también para

.con_ los enerhigos; quignes No 0]
amor, conforme a las palabras,del Sefior: Arhad

a vuestros e;nemigos (Matth., V, 44), se explic

.~ porque cuando alguien tiene affyistad hacia 2
gin hombre, ama por razén de él a todos los qu

a é] pertenecen, sean hijos o siervos, y @ todos 10
cualquier modo le atafien; y tanto pued:
del amigo que por éste se amen 1o
que pertenecen al amigo, aunque Nos ofendan:
nos odien. De este modo la amistad de la carid
! se extiende también a los enemigos, a qui€
: amamos por el amor 2 Dios, al cual se refiel
principalmente la amistad de la caridad. '

que de
ser el amor

(28 2, q. XXIIL, a.

ot st ARG WA . - Al

I
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5 de octubre
UNION CON DIOS POR MEDIO DEL AMOR

Quien permanece en cari ]
ridad, en Dios
i : erma-
ne;‘ie, y Dios en él. (1 Joan., IV, 16.) perma
o (;te efecto de la mutua inherencia puede en-
erse ya en cuanto a la fuerza aprensiva, ya en
cuanto a la fuerza apetitiva. Y

i SP I & el
( 4 ) S €
i

b L persena amada,. penetrar has,t'a su interior,
: L

g - -1 ) s .
;:)o.m(.) sg dice ,dgal Espiritu Santo que es amor de
ios: El Espiritu Santo lo escudrifia todo, aun

as ‘pfro_fund‘z'dades de Dios. (I Cor., 11, 10

IL. i
dice esfa?rr ell0 a?rl::dlgagfl :llznll)z? tinCIa il
nte

en su afecto, por cierta complac’erirzli.elc'u('cjlh‘lz:t(I)nes;ltzi
que, estando presente, se delcita en éo enO s
aE)lenes, Y, estandp ausente, tiende al mismo ;:)11?
esrzo; n(;l;dc():oncuplsi:encia o desea los bienes para
e ar Or,alpor el amor de’amlstad; no cierta-
e dels)ea a.lgz)mea causa extrinseca, como cuando
e dese: egr Onn pro de otro o quiere el bien
D pl sona por algun otro motivo, sino

complacéncia intima y radical del objeto

P s PO N T ST xbans.
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6 de octubre- 647

amado; y de aqui es que este amor s¢ llame in-
timo y entrafias de caridad.

Pero, reciprocamente, el amante estd en el ama-
do de una manera por el amor de concupiscencia,
y de otra por el amor de amistad; porque el
amor de concupiscencia no descansa. en una €x-
trinseca o superficial posesién o goce del amado,
sino que trata de poseerlo perfectamente pene-
trando, por decirlo asi, en sus interioridades, al
paso que en el amor de amistad, el amante estd
en el amado, por cuanto estima como suyos los
bienes o los males del amigo, y asi también su
voluntad, de modo que le parece que sufre los
mismos males o que posee los mismos bienes que
él. Es, pues, propio de los amigos querer las mis-
mas cosas y entristecerse o alegrarse de lo mismo;
por eso el que ama, juzgando como suyo todo lo
que pertenece al amigo, parece hallarse en el
objeto que ama y no formar mds que una sola
cosa con el amado; y al contrario, en cuanto quie- .
re y obra.por el amigo como por si mismo, como
conceptudndolo “uno consigo mismo, ¢l objeto
amado esta en el amante. .

" La adhesién -mutua puede Entenderse_de un
tercer modo en el amor de amistad por via de.d
reciprocidad del amor, tal es el de dos amigos
que se aman mutuamente, ¥’ se desean y hacen

mutuamente el bien. . , _
(12 20, g. XXVII], a. 2.)

6 de octubre

=Y

ADMIRABLE PRIVILEGIO DEL AMOR

4

s T T pi

L frlngxf mr; alma sen_z’ amac'lo de mi Padre; y yo
Xy 21.)y € le manifestaré a mi mismo. (Joan.,
El que me ama, serd amado de mi Padre. Esto
a4 primera vista, parece absurdo. ¢Por ventuira nos’
;anma Dios porque nosotros lo amamos? Cierta-
deeg;z IJl:;;1 rllaorlt%}m se .dlce en la primera epistola
o San Juan IV, 10): No’que nosotros hayamos
a Dios, sino que él nos amd primero a
nosotros. Luego debe decirse que uno ama
Cristo porque es amado por el Padre, y no u:
¢l es amado porque ama. Amamos, pues, al H(il'o -
porque el Padre nos ama. Es privilegio del amJ ’ |
.verdadero atraer el amor de aquél a quien 22
ama. Por eso -dice Jeremias (XXXI, 3): Con '
' gr.nof .per’petuq te amé; por eso-te atrajé, lenien-
o musericordia. Mas porque el amor del Padr
no .existe sin el amor del Hijo, ya que es unz
misma cosa el amor de ambos: Todo lo que el
Padre " hiciere, lo %hace también igualMe.Zte el
Hijo (Joan., V, 19), por eso afiade: ¥ l
amaré. . 7o
Pero si el Padre y el Hijo aman todas las cosas
desde la eternidad, dpor qué dice amaré, en fu-
turo? Es porque el amor, considerado en cuanto
reside en la voluntad divina, es eterno; pero
considerado en cuanto se manifiesta en la ;ccién
es temporal, Y Por eso el sentido es el siguiente-,
?n yo le amaré, m9straré elﬁ efecto del amor, pueé
e le manifestaré a mi mismo, porque le amaré
Para esto, para manifestarme, )

|

TR

e

L et o L
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Fs menester saber que el amor de uno a otro €s
a veces relativo, y a veces absoluto; es relz;u}'o
cuando se quiere para la persona amada algun
bien particular; y apsoluto, cuando se quleren-
para ella todos los bienes. .

Dios ama relativamente a todas las.cosas cria
das, porque quiere para toda criatura a(xilgqn
bien, aun para los mlsmos.demonlos, es decir,
que vivan, entiendan y existan, lo cu,al es un
bien. Pero ama sin restricciones a aquéllos para
quienes quiere todo bien, a saber, que posean
al mismo Dios, lo cual es poseer la verdad, pues E
Dios es la verdad. Pero la verdad sélo se posee

es conocida.

Cuzll_.llllcl(éo Dios ama verdadera y absoluta'tme{lte a
aquéllos a quienes se manifiesta a st mlsm(l),,
que es la verdad. Y esto €s lo que dice: me le
manifestaré a mi mismo, €n el futu.ro por. a._
gloria, que es el ultimo efecto de la bienaventu-,
ranza futura. Anuncia de ella a su amigo, que €5
posesion de él, y.que puede subir a ella. (Job

XXXVI, 33.) Y en el libro de la Sab1dug1a_ se!
lee: Toma la delantera a los que la codicial
(qu-ff"'YI’ 14) (In Joan: X1V

v
..

. i}-ﬁ . ' R -, .. - . . | . .;
7 de octubre

BN 3

MANIFESTACION DE DIOS AL QUE LE AMA

Si alguno me ama, guardard mi Palabm, Y
Padre gle amard, y vendremos a €,y harem?,
morada en él. (Joan., X1V, 23.)

7 de octubre 649

manifestacién de Dios: la caridad y la obediencia.
En cuanto a lo primero dice: Si alguno me ama.
‘Ahora bien, tres cosas son necesarias al hombre
que quiere ver a Dios. 19) Que se acerque a Dios.
2°) Que eleve hacia él los ojos para verlo, como
dice el profeta Isaias: Alzad a lo alto vuestros
ojos, y ved quién crid estas cosas (XL, 26). 39)
Que se dedique a la contemplacién; porque sélo
pueden ver las cosas espirituales aquellos que se
desligan de las cosas terrenas: Gustad y ved que
el Sefior es suave. (Psal., XXXIII, 9.)

La caridad cumple estas tres condiciones por-
que une el alma del hombre a Dios: Quien per-
manece en caridad, en Dios permanece (I Joan.,
IV, 16); 1a eleva a ver a Dios, pues, como se lee
en Mateo: En donde estd tu tesoro, alli estd tam-
bién tu corazon (VI, 21); por eso se dice: donde
estd tu amor, alli estd tu ojo. Y le hace también
abandonar las cosas mundanas: Si alguno ama
al mundo, la caridad del Padre no estd en él.
(I Joan., 11, 15.) . :

Por el contrario, quien ama perfectamente a
Dios, no tiene &n si el amay del siglo.

De Ja -caridad se-sigue la obedienecia; por eso

-

“dice: “guardard mi palabra. Como explica San
¢ Gregorior “La prueba del amor son las obras.
~ Elegmor de Dios nunca ‘estd ocioso; si-es real,

ejecutd grandes cosas; pero si'se resiste a obrar,
no es amor”’ 44, Cuando la voluntad estd fuerte-
mente dirigida a Dios, que es su fin, mueve todas
las fuerzas para obrar todo lo que lleva a él. Por
la caridad nos dirigimos a Dios, luego la caridad
es la que nos hace guardar los mandamientos;
Yy por la obediencia el hombre se hace apto para

44 Hom., 30, In Evang.
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ver a Dios: Por tus mandamientos (es decir, ob-
servados por mi) he tenido inteligencia. (Psal., i
CXVIIL, 104.) o

i
i
ht

II. Tres condiciones obran la manifestacion
de Dios al hombre: '

19) El amor divino, y en cuanto a esto dice:
Mi Padre le amard. Amard, en futuro, en cuanto -
al efecto del amor, aunque este amor sea eterno
en cuanto a la voluntad de hacer el bien. 3

20) La visita divina, y en cuanto 2 €sto dice: ]
y vendremos a ¢l. Pero viene a alguno en cuanto
que estd en él de una manera nueva, segun la
cual antes no estaba, a saber, por un efecto de
la gracia, y por este efecto de la gracia hace que
nos acerquemos a €l.

Mas de tres modos viene Dios a nosotros, y
de otros tantos vamos nosotros a él. Viene a
nosotros llenidndonos con sus efectos, y nosotros
vamos a él tomando esos efectos. Viene ilustran-
donos, y nosotros vamos a ¢l consjderando. Viene,.
ayudando, y nosotros vamos a ¢l obedeciendo,
porque ni siquiera podemos obedecer sin la ayu
da de.Cristo.

39} Para la manifestacién de Dios es

_ necesaria
la perseverancia en esas dos condiciones, es decir
en el amor a Dios y en su visita, y en cuanto 2
ello dice: haremos morada en ¢él. En esas p2
labras sefiala dos cosas: la firmeza de la ad
hesién a Dios, cori la voz morada; pues Dios vient
a algunos por la fe, pero no mora, porque
tiempo creen, y en el tiempo de la tentacid
vuelven atrds (Luc., VIIL, 18); y a otros vien
por la compuncién del pecado, pero no se qued
con ellos, porque vuelven a los pecados. En camigs
bio, en sus predestinados permanece siempre. Eng

A0/ WWW . opbrascatolicas.com
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segu?do lugar, muestra la familiaridad de Cristo
cl?n os hombres, pues dice: haremos morada en
€l, es decir, en el que ama para obedecer, en

cuanto que se deleita con no
. sotros
deleitemos en éI. JEE R

(In Joan., XIV.)

8 de octubre
LA SENDA PARA ENCONTRAR A JESUs

P B ]es1’ls se habia retirado del tropel de gente
que habia en aquel lugar. (Joan., V, 13 )gEsto
dice la Escritura para dar a entender ,que'Cristo
no se encuentra ficilmente entre la multitud de
los hombres y en la agitacién de las cosas tempo-
rales, sino en la soledad espiritual. La llevarépal
desz;rto; y la hablaré al corazdn. (0s., 11 14.)
Porque las palabras de los sabios se oyJen :an si-
lencio. La vida espiritual del hombre consiste en
zi reI}osp espiritual, segim aquello de Isafas: Si
vosfjo(;;zfr}cgi }21’ ?; .)estumerezs quietos, seréis sal-

Después le halld Jesis en el templo. “(fo'a‘;z” :
V,-14.) Aquitse irdican dos cosas: el modo d;
encontrarlo y el lugar. EI modo es ciertamente
admirable, porque no se le encuentra si no se le
busca. Por eso dice: lo halld Jesiis. Porque el
hombre no puede encontrar a Cristo con sus pro-
pias fuerza.s, si Cristo no se le presenta. El lugar
en que Cristo es encontrado es digno de venera-
cion, es el templo. El Sefior estd en su templo

santo. (Psal., X, 5.) Pues también su madre 1
encontro en el templo. °

En esto se da a entender que aquel hombre a
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quien Cristo hall6 no se daba a la vanidad, sino
que estaba ocupado en algo religioso, frecuen-
tando el templo; alli lo conoci6 Cristo, porque
si queremos llegar al conocimiento del creador,
debemos evitar la muchedumbre de los. afectos
desordenados, la compaiifa de los malos, y refu-
giarnos en el templo de nuestro corazén, que Dios
se digna visitar y habitar.

(In Joan., V.)

II. Asi, pues, entrad en vuestro corazon, pre-
varicadores. (Is., XLVI, 8.)

El hombre debe volver a su corazén:

19) Como al tribunal del juez, para escudri-
fiarse a si mismo. Medité de moche en mi co-
razén, y me ejercitaba, y escobaba mi espiritu.
(Psal., LXXVI, 7.)

29) Como al principio de vida, para custodiar-
se. Guarda tu corazdén con toda custodia, porque
de él procede la vida. (Prov., IV, 23.) _

89) Como a audiencia del habla divina, para
escuchar diligentemente. La llevaré al desierto, ),
la hablaré al corazén. (Os., 11, 14.) ]
_ 49) Como a un tesoro de las palabras divinas, i
para conservarlas. En mi corazon escondi Lus
dlabras,- para mno pecar’ contra ti. (Psa
" 59) Como al cendculd de la paz y de la r¢
fecciéon divinas. El Salmista decia a los q
hacen lo contrario: Hablan paz con su pr
jimo, pero en sus corazones hay cosas male

(Psal., XXVII, 3.)
' (In Is., XLVI,

III. Tal vez convendria decir aqui: En med
de vosotros estuvo, a quien VoSotros no conoce

e
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(Joan., I, 26.) En medio de vosotros estuvo, esto
es, en el entendimiento de todos resplande’ce 1
Hijo de Dios, la sabiduria divina, porque lo lfe
hay de luz y de sabiduria en los hombres qro-
viene de la participacién del Verbo. Dic’:epen
medio, porque el corazén ests corporalmente en
el gentrp del hombre, al cual se atribuye cierta
sabiduria y entendimiento. Por lo cual, aun
cuando el entendimiento no tenga c')rgan; cor-
poral, sin embargo, siendo el corazén el éreano
pl'rm.apal, se acostumbra a tomarlo por el egten-
d1m1§nto. Por lo cual se dice estar en medio por
sémejanza, en cuanto alumbra a todo hombre
que viene a este mundo. (Joan., I, 9.) Entrad
pues, en el corazdn, es decir, en el entendimiento,
A quien vosotros no conocéis, porque la luz res-
plandece en las tinieblas; mas las tinteblas no la
comprendieron. (Ibid., 5.)

(In Joan., 1.)

9 de octubre

[l

ILUSTRACION INTERIOR DEL ALMA

Os he hecho conocer todas las ;
oido de mi Padre. (Joan., XV, 15.)60% d

I. ¢En qué consiste esa ilustracién? La verda-
dera sefial de 1a amistad es que el amigo descubra
a su amigo los seeretos del corazén. No teniendo
los amigos méds qiie un solo corazén y una sola
alma, el que cuenta sus cosas al amigo no parecé
que las derrame fuera de si. Por eso dice el libro
de los Proverbios: Trata tu causa con tu amigo
XXV, 9). Mas Dios, haciéndonos participantes
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de su sabiduria, nos revela sus secretots: P;)gr 15;12
naciones se difunde en las almasVsIcin 2a;;r-,)
amigos de Dios y profetas. (Sap., d, 7) osas
¢Pero cémo es esto verdadP.Sll to1 as s cosas
las ha dado a conocer allcg .filgapu 0s, {se sigue
abian tanto como el Hijo .
quI?Iasly que decir con San Juan ‘Criséstongoc.o mt{z:
das las cosas que he oido, es decir, hashqu conve
nia que vosotros escucharais, o,s’ he ’ec oc " ué
mas no todas absolutamente”. Aun teng llez) e
deciros muchas cosas;zr;ws no las podéis
. (Joan., XVI, 12.
ahgggﬁrf]San ,Agustin, e_l Seiior, a causa(lieiie rleat E
certeza de las cosas que iba a decir, usa 1 Een-
térito en lugar del _futuro, de modo qule ecosas
tido es éste: os he hecho conocer t'odasl Xs éstol-’
esto es, lo haré plenamente, como dice e %) Cor"-
Entonces conoceré como soy conf)czc,lo.l ( ent.e, .
X111, 12.) En aquel dia os anunciare ¢ amrgzmmv
de mi Padre (Joan., XVI, 25), cuando (;losl .
duzca en la visién del Padre; pues todo olga
sabe el Hijo, lo sabe el Padre. Cuando rew:bee |
Padre, nos revelard todas ,la,s -.cosaanue. ;_zlla .db
San ‘Gregorio explica mds cl.axja_r,nentg. H: gfl o
conocimientos de las cosas d1V}nas. Unonltic}i)
fecto, y éste se tiene por la fe; que _e; 22 %
ci6n de aquella- futura blenaver;vg.trflin Pybrl
conocimiento que’ tendremos en- el c1.e 8. o
cual Cristo dice de este‘conommlento.1 fs e
cho conocer todas las cosas, a saber, en la fe, e
cierta anticipacion, Siel modo que las Co'lrll(c:i =
nes se contienen ,V',irtual‘fnente en los pri uf.:-'
San Gregorio expresa: “Todas las cosas qaridé'i !
a conocer a sus siervos son gozos de la Cdiari
interior y fiestas de la patria celestial, q.uedén_ §
mente imprime en las almas por la aspira :
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U amor; porque cuando ofmos hablar de Iag
cosas celestiales, las amamos, y amadndolas, las
- conocemos, pues el amor es un conocimiento”,

(In Joan., XV.)

II. Existen disposiciones para la iluminacién
interior del alma '

Primcero, el desasimiento de las alegrias transi-
torias. Por eso dice Isafas: éd quién ensefiard cien-
cia, y a quién hard entender lo oido? 4 los deste-
tados de la leche, a los arrancados de los pechos

(XXVIIL 9), esto es del consuelo y delectacion
! terrena. Por lo cual sobre aquello “El mundo no

le conocid” (Joan., 1, 10), dice San Juan Crisésto-
mo: “Llama mundo a los hombres que estdn ape-
gados exclusivamente al mundo, y que sélo gus-
tan de las cosas del mundo. Nada perturba y ener-
va tanto al alma como el amor de lag cosas pre-
sentes.” - co
Segundo, la aproximacién a la misma fuente’

de la luz, como dice el Profeta: Llegaos a ¢él, vy
seréis itluminados. (Psal., XXXIII, 6.) Y San
Agustin: “Colocada el alma entre Dios'y Ias cria-
turas, es iluminada, mejorada y.perfeccionada al
volverse ‘a Dios; pero es obscurecida, deteriorada
Yy muerta al volverse a las, criaturas.” ..
“'Terc_ero, la expansién .interior “del -alma’ que - .
Tequiete un esfuerzo del Fombre mismy. Por Io
cual se dice en €l Salmo (LXXX, 11): Ensancha
tu boca, esto es, como afiade la Glosa: del cora-
26n; y yo la llenaré con pan de vida y de enten-
dimiento. Por eso dice San Agustin que asf como
Dios, por su eterna liberalidad, llena a todas las _
Criaturas, segtin su capacidad, asi por Cristo, vir-
tud de Dios y sabiduria de Dios, nos vienen todos
s bienes, cuando con su venida somos favoreci-

.
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mos consolados en el modo

SO .
dos en nuestro ser 'y o la actividad de la inte-

de vivir, e ilustrados € ‘
i (De’ Humanit. Christi, LXIL)

10 de octubre

GOZO ESPIRITUAL

efior; otra vez digo, go-
nifiesta a todos los
(Phil., IV', 4, 5) .'

Gozaos siempre en'el S
za0s. Vuestra modestza, sea ma
hombres. El Sefior esta cerca.

i r en la
I Es necesario a quien desea progresar

virtud tener el gozo esplrltuaXVH’ %) EI Apos

: lorida. (Prov.,
?glc‘iselrﬁlla(i’: aaafllfli cuatro( condiciones del verdader

gozo’ see esta cualidad cuan

do el motivo del gozo es € e Lo e
bre, que no €s una cosa creada, s o o
bueno-me es apegarme a Dios. (Psal,

28.) Es recto cuando es en el Senor?
“en el Sefior.

3) Contin ] : ciad
fugat cuando no s imerrumpido por el P
P‘pues' entonces €s contipuo- gunl 'lo caal es 8

rrumpido por 1a trisieza temporalsues- ciando
fial de la imI;erfeCCISé 211? (iarllt%?rzg.pcién,' por-'que'

{a es periecta, € p
:ie%rrl:ocuga de si dura poco. Por eso agreg

empre. ' ol
N Sogj Multiple; pues si gozas de Dlﬁféedil .
arte de su Encarnaciéon. Por €so ok

gfelio- Os anuncio un grande gozo, que

P AP S TR

1: El corazén alegre

y por eso dice

- O i . i . .ﬂ
uo. Por eso, dice: sjempre. Eso Li€] :.

t0d8
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el pueblo: que hoy os es nacido el Salvador.
(Luc. 11, 10, 11.) También debes alegrarte de la

‘accién y de la contemplacién: Ni su conversacidn

tiene amargura. (Sap., VIII, 16.) Por otra parte,
si te alegras del bien propio, debes igualmente
alegrarte del bien de los demis. Si del bien pre-
sente, también del futuro. Por eso se dice: otra

49) Debe ser moderado, es decir, que no se
derrame en los deleites como hace el gozo mun-
dano: Vuestra modestia sea manifiesta a todos
(Ifhil., IV, 5); lo cual equivale a: “Sea tan mode-

- Tado vuestro gozo que no llegue a la disipacién.”
" El que es apacible vive con moderacion. (Prov.,

XII, 11.) Y dice: sea manifiesta a todos, como
queriendo decir: Sea vuestra vida tan moderada
en las cosas exteriores, que no ofenda la mirada
de nadie, pues dafiaria a vuestra vida.

"II. Cuando dice: el Sefior estd cerca, indica

la causa del gozo. E1 hombre se alegra de la pro-
ximidad del amigo. El Sefior ests efectivamente .
cerca con la presencia de su majestad, omd dicen
los Hechos de los Apéstoles: No estd lejos de -
t cada uno de nosotros. (Act., XVII, 27.) Tambiéri, -
| estd cerca por la’proximidad de la carne, segiin
dice el Apéstol: Vosotros que en otro liempg es-

tabais lejos, os habéis acercado™por lu singre de
Jesuctisto.”” (Eph., 11, °13.) También lo estd por
la gracia que hay en nosotros: Acercaos a Dios, y
€l se acercard a vosotros. (Jac., IV, 8.) Est4 cerca
- Por su clemencia en escucharnos: Cerca estd el
i Sefior de todos los que le invocan., (Psal., CXLIV,
18)) Por dltimo, estd cerca para recompensar:

. Cerca estd ya su tiempo, y sus dias no se alarga-
rdn, (Is., XIV, 1.)

(In Philip., 1V.)

ttp://www.obrascatolicas.com
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11 de octubre

LA PAZ

Y la paz de Dios, que sobrepuja todo entendi-
miento, gua'rde vuestros corazones, y vuestros sen-
timientos en Jesucristo. (Phil., IV, 7.) )

I. La paz, segiin San Agustin, es la tranquili-
dad del orden, y la perturbacién del orden es la
destruccién de la paz. Esa tranquilidad del orden
puede considerarse de tres maneras, y por €so
dice: La paz de Dios, que sobrepuja todo enten
dimiento, guarde vuestros corazones y vuestros.
sentimientos. ‘

19) En cuanto reside en el principio del orden
es decir, en Dios. De ésta profundidad en qu
‘est4 la paz se deriva ésta, primeramente y con
mas perfeccién, a los bienaventurados, en los qu
no hay perturbacién alguna, ni de culpa ni d
pena, y comsiguientemente desciende hasta lo
varones santos. Y cuanto mds sano es uno, meno
padece las perturbaciones en €l alma: ‘Mucha pa
para los que aman tu ley (Psal., CXVIII, 165)
pero es perfecta en los bienaventurados. Com
nuestr®. éorazén no puede estar al abrigo de 'to
perturbacién_sin la ayuda de Dios, es menes
que esta paz la haga €l; por €so se dice: de Dip

Y porque esta consideraciéon de la paz en
principio, que es_ Dios, sobrepasa todo entend
miento creado, se .ponen estas palabras: habtl
una luz inaccesible. (I Tim., VI, 16.) La paz di

cielo sobrepasa al entendimiento de-los angelef
pero la que estd en los santos, en esta vida, s(_)'br]
pasa a todo entendimiento humano de los g4

~—

11 de octubre 659

no tienen la gracia: Al ve
_ C ncedor daré vyo i
esc%andzdo. (4poc.,.11, 17.) Yo mand
nef ) Asi, pues, esta Paz guarde vuestros corazo-
e 5 ngO fls,lvgestros afectos, para que en nada os
artéls del bien. Guarda ¢ ]
L . U corazon con tod
custodia, porque de é -
él proced )
TV, 993 P e la vida. (Prov.,
o . . ..
in? 1)' Asnplsmo, vuestros sentimientos (mejor
ver(zi 1§er§§1a), para que en nada os desviéis de la
ad. Y esto en Jesucristo, cuya caridad preser-

va al corazén del ma
1, y cuya fe ha
ai i : ce persev
la inteligencia en la verdad. perseverar

(In Philip., 1V.)

II. La paz es el bien supremo, como s ’
: 5 e ve
:iaAs}i)gsI:;ieg?:,gi Prmcipio de sus epistolas, Ix)i(::r-
cia a paz, dici : ;
sea a vosotros y paz. (yGal.,pI, 3.?lg:n:r(;’cig ::‘:c:i
s:ljlﬁstri(f)iciz (}oesl dones de Dios, porque por ella
impio; pero la pa
el cual se p¢rfeccio§a erII)_ Ia bielli)ajeistlfiazgmg;
,t{ge_jéuso_ por sus térmings la paz. (Psal., CXLVII
: ) Entonces, la paz serd perfecta cuando la vo-
untad descansg.en la plemitud de todo bien, al
canzando la inmunidad de todo mal. ’a'-
_ ' - In
Los bienes que desea el Apéstol sc’<)n dﬁ?@biﬁ-
Y paz, en los cuales se incluyen todos los bienes
El primero es la gracia, principio de la vida es i-
ritual, a la cual se atribuye el perdén de 1%
pecados, perdén que es el primer paso en la vid;
espiritual, pues ninguno puede estar en la ver-
dadera vida espiritual, si no muere primero al
pecado. El segundo bien es la paz, que es el re
Sé) del alma en f:l fin, reposo que, como dicep;)z;
losa, es reconciliacién con Dios. Y asi, al desear

Atp.//Www.obrascatolicas.com
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incipio y el fin de todos los bienes espiritua- las v.irtu.des que tienen por objeto las pasiones

el principio Yl incluye, como entre dos extremos, 3 que impiden la pureza de la razén, mientras que
; les, el Apostodlnbiel}l' ) o pueda sobrevenirles. El 3 la paz es engendrada por la justicia, que versa
& (~iese0 dff . ia qlla loria. (Psal., LXXXIII, acerca de las acciones, segin aquello de Isafas:

Sefior dard la gracta y la g Obra de la justicia serd la paz (XXXII, 17); esto
12.) €, en cuanto el que se abstiene de injuriar a
otros, sustrae las ocasiones de los litigios y de los
tumultos; y asi las virtudes morales disponen a

la vida contemplativa, por cuanto causan la paz
y la santidad.

(In. Gal., 1))

‘ 12 de octubre |
. 2a 28-9,, . CLXXX, .92,
PREPARACION A LA VIDA CONTEMPLATIVA ( g .. 2)

POR LAS VIRTUDES MORALES IL. Quiénes son aptos para la vida contem-

plativa. .

Los que estdn inclinados a las pasiones por
consecuencia de su impetuosidad para la accién,
son absolutamente mis aptos para la vida activa
a causa de la inquietud de su espiritu. Por lo cual
dice San Gregorio que “hay algunos tan turby.
lentos, que si les llega a faltar el trabajo, traba-
jardn mds gravemente: Porque soportan tanto me-
nos la agitaciéon tumultuosa de su 4lma, cuanta
mds libertad tienen para entregarse a sus pensa- |
mientos” 45, ‘

Peto otros tienen naturalinente pureza y tran- -
quilidad de 4nimo, por lo que son aptos para la . . -
contemplacién; los cuales, si se consagraran total-
mente a la accién, padecerian daiio. Por eso dice
San Gregorio que “entre los hombres hay algu--
Nos de espiritus tan ociosos, que, si les es preciso
trabajar, sucumben a] principio de sus traba-
J0s” 46, Pero el mismo autor ahade después: “mu-
chas veces el amor excita a trabajar a los espi-

“

I. Las virtudes morales no pertenecen elsir_luzlé
mente a la vida contemplativa, porque 2 tin ‘1a |
la vida contemplativa es la consideracién igese ,-
verdad, pero si dispositivamente; pues 1mplrISiste
el acto de la.contemplacién, en e} que co siste
esencialmente la vida contemplativa, ya Ii)otme'
-vehemencia de las pasiones, por la que sle abfe s

. la intencién del alma de las cosas inteligibl Isas__
Lt %48 sensibles, ya por los tumultosvexperlpreg... 24
o wvirtudes morales impiden la vehemencia ?ci
pasiones y calman los tumultos de las ocupa
: eriores. _ . . |
‘ nei)ti?et Sari-Gr@gbgio;. que f!mex’lo.spre(:landoﬁlt(;(.l.
los cuidadds, selA.'g"tfardqce_' el dnimo par.a ver

u Creadgr”. -~ = . ,

faZN(il?ife puede llegar a esto sino por la gur'ef
que causa la virtud moral: Bzenavent’um ,01.9) e
limpios de corazdm, porque el_los veranHabTeo

(Matth., V, 8.) Y el Apéstol dlce’ a los. fl:a o
Seguid la paz con todos y la sa;ntzdadilsujzz o
ninguno verd a Dios. (Hebr., XII, 14.) =

mente, la santidad o pureza es producida P

A Y

45 Moral., 1ib. VI, cap. 17,
48 Ibid., loc. cit.
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ritus perezosos, Yy el temor obliga a la. contem-
lacién a los turbulentos”. .
Por lo cual los que son mds aptos para lal ‘;11(‘1,2
activa pueden prepararse para lla conterzlcl))namés
jercici tiva; y los que
or €l ejercicio de la activa;
Iz::ptos para la contemplativa, pueden, no obsltla:;i:
someterse a los ejercicios de la activa, para

i i6n.
45 dispuestos a la contemplac
e por o ™ (82“ 2*‘2, q. CLXXXIL, a. 4, ad 3°™.)

13 de octubre ;

EXCELENCIA DE LA VIDA CONTEMPLATIVA

Maria ha escogido la mejor parte, q
quitada. (Luc., X, 42.) o
serﬁaq:ida cbntgmplativa es absolutamente mej

activa. E
quf‘?)l_aConvi_enc' al hombre segun lo que esé smg:o
. enél, es decir: segun el entendimiento, y r i]i)l °C
" acte.1os”) prb_p'ios,objetos, estt')' es, de. las cosasu !
giblés;, mientras-que fa vida activa se oc Fl)
'14§ cosas exteriores; TazG{i‘ por la cual R;}ql}g ; Py
';ﬁﬁié'h s¢ simboliza la vida cont.emplauy;l',, th
' ferpreta:. principio de la vista; més la vi aaﬁosci
es simbolizada por Lia, que era de 0jos 1cgz .
29) Puede ser mis continua, aunqze n‘Or :
cuanto al sumo grado de contemplac.1 n, p * 4
que también Maria, simbolo de la vida con g
lativa, se describe sentada a51dua.ment<? a I

pies del Sefior.
39) Es mayor € L
tiva que el de la vid

ue no le

1 deleite de la vida cém-:em_};:
a activa; por €so d1ce‘ 2

13 de octubre _ 663

Agustin que Marta se fatigaba y Maria se refo-
cilaba 47,

4%) En la vida contemplativa el hombre se
basta mejor a si mismo, porque para ella necesita
de  menos cosas; por ese motivo dijo el Sefior:
Marta, Marta, muy cuidadosa estds, y en muchas
cosas te fatigas. (Luc., X, 41.)

59) La vida contemplativa cs mds amada por
si, mientras que la vida activa se ordena a otra
cosa, por lo cual se dice en el Salmo (XXVI, 4):
Una sola cosa he pedido al Sefior, ésta volveré a
pedir, que more yo en la casa del Sefior todos los
dias de mi vida, para ver el deleite del Sefior.

69) La vida contemplativa consiste en cierta
vacacién y descanso, segin aquello del Salmo:
Cesad y ved que yo soy el Dios. (Psal.,, XLV, 11.)

7°) La vida contemplativa tiene por objeto las
cosas divinas; y la activa, las humanas, por lo
cual dice San Agustin: “En el principio era el
Verbo, he aqui lo que Maria escuchaba; y El Ver-
bo se hizo carne, he aqui a quien servia Maria”48.

89) La vida contemplativa es conforme a lo
que el hombre tiene de mds propio; el entendi-
miento; al paso” que en las operaciones de la
vida activa ‘participan también“las fuerzas-infe-

‘riores, que son ¢omunes @ nosotros y a los brutos.

99) La novena razén afiddela el mismo Sefior, .

. cuando dice: Maria ha escfbgido la mejor purte,

que-no le qd;a' quitada. (Euc., X,43.) Exporien-

. do San Agustin esto, dice: “T no has escogidg

una mala parte, pero ella escogi6 la mejor. Escu-
cha por qué es la mejor: porque no le serd qui-
tada. A ti te serd quitada alguna vez la carga de

47 De Verbis Domini, Serm. 26, cap; 2.
48 De Verbis Domini, Serm. 21, cap. 2.
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la necesidad; eterna es la dulzura Fle la verdad” 4:9.

Sin embargo, secundum quid, y en algin
caso, es preferible la vida activa a causa de .l'as,
necesidades de la vida presente; como también
dice el Filosofo: Filosofar vale mds que enrique-
cerse; pero para el que padece necesidad, enrique-

ejor” 59,
CCI‘SC es m ] (2a 2&6’ q_ CIJXXXII) a" 1')

14 de octubre

ES MENESTER BUSCAR LA BIENAVENTURANZA
EN LA VIDA CON DIOS “

I. Como la bienaventuranza denota cierta ul-
tima perfeccién, es menester considerar la ‘t{len-
aventuranza diversamente, segin los grados diver-
sos de perfeccién que se alcgnza.

Porque en Dios estd la bienaventuranza por
esencia, como que su mismo ser e§ su operacion,
pues no goza de otra cosa que de si mismo o

'En los dngeles la bienaventuranz_a es su ultima ;
perfeccién, mediante cierta operacién por la que ]
se unen al bien increado, y esa operacién-es en.
ellos tnica y sempiterna. : _

Pero en los hombres, segtn el estado de la vida
ﬁresente, es la dltima perfeccién, alcanzada por
medio de una operacién que los une a Dios; ope
racién que ni puede ser sempiterna ni continua
y, por consiguiente, tampoco tnica, puesto que
se pluraliza por las interrupciones; de aqui que
el hombre no pueda obtener la beatitud perfecta .
en el estado de su vida actual. Pero Dijos nos pro

49 De Verbis Domini, loc. cit.
50 Topic., lib. III, cap. 2.
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mete la bienaventuranza perfecta para cuando es-
temos como los angeles en los cielos. (Marc., X11,
25.) Entonces la mente del hombre s¢ unird a
Dios en aquel estado de bienaventuranza con
una sola, continua, y sempiterna operacién. Mas
en la vida presente distamos tanto de Ia perfecta
bienaventuranza cuanto nos falta para persistir
en la unidad y continuidad de tal operacién, Ca-
be, no obstante, alguna participacién de esa
bienaventuranza, y habrd tanta mis razén de
ella cuanto més continua Y unica sea la operacién,

Por ese motivo, en la vida activa, ocupada en
multiples cosas, se da menos razén de bienaven-
turanza que en la vida contemplativa, que se con-
creta a una sola, Ia contemplacién de la verdad;
pues aun cuando alguna vez el hombre no ejer-
cite actualmente esta operacién, siempre puede, .
no obstante, practicarla, al tenerla constante-
mente a la vista. Y como hasta, ]a misma césacidyg
(por causa o razén “del sueiid o de ‘alguna -ope:
racion natural) la ordena a la antedicha opera-
cién, parece que ésta fuera continua,

e (1* 22, ¢. II1, a. 2 ad 4um.)

. R 4 q o

I’I_.:’La vida co,-:'-DiOs 0‘«con¥qujlacic’>n tiene
delectacién. = o o

“La contemplacién puedeé ser deleitable por ra-
z6n de la misma operacién, puesto que a cada
uno resulta deleitable la operacién que le con-
viene seglin su propia naturaleza. Fs también
deleitable por razén del objeto, en cudnto alguno
contempla la cosa amada; como sucede también
en la visién corporal, que se hace agradable, no
s6lo porque el ver mismo es cosa agradable, sino
también porque uno ve a la persona amada.

Consistiendo, pues, 1a vida contemplativa prin-
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~‘meritorio amar a Dios en si mismo que amar a
. — = préjimo;-y pors esto aquello que pertenece mé
' directamente al amor de Dios es” mis- meriforios

-

" jnmediatamente al amoi-de Dios, pues dice Sa
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cipalmente en la contemplacion de Dios, a la que
mueve la caridad, resulta que en la vida contem-
plativa no sélo hay delectacién por razén de la
misma contemplacién, sino también por razén
del amor divino; y en ambos conceptos su de-
lectacién supera a todo deleite humano; porque
también la delectacién espiritual es mejor que la
carnal, y el mismo amor con que €s amado Dios

or caridad, excede a todo amor. Por eso se dice
en el Salmo (XXXIII, 9): Gustad y ved que €l

Sefior es suave.
(2a Qae, q. CLXXX, a. 7)

]

15 de octubre

EL MERITO DE LA VIDA CONTEMPLATIVA

La raiz de merecer €s la caridad- Consistiendo.
ésta en ¢l amor de Dios y “det *préjimo, es mds’

’

por su género- que lo que pertenece directament
al amor del préjimo por Dios. ";-. .

Vas Ja vida contemplativa pertenece directa €
Agustin que “e] amor de’la verdad, es decir,
la verdad divina, que es el objeto principal de
vida contemplativa, busca el santo reposo, que :
el de la vida contemplativa” 51, en tanto.que
vida activa se ordena mds directamente al am¢
del préjimo, puesto que s¢ afana de continuo €
las haciendas de la casa (Luc., X, 40); y en cont

51 De civit. Dei, lib. XIX, cap. 19.
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secuencia, por su género la vida contemplativa
€s mds meritoria que la activa. Esto mismo dice
San .Grc?gorlo 52: “La vida contemplativa es mis
meritoria que la activa, porque ésta trabaja en
el uso de la obra presente, con que es necesario
gyudgr a los préjimos; al paso que aquélla gusta
interiormente del descanso futuro”, esto es, en 1
contemplacién de Dios. , ’ ’
Puede ocurrir, sin embargo, que alguno me-
rezca mds en las obras de la vida activa que otro
en las de la contemplativa; por ejemplo, si por
iu gran amor divino, para que se cumpl; lIa vo-
e111ntad de Dios y para su gloria, soporta a veces
separarse por un tiempo de las dulzuras de la
contemplacién divina, como decfa el Apéstol:
Deseaba yo mismo ‘ser anatema plor Cristo po;
amor. de mis hermanos. . (Rom., IX, 3.) Expo-
niendo San Juan Criséstomo este paS;je,' és.cfigei‘

I 2 T
Tales raiceg habia ‘echado en su alma el amor

det .Cristo, qm.a'h“asta ko que Je era mds amable, el
estar con Cristo, eso mismo abandonaba, siem-

_pre que asi agradase més a Cristo” 53.

Se ofrece a” Dios espiritualment® un sacrificio
cuand_o se le br‘inda alguna cosa; y entre todos
los. bienes del "hombre,” Dios  acepta ' principal-
mehte el bien del alma humana, paia que I(;s'te

le sea ofrecido en sacrificio. Uno debe ofrecer a

Dios, en primer lugar, su ‘alma,

lugar, las almas de otros, segin a,ql}lleﬁf)l sglgl;’?goo
calipsis: El que lo oye diga: Ven. (XXII 1}37)
Mas cuanto mds de cerca el hombre une su ,alma;
ola df; otro, a Dios, tanto mds acepto a Dios e;
el sacrificio, por lo cual més grato es a Dios el

52 Super Ezech., hom. 1I1.
53 De compunctione, lib. I, €ap.- 7.
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que uno aplique su alma y la de los otros a la
contemplacién que a la accion.

Respecto a las palabras: “ningun sacrificio es
mds grato a Dios que el celo de las almas” 54 debe
decirse que no se prefiere el mérito de la vida
activa al mérito de la vida contemplativa, sino
que sélo se manifiesta que es mis meritorio si
alguno ofrece a Dios su alma y las de otros que
cualesquiera otros bienes exteriores.

(2» 2%, g. CLXXXIL, a. 2.)
16 de octubre "

OBJETO DE LA CONTEMPLACION °

Lo que ves, escribelo en un libro. (dpoc., 1, 11.)

I. Muchas cosas debe considerar el hombre
. en la contemplacién, a saber: sus pecados, los
" suplicios del infierno, las alegrias del paraiso, los

beneficios de Cristo, las necesidades del préjimo,'
y todo esto debe escribirlo en el libro de su .

corazomn.

Acerca de los pecados debe considefar.el hom-

bre cuian breve es en ellos el deleite, y q'ue la
pena es eterna. Momentdneo es lo que deleita,
dice San Gregorio, y eterno lo que atormenta.
Ademds, cudn grosero es, como dice el profeta
Jeremias: ;Cudn vil te has hecho en demasia,
reiterando tus caminos! (Jer., II, 36.) Cudn per-
judicial, porque disminuye la bondad natural,

priva de los bienes de gracia, y quita los bienes

54 Super Ezech., hom. XII.
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de gloria. De la hija de Sidn se fué toda su her-
mosura. (Thren., 1, 6.)

Acerca de los suplicios del infierno debe consi-
derar la diversidad, la acerbidad, la eternidad.
Sob_re lo primero dice el Salmo: Fuego y azufre,
Y viento tempestuoso es la porcion del cdliz de
ellos. (Psal., X, 7.) Acerca de lo segundo consta
en el Evangelio: Al serd el llanto y el crujir de
dientes. (Matth., VIII, 12.) Sobre lo tercero: El
fuego de ellos no se apagard. (Is., LXVI, 24.)
Apartaos de mi, malditos, al fuego eterno.

/ (Matth., XXV, 41.)

Acerca de los goces del paraiso debe considerar
la pureza, la plenitud, la duracién. Acerca de
lo primero rezan 'los Proverbios: En su go-
20 no se mezclarg  extrafio (Prov., XIV, 10);
de lo segundo,dice el Evangelio: Para que dues-
tro gozo sea cumplido (Joan., XVI, 29), vy acerca
de lo tercero: Otra vez os ke de ver, y se gozard-
vuesiro corazom, y minguno os quitard vuestro,
gozo. (Ibid.; 22.): .~ "7 .0 v o
, oEn cuanto a Jos beneficios de (
i‘ldfrar la mulgitud de elos: ;Qué retornairé al
efior, por todds das cosas que the ha dado?. (Psal.,.
CXV, 12); la"magnftu Me ha hecho jcosa;v(‘gmn-
des el que es poderoso (Luc., 1, 49); y 1a ératui; ‘
dad de los mismos: graciosamente recibjsteis, dad
graciosamente. (Matth., X, 8.)

Acerca de las necesidades del préjimo debe
pensar qué querria hiciesen con él en seme-
Jante estado y cudnta es la fragilidad del hom-

~ bre: Todo lo que queréis que los hombres hagan

con vosotros, hacedlo también vosotros con-ellos.

Porque ésta es la le los profetas. (M
VII 12 Yy prof (Matth.,
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Ademids lo que ves €n Cristo, en el mundo, en

ii i tu corazén.
tus projimos, escribelo en tu i Apoc, 1)

II. Acerca de las palabras: contempla en 1{)710,
atalaya (Is., XX, 5), advierte lo que-el'lforrll re.
debe contemplar en la atalaya de su espiritu:

19) Los pecados que cometio, para arrepen-
tirse: Hazte una atalaya, pon delante d; tz.
amarguras; endereza tu cordzon al camino aere-
cho. (Is., XXXI, 21.) .

29) (Los suplicios que merecio, para que los
tema. Viene el dia de tus centinelas, tu yisita.
Mich., VII, 4.) . . |
( 39) Los beneficios recibidos de Dios, para agra-
decerlos. _ .

49) Los mandatos prescritos, para observarlos.

59) Las recompensas prometidas, para conse-
guirlas: -Contemplamos con nuesiros propios 0j0s..

. Petr., 1, 16.
s/,% magjestad. (II Petr ) (In Is., XXI')-\_’;

17 de octubre . ‘

-h -

EL MANA ESCONDIDO »

Al vencedor daré yo mand escondido_.» (41;00
11’1;),7';3“6 mand es admirable. De dos maner
puede entenderse: o de la dulzura interna qu
se da a los santos en esta vida, o de }a dulzur
eterna que se dar4 a los santos en la vida futur
Una y otra son tan excelentes que todo el qli’l
las siente dice: ¢Qué es esto? Las dos estdn escos
didas, porque en pequefia cantidad y a pocos 5%

17 de octubre 671

da el sentir algo de ella. Muy acertadamente estd
simbolizada por el mani la dulzura de la contem-
placién a causa de su suavidad. Gustad y ved que
el Sefior es suave; bienaventurado el hombre que
espera en él (Psal., XXXIII, 9), esto es, que po-
ne en ¢l toda su esperanza; porque al tal se con-
cede que guste la suavidad de Dios, de la que
por poco que perciba, el alma se admira, hasta
el punto de decir con razén: ¢MANHG?, que quiere
decir: §Qué es esto? (Ex., XVI, 15.)

Nadie puede comprender la dulzura interior,
por muy encendido que esté su deseo. Razén
tenfa el salmista cuando dijo: Desfallecié mi
alma por tu salud (Psal., CXVIII, 81), y en otro
lugar (LXXXIIL8): Mi alma codicia y desfakece
por los atrios del Sefior; como si dijese: “Yo sé
que tus taberndculos, esto es, las mansiones de
tu casa, son amables y deseables, porque yo, que
todavia estoy fuera en el atrio, sin haber entrado
aun en el templo, deseo tan ardientemente morar
alli cerca; pero desfallezco deseando, al no poder
comprender lo que hay alli. Asi, pues, si no pue-
do soportar la poca dulzura que das en el atrio,
¢quien podrd abarcar la totalidad de la qué hay
en el templo?? * ;g el oo s
"29)'Dénde se errcuentrar-Salga el pueblo, y
recoja lo que basta“para cada dia. (Ex., XVI, 4.)
Quien desee esa suavidad, debe salir del mundo
al cielo, de la carne al espiritu, de si mismo a
Dios, y entonces encontrard el mandi. Destilardn
los montes dulzura. (Joel, 111, 18.) Existen tres
montes; el alma, el cielo y Dios. En ellos debe el
hombre recoger el man4 contemplando cada uno
de los bienes de ellos; y debe recoger cada dia,
porque todos los dias debe dedicarse a la ora-
cién y meditacion.
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nto sea suficiente. Algunos re-
oran y meditan poco. Otros
Por eso se dice en los Pro-
come cuanto te basta.

Debe recoger cua
cogen poco, porque
recogen demasiado. I
verbios: Hallaste maiel,

., XXV, 16.) ]
(Piirltl)vl;l;lr e,n the se encuentra el manal es lal
soledad. La llevaré al desierto, y le hablaré a
corazon. (Os., 11, 14.) Pero no se encuentra en

judad. )
. XClllednalés, el mana se encontraba por la manapéa;
frecuentemente por la mafiana se da la df:voa n -
en la oracién. En la mafniona me pondré en lu

presencia 'y vere. (Psal., V, 5.) Los que de mafiana

; me hallardn. (Prov., VIIL, 17.)
velaren a mi, m o ie Eginto, ¥

Se da asimismo a los que saliero
la devocion a los salidos del pecado. .
Algunos encuentran dulce al Seflor inicamente

en la oracion; otros, s6lo en la lectura; otros uni-
camente en la celebracion de Ia santa Misa. P((elro‘
los perfectos lo encuentran dulce y suave en dtod o,
en los ayunos y disciplinas, en la enferme: 'at‘ Z‘- ?'-".
en la pobreza, segun lo gue.dlce el,Ec1e51as ic . ;
(XX1V, 11): En todos ¢estos bu.s_que rep?s-o;da :
modo de la abeja, que extrae mieél dg casi to afs—:
las flores: Por eso «dice de éstos el Sefior: Ge,g"ca_:
ronme como abejas, y se enardecieron como- fi.;egér;
en espinas (Psal., EXVI], 12); porque cuanto-ma

ios, mas se inflama en su amo. *
gusta el alma de Di i o

"_. "modo han SidO'H@nOS

v el

18 de octubre 673

18 de octubre

REFECCION ESPIRITUAL

La refeccién espiritual consiste en dos cosas: en
los dones de Dios y en su dulzura. .
19) Lo primero se advierte en esta frase: Serdn
embriagados en la abundancia de ty casa. (Psal.
XXXV, 9.) La casa es la Iglesia. Y esta casa qué
ahora estd en la tierra, serd un dia trasladada al
;cielo. En ambas hay abundancia de los dones de
Dios, con la diferencia de que aqui la iglesia es
1mperfecta, ‘mas en el cielo habri abundancia
pertecta de todos los bienes, y de ésta se sacian
los varones espirituales. Seremos colmados de los
bienes de tu casa. (Psal., LXIV, 5) Y lo que es
mas, son embriagados, en cuanto sus deseos son
colmados mis alld de sus merecimientos; pues la
embriaguez es un exceso. Ojo no vid, ni oreja oyd
ni en corazon de hombre subid, lo que preparg
Dzos,'pam aquellos que le aman. (I Cor., 11, 9
Y en el Cantar de los Cantares vV, 1) s:e ciice.'
Em.l?rzagaos, los muy ramados. Los. gue eqte’u;.
ebrios no estdn.en si, sino fuera de X' De-este. «
. de carismas espirituales, °
Y toda su intencién se dirige a Dios. Nuestra mo-
rada estd en los cielos. (Phil., 111, 20.)
2°) No solamente serdn fortalecidos con los
dqnes de Dios, sino también con la dulzura de
Dios. Entonces en el Todopoderoso abundards de

delicias, y abrqzards a Dios tu rostro. (Job, XXII,
_ 26.) Por eso dice el profeta David, en cuanto a lo

:egundo (la dulzura): y les dards de beber en el
orrente de tu deleite. (Psal., XXXV, 9.) Este es
amor del Espiritu Santo que obra impetuosa-
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mente en el alma, como un torrente. A esto se
refiere Isafas (LIX, 19): Gomo rio impetuoso, a
quien el Espiritu del Sefior impele. Y se dice de
deleite, porque produce en el alma delicia y dul-
zura. jOh cudn bueno y suave €s, Sefior, tu espi-
ritu en nosotros! (Sap., XII, 1.) o

Y con esta bebida son abrevados los buenos.
Bebieron una misma bebida espiritual. (I Gor,
X,4)0 en el torrente de tu deleite, es decir, de
Dios, a quien s le llama torrente, La fuente de
la sabiduria arroyo que inunda (Prov., XVIII, 4),
porque su voluntad es tan eficaz que no se la
puede resistir, como tampoco al torrente.

89) Porque en ti estd la fuente de It vida.
(Psal., XXXV, 10.) Tal es la materia de esta re-
feccion, porque asi como,los que se llegan~al ma-

.nantial y aplican sus dgbios a la fuente del vino
son embriagados, asi también los 'que aplican su
.-hoca,,es decir, su deseo, a la fuente de Jla~vida
" ¥y aella dulzura. Y son embriagados, porque en i
*-estd la fuente de la vida. Si se refiere a Cristo, la
. expresjén en ti significa: T eres la fuente de la
vida. Si se refiere al Padre, el sentido,afe“las pala-
_-bras en ti estd la fuente de la vida quiere decir:
- Tu Verbo,que vivifica todas las cosas, -estd en ti,
Me dejaron a-mi, qile-soy ‘fuente de.agud viva’
(Jer., 11, 13.) El es, en verdad, fuente de vida, est
" “es, de los bienes espirituales, con los cuales todas

las cosas son vivificadas. 3
(In Psal., XXXV.)

19 de octubre 675
g _ Y&

19 de octubre
SUAVE EXPERIENCIA DE LA BONDAD DIVINA

Gustad, i
XXXIL 9‘))1 ved que el Sefior es suave. (Psal.,

. El Salmista ex
intimidad divina
mero exhorta a es
sus efectos.

horta a la experiencia de Ia
Y para esto hace dos cosas: pri-
ta experiencia y después explica.
I. Dice, pues, .

LI gustad. La experiencia de- u
.€osa -se hace por Rt de srana

los sentidos; pero de manera

disti ' ;
. distinta para. una cOsa: presente, y para.otra. -

ausente; por 3 3 i
s porque las ausentes o distantes son per-’

cibidas por Ia, vistag el olfato y el ofdo; las presen--

tes, po ) v 1 S :
expegiernsl tacto y por €l fusto; por ¢l tacto, la
Sxpert 12 es extrinseca presents, por el gu’sto
e gna. Pero DIOS.HO estd Iejds de nosotros n'1f
el € nosotros, sino en nosotros, Tu Seio
e nosotros estds. (Jer, XIV, 9.) Per L
experiencja de la b frvina % Tap S0 12
P _a ondad 'dlvma se llama degusta- -
ey es( Ictgotqu;lhabe'zs gustado cudén dulce es
¢ Sefior. (I Petr, T, 3 Gust, y pi6 giie sy tid
o . * 3 *7 * N v p o : . ’-
fl(;O es provechoso. ()Dro‘g:, XX{XyIZJIS )que 35 h’u
II. El encia «
e Cgt :zf:CfiZ 1de la experiencia es doble. Uno
entendimiento: ‘ i
o ; otro, la seguri-
v::ii %el lafecto. En cuanto a Io prim;ro dife'
pué.s _SE as cosas corporales primero se ve y (ies-
e gugta,_p’ero en las espirituales, primero
qug o S(}; gssi)ues §€ ve, porque no se conoce lo
sta; por eso di i c
(e p € primero: gustad, y

En -
cuanto a lo segundo manifiesta Que el Se-
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fior es suave, como dice la Sagrada Es'cr_1tura:
;Oh cudn bueno y suave es, Senor, tu espiritu en
todas las cosas! (Sap., XII, 1.) ;Cudn grande es,
Sefior, la abundancia de tu dulzum{ (Psal., XXX,
20), y algo mds adelante agrega: Bienaventurado.
el hombre que espera en ¢l (XXXIIL 9); Buen-
aventurados todos los que le esperan con pacien-

cia. (Is., XXX, 18.)

III. Por consiguiente, cuando se dice: Gystad,

y ved (Psal., XXXIILY) y: Bam que experimen-
téis cudl es la voluntad de Dios buena, y agrada-
ble, y perfecta (Rom., XII, 2), no se nos acopslf]a
gue eXperimentemos como dudando, porque hay
dos clases de conocimientos acerca de la bondad o
voluntad divinas: uno especulativo, y en cuanto
a éste no es licito dudar ni probar si la voluntad
de Dios es buena o si Dios es suave; y otro afec-

" tivo o experimental de la voluntad o 'lc;on_giad di-
vinas, cuando uno experimenta en si mismo el

. " gusto de la dulzura divina y la co-mp.la'lcen(_:;a-de
.Ja voluntad-de Dios, como San Dionisio dice de
. Hieroteo, que aprendié las cosas divinas experi- v.
.- mentando su. suavidad. Y en este sentido se nos
. . acaqnseja, que probémos. la ‘Yo;luntad de qus,y‘;
- gustémos su suavidad. ~. . _ g ¢
ST (28 28, g. XCVI, a2; ad 2°™)

20 de octubre 677

20 de octubre
ADVENIMIENTO DEL CONSUELOC DIVINO

Dice San Agustin: “¢Quién me dard que vengas
a mi corazén y le embriagues, y que yo olvide los
males, y te abrace a ti, mi tinico bien?” Tres cosas
disponen a esa venida.

19) El desprecio del placer terreno. Por eso se
aconseja a los colosenses (Col., I11, 2): Pensad en
las cosas de arriba, como diciendo: No podéis
pensar a la vez en las cosas celestiales y en las
terrenas. Y San Bernardo comenta: “Yerra total-
mente quien piensa que puede mezclar la dul-
zura celestial con esta ceniza, el bdlsamo divino

con este veneno, los carismas del Espiritu Santo

con los deleites de este mundo. ¢Crees ti que po-
dris recibir a este Espiritu purisimo, si no renun-
cias a los consuelos carnales? Sin duda, al empe-
zar, la tristeza invadird tu, corazén; pero si perse-
veras, tu tristeza se convertiri en alegria; porque

“entonces se purificard tu corazdén y serd renovada

tu voluntad; de suerte que lo que anteriormente
te parecia dificil, y hasta imposible, lo haris des-

‘pués con-mucha dulzura y avidez”. -

29) La meditacién piadosa de la voluntad di-
vina: Me acordé de Dios, y me deleité. (Psal.,
LXXVI, 4) A este propésito dice San Bernardo:
“No faltard el consuelo procedente del recuerdo
de Dios a los elegidos a los cuales todavia no se
les ha concedido la plena refeccién.” Pero prin-
cipalmente la bondad de Dios, manifestada en el
hombre, es la que deleita al que medita en Cristo.
Por lo cual, sobre aquello del Salmo (LXXVI,
12): Me acordaré de tus maravillas desde el prin-
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cipio, dice la Glosa: “las maravillas que Dios !
concedi6 al género humano en sus origenes, esto
es, que hizo a Ad4dn a su imagen, que recibid con.
agrado el sacrificio de Abel y todo lo que hizo en
favor de Noé, en cuya arca conservd diversas es-.
pecies de animales, simbdlicas de la Iglesia; y lo

ue hizo con Abrahan, cuyo sacrificio simboli-
zaba la Encarnacién y-Pasién de Cristo, su hijo,
y por ultimo, que el mismo Sefior vino; he aqui
otros tantos motivos de consuelo para el hombre
santo”. "

89) El deseo fervoroso de la caridad. Exponien-
do San Bernardo aquel pasaje del Salmo (XGVI,
8): Fuego ird delante de él, y abrasard, esctibe:
“Es menester que el ardor del deseo santo prece- -
da a su faz en toda alma, a la que Dios ha de
visitar; ardor que consume toda la inmundicia
de los vicios, y prepara asi el lugar al Sefior. En-
tonces conoce el alma que el Seitor estd cerca, -
.cuando .se siente inflamada en este fuego. El
mismo espiritu de Dios es quien desea la her
mosura de esta alma, .que ve caminar en el espi
ritu con fortaleza, y que no satisface los deseos de

la carne, principalmente si la ve toda consumida
en su amor. Acude a esta alma qug suspira fre
cuentemente,” que ora sin intermisién y se aflige
a causa de su deseo, y se llega a ella 1lleno_de
piedad. Asi, pues, el varén que posea un deseo
tal que ambicione vehementemente morir y esta
con Cristo, que tenga sed ardiente y medite con
asiduidad, ése recibird efectivamente a Dios.” .
(De Humanitate Christi.)

21 de octubre 679

21 de octubre

CUATRO MODOS CON QUE LOS DEMONIOS
IMPIDEN LA CONTEMPLACION

Con escudo te cercard su verdad; no tendrds
temor de espanto nocturno, de sacta voladora en-
tre dia, de ninguna cosa que ande en tinieblas;
gle éz;alto ni de demonio de mediodia. (Psal., XC},

Aqui se indican cuatro modos con que los de-

monios perjudican a las almas dadas a la con-

templacién, y de las cuales libra la luz infusa de
Ia verdad.

1€) El temor nocturno es el error o el horror
que suele dejar el diablo tras si. San Gregorio
dice que con la aparicién del diablo el alma
experimenta primero una cierta alegria, que ter-
mina en 'horror. Pero con la revelacién de Dios

‘jocurre lo contrario. Por eso, primero se turbé

la Bienaventurada Virgen con el saludo del An-
gel, 'y después fué consolada.. '

2°9) La saeta-voladora es la vanagloria, p'or.que
entra velaz y suavemente, pera hiere gravemente.
Est¥® saetd infecta y engafia, muchas veces a los
contemplativos. “ - B

Tu vino mezclado estd con agua (Is.,"f, 99), o
segun otra’letra: tus taberneros mezclaron agua, al
vino. El vino es la revelacién de Dios que alegra
el corazén. El agua es la vanagloria que hincha.
Mezclan agua con vino los que vanamente se re-
gocijan de la revelacién que les ha sido conce-
dida.

39) De ninguna cosa que ande en tinieblas; es
decir, la solicitud y cuidado de los negocios de
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familia, cuyos pensamientos trae muchas ve;:elsrlsi
diablo a los que oran'y melean, para aparha os
de la contemplacion e impedirles el provecho de
" tirn‘-’)lsl?ia.asalto y el demonio del mediodia es la
ilusién del diablo bajo apariencia de bien, cuan-
do, a veces, sugiere velar, ayunar, orar, I.Iordar mtl;
cho tiempo, al observgr.a algun' nov1c1<_)1. evlo :
para alejarlo del servicio de Dios, de:b1 itarlo y
hacerle desfallecer o arrepentir del bien comen
Zal(})Oor eso dice el Sefior a Zaqueo, que s€ habia
subido a un sicbmoro para verlo pasar: Zaqueo,
desciende presto, porque es me:veste"r h'oy hosp.(i-.
darme en tu casa. (Luc., XIX, 5.) La higuera sil-
vestre es la devocién indiscreta, por la que algpn
novicio quiere subir muy alto y a quien bu.:e»‘
Jests: “No subas demasiado, antes bien, aja
pronto, porque 1no séI.o quu,e,ro estar contigo, sino;
permanecer mucho tiempo’.

(In Hpéc., c. I

22 de octubre‘:"

’

- FAMILIARIDAD DIVINA - - *-, ]

v hibild nive nosotros. (Joan., I, 14). =
"Xcﬁfﬁb;?tfata de 1a vida del \.7e.i~bo -en.c?rna_dqg
Habité entre nosofros,. esto es, vivid fan.nharme ;
_ te entre nosotros;sus apostoles, como. dice Pgdtz%»
Todo el tiempo que entrd y salid con»nosotrosCh. .
Sefior Jesus. (Act., 1, 21.) Y e} profeta B'»an; M
anuncié: Después de esto fué visto en la tierr y
conversé con los hombrés *(111, 38).
Pero el Evangelista afiadié esas palabras par

2 :
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mostrar la admirable conformidad de Dios con
los hombres, entre los cuales vivié de tal manera
que parecia como uno de ellos; porque no sélo
quiso asemejarse a los hombres en la naturaleza,
sino que también quiso estar con ellos en la inti-
midad y en la vida familiar; él quiso, a excepcion
del pecado, mezclarse con ellos a fin de ganarlos
por la dulzura de su conversacién.

Es verdad que Jesus dijo: un profeta no es
honrado en su patria. (Joan., IV, 44.) Esta sen-
tencia del Sefior no s6lo se verific6 en los profetas
de los judios, sino tampién, como dice Origenes,
en muchos de los gentiles, porque fueron despre-
ciados y llevados a la muerte por sus propios con-
ciudadanos; pues el trato frecuente con los hom-
bres y la familiaridad excesiva disminuyen la reve-
rencia y engendran desprecio. Por eso, acostum-
bramos .a" reverenciar menos a los que nos son
mds familiares, y damos por el contrario mas re-
putacién a aquéllos a quienes no podemos tener
como amiges. ' ] oLt T

"Pero con. Dios ocurre lo contrario. - Porque

" cuanto' mds familiar se hace uno de Dios, por el
-amor y la contemplacién, més lo reverencia, al
. coffsiderarlo mds excelente, y tanto menos se %esti-

ma a.si ‘mismd. Por eso se dice en el libro de ']ob
(XLII, 5, 6):. Por oido de oreja te he oido, mas
ahoga te ve mi ojo. Por eso yo me reprendo a mi
mismo, y hago penitencia en pavesa y ceniza.
La razén se funda en que, siendo el hombre de
naturaleza débil y frdgil, cuando trata durante
mucho tiempo con otro, deseubre en €él algunos
defectos, y asi se disminuye su reverencia hacia
€l. Pero siendo Dios inmensamente perfecto, tanto
mds admira el hombre la excelencia de su perfec-
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cién y tanto mas lo reverencia, cuanto mas aven-
i conocimiento.
taja en (In Joan., c. IV.).

23 de octubre

ONOCER LOS SECRETOS DIVINOS

MoDO DE G

] 5a Simén Pedro, y le
iste, pues, hizo und Sena
diﬁ)-e;éuizn es de quien habla? (Joan., X111, 24.)

1. Pedro quiere saber de qu’ién decia ei Seizora:-
Un'o de vosotros me entregara. (Ibid., i‘Z ')"ogl 2
reciendo siempre (Pedro) en los Evangellos ¢ mo
m4s audaz y el primero en replicar a causa

de su amor, ¢por . _
fe;‘éosonfia a otro la pregunta? La ra;én es'trl;p%;aa,l
isostomo: 19) Como acaba
4n San Juan Crisos :
fieglsler reprgndido por el Sefor al rehusar que le
Javase los pies, temia ahor

) No queria : .
212b1§'ca§nente,. de modo que los. Qtros Rudéeran
oirlo. Por consiguiente, como estaba §epay§ om ;ii
Cristo, incita a preguntar a Juan, que estaba mas.

b

- cerca de Cristo. 39) Hay también una razén {)masilo
.C ]uaﬁ simboliza la vida cont_:emp.l;%tma, y Pedro ._

T es instruido por Cristo mediante

da activa es ilustrada acerca de las

la activa. Pedro

uan; pues.la.vi . . s
losas’cﬁvinas por:medio de la contemplativa. M.

s “del Seqior, escuchaba las pa-
0. sentada a los pies'del , ab o4
Z%rizs de éste; pero Marta estaba afanada de con-

tinuo en las haciendas de la casa. (Luc., X, 39, 40.)

11. El, entonces, recostdndose sobre el pecho

de Jests, le dijo: §Sefior, quién es? (Joan., X111,

25.)

~ e

qué calla ahora? (Por.

a molestar al Senor. -
Pedro que el Sefior lo manifestase

23 de octubre 683

Debe advertirse que cuando Pedro hizo sefias
a Juan para que preguntase, descansaba Juan en
el regazo de Jests; mas ahora pregunta Juan, que
sc recuesta sobre el pecho del Sefior. Porque el
pecho estd mds cerca de la boca que el regazo.
Por lo tanto, Juan, deseando escuchar mds secreta
y silenciosamente la respuesta, sube del regazo al
corazén.

Con esto se da a entender misticamente que
cuanto mas desea el hombre recibir los secretos
de la divina sabiduria, tanto mds debe tratar de
acercarse a Jesus, como dice el Salmo: Llegaos a
él, y seréis iluminados. (Psal., XXXIII, 6.) Por-
que los secretos de la divina sabiduria son revela-
dos principalmente a los que estdn unidos a Dios
por el amor, segin dice la Escritura: Anuncia de
ella a su amigo, que es posesion de él. (Job,
XXXVI, 33.) Viene su amigo, y lo sondeard.
(Prov., XVIII, 17.)

- (In Joan., XIII.)

24 de octubre

B .'-.EFE.CTOS DE, LA CONTEMPLACION

N b o »
i el

Introdiujome el rey en sus cdmaras. (Cant., 1, 3.)
; A

19) Introdiujome el rey e sus cdmaras, esto es,
en su dulzura, ddndome su gracia. Llama a la
gracia cdmaras, en plural, porque de ella fluyen
y se derivan cada una de las virtudes espirituales
que perfeccionan las diversas potencias; y segun
las variadas virtudes de las diversas potencias, nos
alegramos y regocijamos diversamente en el Se-
fior, y perfeccionados con estas virtudes deriva-
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das de la gracia, bebemos en cierto modo los
vinos de la alegria espiritual de las diversas

Arnaras.
cama (In Cant., 1.)

20) La contemplacién mitiga las tristezas.

En la contemplacién de la verdad reside la ma-
or delectacién; y, como toda delectacién miliga
el dolor, la contemplacién mitiga la tristeza o el
dolor; y tanto mads, cuanto mads perfecto amador
de la sabiduria sea uno.

Por lo tanto, los hombres, por la contempla-
cién de las cosas divinas y de la futura bienaven-
turanza, se regocijan en las tribulaciones, S‘ggﬁn ,
aquello de Santiago: Hermanos mios, tened por
sumo gozo, cuando fuereis envueltos en d'wersas
tribulaciones. (Jac., I, 2.) Y lo que es mas, aun
en medio de los suplicios corporales sehalla tam-
bién este gozo, como lo manifestd el mérurl'lﬁ_-
burcio, cuando con los pies desnudos sobtre
brasas encendidas dijo: “Paréceme que ando so-
bre flores de rosas en nombre de Jesucristo.™ -

Esto -ocurre porque en las potencias 'de,l_.alma
hay redundancia’ de’lo superior a lo inferior; .y-

" segn esto, .l deleite' de la' contemplacién, que
“estd en la parté-superior,: rebosa hdsta mitigar
también el dolor que estd-€n los sentidos.. . "
(1= 22, g. XXXVIIL,ia, 4.)

- g

39) La contemplacion adormece el amor de la‘
cosas temporales. ' . :

Yo duermo, y mi corazdn vela. (Cant., V, 2.¥
Se dice que los contemplativos duermen, porqut
son indiferentes a las cosas sensibles y exteriores,
pero velan con el corazén, en cuanto que son mds.
aptos para percibir interiormente las inspiracio

24 de octubre 685

nes y efusiones divinas; pues asi como los ciegos,
no distraidos por las cosas visibles, recuerdan
mejor, asi los contemplativos no distraidos por
las cosas extcriores perciben mids intensamente
las inspiraciones interiores.

49) Acrecienta y fortifica el amor a Dios.

Fuerte es como la muerte el amor. (Cant., VIII,
6.) Porque asi como la muerte separa al alma del
cuerpo, de tal modo que ya no le es posible al
hombre desear o ambicionar nada en la vida pre-

. sente, asi el amor de Cristo hace morir totalmente

este siglo y vuelve como insensible a aquél de
quien verdaderamente se aduefia, y viviendo dni-
camente para Cristo, estd muerto para el mundo.
El mismo sentido tiene la frase: duro como el
infierno el celo. (Cant., VIII, 6.) Porque asi
como el infierno nunca devuelve a los que una
vez recibe, sino que siempre los retiene, igual-

~mente el amor de Cristo no abandona a los que
~una vez ha invadido. Por eso dice el Apostol:

gQuién nos separard del amor de Cristo?: stribu-
lacion?, jo angustia?, ;o hambre?, ;o desnudez?,

g0 peligro?, so .pegegucidn?, &:Q*&spada? (Rom.,
. o - g

VIII, -35.) . I
I - (In Cant.)

25 de 'ci)vc‘tubre

B

MODO DE RECUPERAR LA DULZURA DIVIi\IA PERDIDA

- En mi lecho, por las noches, busqué al que ama

 mi alma. (Cant., I, 1.)

1. El hombre debe escudrifiar su conciencia.
Los cuidados exteriores de tal modo ocupan
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al alma que, cuando quiere volver a su concien-
cia, encuentra muchas veces haber perdido aque-
lla dulzura que antes poseia. Mas cuando el hom-
bre esta distraido en su espiritu, y no puede gustar
esa dulzura que primero sentia, debe entrar en
lo intimo de su corazén y buscar a Cristo. La
esposa busca en su lecho, es decir, en su concien-
cia, y no lo encuentra: En mi lecho, por las no-
ches, busqué al que ama mi alma; le busqué, y no
le hallé. Y cuando esto ocurre debe levantarse y
buscar si ha deseado o ejecutado alguna cosa que
hubijere desagradado a Cristo, por lo cual se
siente distraido en la conciencia.

F1 modo de buscarlo se indica aqui: Me levan-
taré, y daré vueltas a la ciudad; por las calles y
por las plazas buscaré. (Ibid., 2.) Es decir, en- -
trando en la conciencia, busqué a Cristo y no lo
encontré. Por lo cual, a fin de encontrarlo, bus-
caré todavia, me levantaré y daré vueltas a la
ciudad, esto es, por un examen actual indagaré
en mi conciencia, y por las calles y por las plazas,
es decir, por todos los dichos, deseos y hechos que
ejecuté, dije y deseé, y veré si he hecho alguno que
le ha desagradado,.y obrando de esta’'manera, bus-
caré al que qga:mi alma. (Ibid., 2.) Porque.siy

alguno, despuéstde esto, no puede volver ala dul-
zura de la contemplacién, debe pensar que tal vez
ha delinquido.en alguna cosa que le impide sentir
la dulzura acdostiimbrada. Y en consecuencia debe
escudrifiar totalmerite la ciudad, esto es, su con-
ciencia. .

Conviene advertir que la conciencia es el lecho
en que Cristo descansa, porque es un lecho estre-
cho, en el cual s6lo puede acostarse uno, €s decir, ;
Cristo o el diablo. Mas, si consideramos la con-
ciencia y nuestro corazon en cuanto al geénero

25 de octubre 687

de pecados que en ellos puede haber, entonces la
ciudad es distinta de las calles y plazas, esto es, en
ella hay delitos mayores y menores. ’

II El hombre debe evocar el recuerdo de la
divina dulzura.

Cuando alguien vuelve de la accién a la con-
templacién, si no encuentra a Cristo, sepa que
entre las cosas que le estimulardn a buscarlo est4
el recuerdo de la dulzura perdida; porque al
pensar el hombre que una vez gusté en la ora-
c1én.la dulzura divina, y después, al volver a la
0r2’1c16n, no siente tanta dulzura como antes, esti-
mulase con el recuerdo de aquella dulzura 2. exa-
minar sus pensamientos y afectos, para conocer
st con ellos ha desagradado a Cristo, y llegar a

descubrir la causa que le impide sentir esa dul-
zura.

III. Debe alejar los'pensamientos vanos. Estos
pensamientos se llaman centinelas de la ciudad
A-(Ibz,d;, 3); porque siempre estan dispuestos a

- asaltarnos y apoderarse de nosotros; mas deb¥mos .

...abar;dox_lfarlos, porgue’.en estos. pensamientos Do
... se encuentra Cristo. Diremos '

se. a G . Di leior: - (los centi-

‘nélas de la ciudad) me Aitie¥; Jy’me( Z(Z;gf;:}::;
llevdironme mi manto. (Cant., V,7.) Nos hieren

_ cuando les damos entrada; nos llagan, cuando
nos deleitamos en ellos; mas nos’ quitan nuestro
manto, despojandonos de las virtudes y de los
dones, cuando consentimos en ellos.

(In Cant., III, V.)
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26 de octubre

PERFECCION DE LA VIDA CRISTIANA

Mas sobre todo esto tened caridad, que es el
vinculo de la perfeccion. (Col., 111, 14.)

I. Se dice que una cosa es per'fe.cta cuar;do.
alcanza el fin propio que es su ultima p%‘ec
cién. Asi, la caridad es la que nos une a Dios,
ultimo fin del alma humana, porque quien per-
manece en caridad, en Dios permanece, ]2) Qz(;)S
en él. (1 Joan., 1V, 16.) L.uego la perfecci trel
de la vida cristiana se considera especialmen 3

] idad. .
SégSI::ndilcz:le (;1311;; el hombre es perfecto, s1mplemen1§2 |
y sin restriccién, por razén de aquello en q

principalmente consiste la vida espiritual; 'y se .

dice perfecto relativamente por ra.zé.n d‘e,aquel'io
por que estd unido a la vida espiritual. Mas la.

e s : o ca

vida espiritual consiste prmcxpalme_n_te.eril la. ca-

ridad, y quien no la posee, no.es nada’ espiri- .
2 -

tualmente.: Por eso dice el Apéstol: S# tuviere

1 e os misterios, y cuanto °
profecia, y supiere todos l x

sy si tuviere toda la fe, de manera
se puede saber; y si tuviere t fe,

que traspasase los montes, y no tuviere caridad,,

: 2. ié 6stol
. (I Cor., XIII, 2. Tan.lblen. e.:l apéstol,
g:za]z?r’l a(firma'que toda la vida espiritual ‘con-

- » - . 6 .
siste en el amor, diciendo: Nosotros sabemos que

hemos sido trasladados de muerte a vzdaven ’qureL
amamos a los hermanos. El que no ama, estd e

muerte. (I Joan., I11, 14.) Asi, pues, hablando .

absolutamente, es perfecto en la vida espiritual
el que es perfecto en la caridad.

26 de octubre 689

II. Pero de un modo relativo puede ser lla-
"mado perfecto por razén de aquello que se afiade
a la vida espiritual. Esto puede demostrarse

. evidentemente por las palabras de la Sagrada Es-
critura. Porque dice el Apostol (Col., 111, 14)
que la perfeccién se atribuye principalmente a la
caridad; ya que después de enumerar muchas
virtudes, como la misericordia, la benignidad, la
humildad, etc., afiade otra vez: Mas sobre todo
esto tened caridad, que es el vinculo de lg per-
feccidon, porque en cierto modo ella une a todas
las virtudes en una unidad perfecta.

Pero también algunos se llaman perfectos en
atencién al conocimiento de la inteligencia: An-
tes sed perfectos en un mismo dnimo y en un
mismo parecer (I Cor., 1, 10); pero, sin embargo,
es considerado como nada el que tiene una cien-

" cla perfecta sin caridad.

Del mismo modo - también puede alguno ser
. Hamado perfecto segiin 1a paciencia, que contiene
obra perfecta (Jac., 1, 4), y segin cualesquiera
otras virtudes. oo
' ' (De perfectione vitae spir., c. 1)

"2]7,616- octubre .. . A .

PERFEGCION NECESARIA PARA SALVARSE

La criatura racional debe amar a Dios con
todas sus fuerzas, pues se dice en el Deuterono-
mio: Amards al Serior Dios tuyo con todo tu co-
razén, y con toda ty alma, y con toda tu fuerza.
(Deut., VI, 5.) Amamos a Dios con todo el cora-
z6n, la mente, el alma y la fuerza, si nada nos
falta, para el amor divino, que actual o habitual-
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i i6n de
mente no ordenemos a Dios. La %erfeggl.(())n de
este amor divino se impone al hombre bajo p

to:
CCI;Q) Que el hombre ordene todas las cosas a

Dios como a fin, como dice e_:l Apéstol:s St }fzcﬂ;fizls(;
o si bebéis, o hacéis cualquier otr}tz cc;) la; racedlo
SaRb G chos.cu(:nggrglgu’no ordena su
efectivamente Ino
S/lilggllpﬁ servicio de Dios; y por co.n51gu1eenE)(er,dt(:>r<liaztrsl
las cosas que ejecuta por sl mls{no sue rderan
virtualmente a Dios, si no son tales q mgdo -
de Dios, como los pecados, y de este(Sn
hombre ama a Dios con_todo el com;.m.i o 4
29) Que el hombre sujete su enten 'IDios, 2
Dios, e e et Roduciando  courive
' uello del Apostol: we-
. %;)n ::)%O EntMidimiento para. que oggc'{se;:z’c:ma
Cristo (II"Coti.,.fli_,'S);’n};ede este MO ms
ios con toda la mente.
. SD;)OSQue cuantas cosas ama el hombre,aiiz :ﬁﬁ
en Dios, y ordene universalmente aAesc,t amot o
dos sus afectos, segin aquello del P o
que si estdlicos.mos enajenamos, es para l-m;; _,
si somos sobrios, es para voSOLros. Porque el. 0}
de : Cor.; Vi 13, 14)-Dég
~ este modo Dios e$ amado con toda <.=.1 alr};lzzs E)
49y Que todas nuestras cosas extgrlorles,carida
labras y las obras se fundamenten en ?la e
divina, como se lee en la primera eplsho 2 &
Corintios: Todas vuestras cosas seand qcn * i
caridad (XVI, 14); y asi Dios es amado co
forlfiﬁzzz; el modo del perfecto amor dlvcllno, 2
cual todos estdn obligados por necesidad de P

ceEp to.

a

(De perfectione vitae spir., C. \%

o
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28 de octubre
PERFECCION DE CONSEJO

I La perfeccién que cae bajo consejo es aqué-
lla que tiende a Ia semejanza de la perfeccién de
los bienaventurados. Se dice en el Deuteronomio:
Amards al Sefior Dios tuyo con todo tu corazdn,

- Y con toda tu alma, y con toda tu fuerza (VI, 5),

/Y San Lucas afiade: Yy de todo tu entendimiento
(X, 27), asi el corazén se dirige a la intencién, la
-mente al pensamiento, el alma al afecto, y la for-
taleza a la ejecucién. El todo Y lo perfecto es
aquello a lo cual nada falta, por consiguiente se

-ama_a Dios de todo corazon, alma, fortaleza

" mente, cuando no nos falta nada en todas esas
cosas, sino que todo se endereza actualmente a
Dios; pero este modo de amor perfecto no es pro--
plo de los que viven en este mundo, sino de los’

- .bienaventuraddss

,En aquella celestial ‘bienaventuranza el enten.
dlmiento_iy‘-‘la voluntad de la criatura racional

- tienden siempré ¥y actualmente a Dios, ya que la

.bitniayenturanzg consiste en ¢l goce de Dios; mas
la bienavgntﬁranza no estd en.hdbito, sino en
acto. Y -puesto -que la criatura racional ha de
unirse a Dios, verdad suma; como a fin Wltimo;
dado que, por otra parte, todo se ordena por
la intencién a ese ultimo fin vy, ademds, todas
las cosas se ejecutan de acuerdo con €l, se sigue
que en aquella perfecta bienaventuranza la crja.
tura racional amar4 a Dios de todo corazdn, ya
que toda su intencién la llevarg a Dios en todo

lo que piensa, ama y ejecuta; con todo