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INTRODUCAO
NOCAO DA CIVILIZACAO

Nao julgamos que haja muitas palavras no dicionario
de que se faga actualmente tanto uso, como da que serve
de titulo as estas paginas.

N&o é possivel percorrer o campo da sociologia, da poli-
tica, do direito, da moral, da histéria sobretudo e da
filosofia social, sem deparar muitas vezes com a civilizacéo.
Este termo pode gloriar-se de grande poder de evocacdes
magicas por ter tomado uma acepcdo de contornos fluidos,
resvaladigos, rodeado, de algum modo, por um grande
e luminoso halo de sonho.

Todos falam ou escrevem sobre a civilizacdo: os seus
progressos, as suas exigéncias, a sua crise, 0 seu 0caso,
0 seu renascimento, as suas transformacdes; mas quem
seja esta deusa— tdo benéfica para uns como perniciosa
para outros — nao € facil responder.

Sem ddvida, uma certa no¢do pode facilmente dar-se;
mas, como sempre, a dificuldade surge quando se quer
com a maxima precisao definir-lhe a natureza e circunscre-
ver-lhe o conteddo.

Contudo, devendo nds neste estudo apreciar o declinio
da civilizacdo, procuraremos, da melhor maneira possivel,
designar com certa precisdo e amplitude a sua nocéo.

* * *

Que é civilizagdo ? Se se considera a génese etimologica,
o termo civilizaco (que deriva de civis, civitas) representa-
-nos as sociedades humanas que tém certa contextura
politica e juridica mais ou menos desenvolvida. «Pelo
que diz respeito a palavra, € claro (escreve Maritain) que
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pela sua etimologia, civilizacdo significa a vida civil ou
politica e se liga a forma e ao grau de desenvolvimento
humano exigido por semelhante vida, quer numa «cidade»
ou nagdo, quer num conjunto de cidades ou nag¢des unidas
por mutuas relagBes politicas, quer num império» (i).
Sob este aspecto, civilizacdo opde-se a barbarie.

Mas, é bastante dificil tracar uma linha diviséria entre
a sociedade civil e a barbara. Ainda entre os mais rudes
agrupamentos humanos se podem descobrir muitos dos
elementos, considerados comummente fundamentais, da
civilizacdo, tais como: a constituicio monogémica do
casamento, a propriedade individual, a moral privada e
publica, o direito consuetudinario, a no¢do dum Ser
Supremo. A ciéncia actual representa-nos os primitivos,
como capazes ja entdo de dominar a natureza embora em
grau inicial (2).

Prevaleceu, pois, com algum fundamento, entre os
sabios, principalmente entre os que se dedicam a histdria
e etnologia, o conceito de estender a civilizagdo até aos
agrupamentos ndo civilizados. E assim, chegam a classi-
ficar-se as civilizagbes primitivas propriamente ditas, nas
quais a actividade econOmica é quase absorvida pela
pequena caca e pela colheita dos produtos esponténeos
da terra; as civilizagBesprimarias que compreendem agrande
caca, a pequena cultura, a educagdo némada; as civiliza-
¢des secundarias ou compostas que compreendem os tipos
mistos de pequena cultura, de educacdo e grande caca
como da primeira fase da evolucdo da vida social (3).

Que é, pois, civilizagdo? Em sentido estrito e cientifico
nao € senao a modalidade multiforme com que se apresenta

(1) J. Maritain, Religion et culture, Paris, 1930, p. 108.

(2) Veja-se W. Schmidt, Der Ursprung des Gottesidee, 6 vol.,
Munster de Vestefalia, 1926-1935. — Das Eigentum auf den altesten
Stufen der Menschheit, Munster de Vestefalia, 1937.

(3) Lemonnyer, Tonneau, Troude, Précis de sociologie, Mar-
selha, 1934, p. 35-80.
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avida de qualquer agrupamento humano, duma sociedade,
duma época humana. E visto que a vida do ser racional
tende a dominar as forgcas da natureza e a organizar a
cooperacgdo social, a civilizagdo é «a criacdo do homem,
como diz Sombart, que se opde a divina criacdo da natu-
reza» (i); ou entdo com Guizot «é o desenvolvimento da
actividade social e individual no progresso da sociedade
e da humanidade» (2); ou também, com um filésofo con-
temporaneo «& o conjunto organicamente determinado
gue tem uma fisionomia propria de valores sociais de si
comunicaveis» (3).

A civilizacdo, em suma, é o homem que se desenvolve
e se aperfeicoa, no quadro da vida associada, com as
conquistas da ciéncia, com as aplicagdes da técnica, com
a forca das tradicdes, com as figuracbes da arte, com os
codigos de leis, com o desenvolvimento do comércio,
com a série de instituicdes sem excluir o aperfeicoamento
do convivio externo com o seu cerimonial social.

Com a definicdo etimoldgica e com a definigdo cientifica,
pode e deve dar-se uma terceira definicdo de civilizacéo
para designar ndo esta ou aquela civilizagdo, néo a civi-
lizacdo como de facto é, ndo uma civilizagdo qualquer,
mas a civilizacdo como deve ser, a0 menos em seus tragos
essenciais, a verdadeira civilizacdo, cujas civilizagcdes par-
ticulares, acerca das quais se aplicam a ciéncia e a historia,
ndo sdo sendo aproximacdes, quando ndo, — a0 mMenos
em parte — simples maéscaras ou caricaturas.

Como ha uma moral, uma justica, um direito, uma peda-
gogia, uma economia, uma politica, que nas suas realiza-

(1) Werner Sombart, Vom Menschen, Versuchgeistwissenschaftli-
cben Anthropologie, Berlim, 1938, p. 77.

&2 M. Guizot, Histoire de la civilisation, Paris, 1846, p. 16.
J- Maritain, Religion et Culture, Paris, 1930, p. 112-113.
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¢oes histdricas, sdo tudo menos o tipo integro e perfeito
a que se devem referir as normas morais, juridicas, peda-
goégicas, econémicas e politicas; assim h4, de facto, civili-
zacgBes que mais ou menos se afastam do modelo proposto
pela sa razéo.

Como se pode definir esta civilizacdo? Romagnosi
diz-nos que consiste «na continua aproximacgdo dum estado
de vida mais culto e de convivéncia mais satisfatoria...
que esta entre os dois extremos da barbarie e da corrup-
cdo» (i). Taparelli limita-se a defini-la «a perfeicdo da
sociedade» (2), a ordem na sociabilidade (3).

Para Castelein a verdadeira civilizagdo € a «que cria o
ambiente onde todo o povo encontra os meios para satis-
fazer as suas necessidades e exercitar as proprias faculdades
pela segura e facil prossecucdo do seu fim »(4). Huizinga
descobre-a «num estado caracterizado por um equilibrio
harmonico entre os valores materiais e 0s espirituais,
e por um ideal essencialmente homogéneo, para o qual
convergem as diversas actividades da mesma sociedade» (5)

De Munnvnck, professor da Universidade de Friburgo,
exprime-se desta maneira: «A civilizagdo é o resultado
permanente e progressivo do corpo social sobre a base
da natureza para viver, viver bem e cada vez melhor» (6).

Especial mencdo merece a definicdo que nos da o insi-
gne historiador Godofredo Kurth, na introducdo da sua
obra prima sobre a génese da civilizagdo moderna para

(1) G. D. Romagnosi, DeWindole e dei fattori deWincivilimento.
Opere... Scritti storico-filosofici e letterari, Mildo, 1840, z.° vol.,
p. 22-23.

(2) L. Taparertti, Saggio teoretico di diritto naturale, Prato, 1883,
n.° 1584.

(3) La Civilta apié delia Croce, em «Civilta Cattolica» Série rv,
vol. 1, p. 132.

(4) A. Castelein, Droit naturel, Bruxelas, 1904, p. 363.

(5) J. Huizinga, La crisi delia civilta, Turim, 1937, p. 32.

(6) De Munnynck O. P., Le catholicisme et la civilisation, na
coleccao Les grandsproblémes internationnaux, Paris, 1930, p. 164.
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guem esta «é a forma da sociedade que oferece a seus
membros um méaximo de facilidades para conseguir o
seu fim supremo» (i).

Périn define-a: «O desenvolvimento harmoénico de todas
as capacidades da humanidade. A ideia de civilizacao
ndo € sendo a ideia da vida humana levada a perfeicao» (2).

Sem querer entrar num exame critico destas definicdes,
salientemos que todas apresentam, sob formas diversas,
um elemento em que concordam, isto €, em que todas con-
cebem a civilizagdo como uma marcha para uma meta
mais elevada, para uma evolucdo da vida social, para
uma realizacdo, em suma, dum ideal.

Numa palavra, a civilizacdo quer ser a melhor organi-
zacdo e irradiacao da vida social, o que alias ndo ¢ possivel
sem se radicar num problema metafisico.

O homem é, porventura, filho do acaso, arremessado a
.vaguear pelo mundo, como a pena que se desprende da
asa do passarinho e vai pelo ar, sem fim algum? «A razéo
e a consciéncia, dizemos com Kurth, respondem com uma
forca irresistivel, e ndo ha sofisma que valha para infirmar
o valor do seu testemunho. Sim, nés temos em nds mes-
mos a certeza inabaldvel de que temos um fim a conseguir,
fim que é a razdo de ser de todas as nossas faculdades...

«Todas as coisas que a hatureza nos oferece na terra
estdo subordinadas a este fim, e ndo podemos conceber
uma sO sequer, que seja susceptivel de outro destino.
A sociedade ndo pode escapar a esta lei geral. Ela nao é
feita para si mesma, porque se ndo fosse um meio para
0s homens que a compdem para realizar o seu fim supremo,
seria inatil e até nociva; dever-se-ia entdo admitir esta
conclusdo absurda de que constituiria um erro do Cria-
dor» (3).

(1) G. Kurth, Les origines de la civilisation modeme, Lovaina,
1886, t. 1. p. xi.

(2) La richesse dans les sociétes chrétiennes, Paris, 1868, p. 118.

(3) G. Kurth, O. cit. p. x.
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Ja indicAmos as varias significacdes que se costumam
exprimir com a palavra civilizacdo-, para explicar melhor
a sua nocdo, indicaremos 0s seus caracteres que mais se
impdem as investigacbes do estudioso.

O mais evidente de todos é a sociabilidade. N&o se
pode pensar na civilizacdo sem pensar na cooperacgio;
aquela é o resultado de esforgos conjuntos, € uma cria-
tura colectiva, uma flor que germina e desabrocha no
campo social.

O individuo, ainda quando sobe as proporgdes de super-
-homem de Nietzsche, é sempre bem pouca coisa. Limi-
tado na sua especialidade e encerrado no atomo desper-
cebido que constitui a vida, cada homem nédo pode tomar
atil toda a soma de energias, ou, como dizem os fisicos,
0 potencial que possui a espécie humana.

A inteligéncia individual perante o circulo imenso dos
desejos humanos, aos quais a civilizacdo deve satisfazer,
estd impossibilitada de conhecer a maneira de satisfazé-los;
como a actividade isolada estd impossibilitada de igualar
as exigéncias humanas, cuja multiplicidade ndo tem limites
pois a inteligéncia pode sempre apresentar a vontade
humana novos e superiores horizontes, até que atinja o
Bem Supremo. «Nao é possivel, diz S. Tomas, que um
homem pela sua razao atinja tudo aquilo que um s6 nao
pode preparar» (i).

«O individuo sozinho em luta com a natureza ndo
tardaria muito a ser esmagado. E tdo grande o encargo
exigido pela civilizagdo, que tem necessidade de grandes
colectividades e da sua colaboragdo racional. Apesar do
individuo ter iniciativas fecundas e de nobilitar a sua vida,

(i) «Non est possibile quod unus homo, ad omnia hujusmodi per suam
rationem pertingat, ad quae omnia praeparanda unus homo non sufficit».
De Regimine principum, L. I, c. i,
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0 seu trabalho pereceria com ele: a cada geracdo seria
necessario comecar de novo e tornar-se-ia impossivel

todo o progresso» (i).
* %

A civilizagdo, criacio do homem, ndo depende do
simples arbitrio humano, mas é condicionada pelas forgas
cosmicas e pela heranga grandiosa do passado. E este um
outro caracter necessario da civilizagdo. O ambiente
geografico, o factor geologico, a influéncia do clima,
o capital historico com a sobrevivéncia das linguas, dos
costumes, das tradi¢des, das recordacdes exercem na vida
social um certo determinismo.

N&o é certamente absoluto mas relativo, visto que o
homem com seu génio pode — ao menos em parte —
escapar ao despotismo da mesma natureza (2).

Também a raca deve ser enumerada entre as forgas do
determinismo que condicionam a accdo civilizadora.
Contudo é necessario notar que o elemento racial no
decurso dos séculos, pelo cruzamento e fusdo das varias
racas, tornou-se tdo diminuido que se torna uma
qguantidade desprezavel perante a forca preponderante e
decisiva dos contributos espirituais que elaboram a civili-

(1) De Munnynck em Les grands Problemes internationaux de
Theure presente, Paris, 1930, p. 164.

(2) «As condices fisicas ndo sdo necessitantes: sdo possibili-
dades de acg¢do. Além disso, as sociedades humanas libertam-se
cada vez mais das imposi¢bes originarias dos quadros natu-
rais: o progresso da civilizacdo material e da medicina permitem a
custa de modificagdes e de aperfeicoamentos do costume, do regime
ou da higiene, de viver noutro ambiente. Quanto mais complexo
for um ser vivente, tanto mais sera capaz de variar 0s seus habitos,
e assim quanto mais um povo progredir na civilizacdo tanto menos
sofrera o determinismo fisico. A grande superioridade do Europeu
ndo esta porventura no poder de mudar as suas cautelas para suportar
sem grave dano, os invernos polares e os calores equatoriais?»
(J. Lacroix em Semaines Sociales de France, Les conflits de la civilisation,
Paris, 1936, p. 96).
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zacdo moderna. Nos grandes povos actuais pode bem
dizer-se que a raca ndo influi tanto na civilizagdo como
esta naquela. Os mortos, como disse alguém e muito bem,
néo influem com o sangue mas sim com as ideias fecundas
gue deixaram em heranca e com as obras e instituicdes
produzidas pelo seu espirito.

O artigo do credo alemdo, que diz que a civiliza¢8o, em
todas as suas deslumbrantes manifestacfes, € com toda a
probabilidade o genuino rebento da raca, € destituido
de todo o fundamento cientifico.

«Sem duvida, escreve Shrdder, ha relagdes entre a civi-
lizacdo dum povo e a constituicdo racial de seus membros.
Mas a mistura das racas criou tal confusdo nas relacdes
que ja ndo é possivel discernir 4 sua exacta conexao. O que
€ certo é que a civilizagcdo ndo depende s6 da raca; nédo é
simples funcéo de raca ou de qualquer alma da raca. Na
sua origem e na sua formacgdo influem, em grande escala,
a posicao geografica, o clima, a flora, a fauna, os povos
limitrofes, a tradicdo e coisas semelhantes. Deve-se, além
disso, considerar que a sociedade, atingida uma certa
elevagdo procede com autonomia, a saber, é regida por
uma norma propria e imanente e pela sua mesma forga» (1).

* * *

A civilizagdo possui um terceiro caracter: ndo é so
produto da sociedade e da natureza, da liberdade e da
necessidade, mas é também multiforme, variavel, transi-
toria, como o homem de quem é reflexo. H4, portanto,
civilizacbes antigas e modernas, civilizagdo oriental e
ocidental, civilizagbes desaparecidas e ainda em vigor,
civilizacBes que nascem e civilizagbes que morrem. Entre
estas Gltimas, se acreditarmos na previsdo dum profeta

() C.Matthias Schrader, Rasse und Re/igion, Munique, 1937,
p. 168.
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apocaliptico, Spengler (i), deve incluir-se a civilizagdo
ocidental, isto &, europeia, que é a que informa todos o0s
povos, de alta cultura (z), mesmo extra-europeus.

A variedade das civilizagbes é uma consequéncia neces-
saria, entre outras coisas, da diversidade dos ambientes
naturais em que vive a sociedade. Em geral, depende
da diversidade das forgas que influem na sua evolucéo e
da maneira diversa como se agrupam estas forcas, pela
qual nem sempre e em toda a parte é a mesma que predo-
mina sobre as outras. A investigagdo historico-sociolédgica
salienta que era pequena a variedade das civilizacGes na
antiguidade mais remota do género humano, ao passo
que aumenta no decurso dos séculos.

«As civilizagBes arcaicas sdo quase idénticas umas as
outras, pois sujeitas a fatalidade das leis da natureza,
assumem formas semelhantes. Pelo contrario, as civili-
zacdes vdo-se diferenciando cada vez mais a medida que
as condigdes técnicas da vida dos povos se tornam mais
complicadas e perfeitas» (3).

(1) O. spengler, Der Untergang des Abendlandes, obra publicada
e traduzida para o italiano pelo Prof Brocchieri, editor Bompiani.

(2) Cultura é as vezes sindnimo de civilizacdo e exprime muitas
vezes um aspecto da civiliza¢do; como a formacao intelectual, a vida
moral e politica dum povo, o progresso artistico. Nao corresponde
a palavra alemd Kultur, mas sim a Bildung que significa formacdo.
(Vito Santoli, na Enciclopédia Italiana na palavra Cultura).

O P. Taparelli faz esta distin¢gdo entre cultura e civilizagao:
«Dizemos civil uma sociedade onde, conhecendo-se e respeitando-se
a ordem das relagdes sociais, a unidade é firme, a actividade eficaz,
o0 progresso (de ciéncias, artes e industria) natural e tranquilo.
Dizemos culta aquela sociedade onde este progresso é considerado
em si mesmo, e prescindindo do recto ordenamento social. Daqui
se compreende que a sociedade civil pode nao ser culta, mas ndo pode
deixar de ndo tender para se tornar culta; pelo contrario, pode haver
uma sociedade culta que ndo tenda para a verdadeira civilizagéo:
porque a cultura... é prerrogativa do entendimento; a civilizagio
é prerrogativa da vontade» (Saggio di diritto di natura, n.® 1586).

(3) R. Pinon em Semaines Sociales de Francey Paris, 1936, p. 123.
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Em todo o caso entrechocam-se sempre, ainda nos
periodos da mais alta cultura, de tendéncias particulares
e até opostas criando relativa uniformidade na vida das

sociedades civis.
* * *

O caracter, porém, que merece maior relevo é acomple-
xidade que deriva dos elementos multiplices que concor-
rem para criar e constituir a civilizacdo. «A civilizagéo,
escreve Romagnosi, € um complexo resultante de muitos
elementos e de muitas relacbes que formam uma verda-
deira unidade final, semelhante a de uma maquina, que
se ndo pode desmontar sem se destruir» (i).

Para determinar estes elementos constitutivos, é neces-
sario atender as exigéncias do homem social, do qual a
civilizacdo, j4 o dissemos, € uma emanacdo. O homem
desenvolve-se e aperfeicoa-se na vida colectiva para cor-
responder as suas necessidades de espécies varias, mas
gue podem classificar-se, grosso modo, em trés grandes
ordens: materiais, espirituais, e mistas.

Seria, portanto, erréneo simplificar, como fazem alguns
economistas, o conceito de civilizacdo, para reduzi-lo a
conquista da prosperidade e do bem-estar, visto que em
tal caso deveriamos atribuir a civilizagdo também aos
seres irracionais que por instinto sdo as vezes mais previ-
dentes e mais solicitos em buscar tudo o que lhes é neces-
sario para se manterem e se reproduzirem segundo o seu
instinto.

Os elementos da civilizacdo que tém em vista directa-
mente satisfazer as nossas necessidades de ordem material
e corporea reduzem-se principalmente ao progresso econoé-
mico e a técnica com que o homem domina a natureza e
a emprega em seu servico; técnica em todas as suas rami-
ficagdes: da agricultura, da inddstria, do comércio, dos
transportes, da guerra, como também da medicina e da

(i) J. D. Romagnosi, O. cit, p. 186.
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cirurgia, da higiene e muitas outras. A civilizagdo, em
suma, ¢ filha do homofaber (i).

Mas quem decide do progresso e da civilizagdo nao é
tanto o homofaber quanto o homo sapiens, quando vai além
das necessidades fisicas e tem em vista imediatamente a
satisfacdo das faculdades superiores que revelam o prin-
cipio inteligente e livre do seu ser.

O homem, distinguindo-se do animal, ndo péra na sua

Y

actividade a busca do util mas anseia irresistivelmente
pelo bem, pelo bom e pelo belo. A filosofia portanto, a
religido, os conhecimentos de toda a espécie, as descober-
tas cientificas sdo um elemento essencial da civilizagéo.

«Aqui, porém, importa fazer uma distincdo. N&o basta
gue um grupo insignificante de literatos ou de sabios
tenham, com grande trabalho cientifico descoberto ver-
dades sobre os seres e aprofundado os mistérios em que

7

estdo envolvidos; € necessario também que a nagdo em
geral o assimile. Se as descobertas cientificas ndo entram
na alma popular, mas ficam no torre de marfim das biblio-
tecas ou do laboratorio de qualquer sabio, ndo havera
grande progresso de civilizacdo» (2).

(1) «Se nos pudéssemos despojar do orgulho, se para definir
a nossa espécie nos ativéssemos unicamente ao que a histéria e a
pré-histéria nos apresenta como caracteristica constante do homem
e da inteligéncia, talvez ndo disséssemos homo sapiens mas sim homo
faberp (Bergson, Uévolution créatrice, Paris, 1923, p. 151). Na ver-
dade ndo h& nenhuma oposicdo entre homofaber e homo sapiens, visto
gue o primeiro é reflexo do segundo. No trabalho humano brilha
a sabedoria do homem, ao passo que no animal, impelido ad murn
revela-se s o instinto. Diz muito bem Sombart: «O incluir a acti-
vidade nas coisas ndo € s6 propriedade do homem: todo o ninho
de passaro, todo o trabalho das térmites, todo o covil de raposa
indicam que o animal se pode projectar fora de si e fazer trabalhos
gue tenham um ser especial. Mas sé o homem pode fazer trabalhos
que sejam imagens reveladoras das criacbes do espirito». (Vom
Menschen, Berlim, 1928, p. 77-78).

(2) C. Richet, Qu’estce que la civilisation? em «Revue des deux
mondes», 15 de Marco de 1923, p. 392-393.
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Sem duavida, a civilizagdo ndo exige que sejam todos
professores diplomados, mas ndo pode subsistir ssmalguma
generalizacéo.

Com as ciéncias seguem as artes que satisfazem as exi-
géncias estéticas do homem. Com a indUstria s6 se pre-
tende dar ou aumentar o valor econdmico das coisas; com a
arte procura-se transforma-las e espiritualiza-las de maneira
a projectar facilmente a ideia fulgurante do artista.

Importancia ainda superior as artes e as ciéncias tém a
legislacéo, a educacdo, sobretudo a religido e tudo o que
tende a elevar a consciéncia moral.

A terceira classe dos elementos da civilizagdo, que cha-
mamos mista, inclui os meios e instituicdes que corres-
pondem ao mesmo tempo, as necessidades materiais e
morais como a institui¢cdo conjugal efamiliar; sobretudo, a
organizacdo politica, que é condicdo necessaria para que
ndo s6 a actividade econdémica mas qualquer outra acti-
vidade social se possa desenvolver na tranquilidade e na

ordem.
* * *

A andlise feita até agora aos caracteres da civilizacdo e
dos factores que concorrem para a sua constituicdo,
pdem-nos em estado de poder formular claramente o que
entendemos por civilizacéo.

Esta é, para nos, uma criagdo colectiva com que o
homem, dominando cada vez mais as forcas da natureza,
satisfaz as suas exigéncias vitais, como também satisfaz a
necessidade ilimitada da perfectibilidade, particularmente
intelectual, estética, moral e social em ordem ao seu Gltimo
fim.
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Com a renascenca inicia-se, e acentua-se depois mais
com a reforma, o fatal divéorcio entre a vida publica e a
influéncia espiritualizadora da Igreja; e assim se desfaz
aquela unidade de pensamento que constituia o principio
vital da organica politico-religiosa, que na histéria se
denomina cristandade medieval.

Desde entdo comeca o processo da decomposicdo pro-
gressiva da civilizagdo ocidental que tinha nascido da
antiga cultura mediterrdnea e da heranca romana pene-
trada e animada pelo fermento do dogma e da moral
crista.

Sem ddvida, esta civilizagdo progrediu a passos agi-
gantados em varios sentidos. Mas as descobertas geogra-
ficas, as conquistas da ciéncia, o progresso mecéanico, os
novos sistemas econdémicos, arevolucgdo industrial, a expan-
sdo colonizadora, a hegemonia europeia sobre o mundo
teve de exaltar os &nimos a ponto de os iludir acerca do
valor e eficacia civilizadora do progresso.

Por toda a parte, leviana e incautamente, insensata e
orgulhosamente, com a fé mais cega se adorou o milagre
do progresso, sem o trabalho de examinar se se tratava
de subida vertical ou duma curva parabdlica duma evo-
lucdo organica ou duma escrescéncia desarmonica, duma
exuberancia vital ou duma excitacdo febril.

Entre o coro imenso de louvores das massas optimistas
néo faltaram vozes discordantes, como por exemplo, as de
Ruskin e de Tolstoi, insurgindo-se contra o barulho das
méaquinas e o fumegar das chaminés. Eram vozes roucas,
esporadicas e vazias de profundo espirito critico, porque

2 C. VIl
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paravam e se mantinham a superficie do fenémeno e nao
atingiam os germes latentes da dissolucéo.

SO a Igreja, entre a cegueira universal, se ndo deixou
ofuscar com o meteoro sedutor, nem se limitou a deplo-
rar as exteriores manifestagdes patologicas da civilizagao,
mas quis ponderar o seu definitivo alcance, dando um
juizo de conjunto que foi de censura e de reprovacao.

Com gesto intrépido e provocando os protestos dos
inimigos do obscurantismo, Pio 1X condenou no Silabo a
a orientacdo da civilizagdo. Nesse famoso documento
doutrinal, monumento de vigilante sentido apostdlico,
a Igreja rejeita o principio de que se deve acomodar e
irmanar com o progresso, com o liberalismo e, em geral,
com a civilizacdo moderna (i).

Ledo X111 muitas vezes, durante o seu longo e glorioso
Pontificado, estigmatizou a corrup¢do duma época de
confusdo e de ruina que corre para o precipicio (2). Pio X|
apresentou na sua primeira enciclica Ubi Arcano, o mais
penetrante e completo diagnéstico do nosso tempo, para
concluir que ndo se caminha para as culminancias duma
civilizagdo auténtica, mas se avanga para a barbarie (3).

Pio X1 deplora que a vida social se concentre cada vez
mais nos interesses individuais e nas concorréncias colec-
tivas (4).

(1) «Romanus Pontifex potest et debet cum progressu, cum
liberalismo et cum recenti civilitate sese reconciliare et componere»
(Proposicdo 80 condenada no Syllabus). (Den”inger, Enchiridion,
n. 1780).

(2) Inscrutabili Dei consilio, 28 de Margo de 1878. Veja-se tam-
bém a alocugdo Nobis quidem de 22 de Junho de 1903.

(3) «Portanto... o que é mais grave, prejudicada a mesma civili-
zacao cristd, por inevitavel consequéncia, em vez do tdo apregoado
progresso, nota-se um triste retrocesso da sociedade para a barbarie».
(Ubi Arcano, 23 de Dezembro de 1922).

(4) Discurso de 14 de Abril na audiéncia concedida aos que
tomalram parte no Congresso internacional feminino da Accéo
Catolica.
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Que estas lamentacGes ndo sdo meras manifestacfes
dum rigido e miope misoneismo, pode bem demonstrar-se,
observando os indices reveladores da decadéncia actual.

* * *

A maior parte deles sdo fonte da desconexdo e falta de
unido com que se desenvolvem e operam o0s elementos
constitutivos da civilizagdo. Como j& notdmos ao defini-la,
ndo é uma entidade simples mas um conjunto de factos e
de forcgas; como tal, ndo pode subsistir e desenvolver-se
sem a ordem, que significa a unidade na multiplicidade,
a harmonia na complexa variedade das partes.

Se muitos regatos ndo convergem no mesmo sentido
para se juntarem num anico leito fluvial, ndo se forma o
rio; se os materiais de construcdo ndo se dispdem em
conformidade com um s6 plano, ndo se obtém o edificio;
se no organismo fisio-bioldgico algumas células se sub-
traem a disciplina do principio unitario, e se multiplicam,
e invadem de maneira anarquica os varios tecidos circun-
jacentes, como sucede no cancro, ja nao ha saude, e mais
cedo ou mais tarde, todo o organismo sucumbe.

Da mesma maneira, se nos agrupamentos humanos
cada um dos elementos sociais prossegue a sua meta sem
alguma coordenacdo e subordinacdo ao fim do todo, a
civilizacdo, embora espléndida em qualquer de suas mani-
festagdes, fatalmente se intoxica e definha; pode até extin-
guir-se e passar a simples recordacao historica.

N&do ha davida que ela neste ou naquele aspecto pode
elevar o seu nivel e aperfeicoar-se; mas este progresso,
precisamente porque unilateral, discordante, exorbitante
ndo formara a elevagdo do homem considerado na sua
perfeita integridade.

O Dr. Carrel, na obra: O Homem esse desconhecido, deplora
que a civilizagdo moderna ndo seja proporcionada ao
homem. O que constitui o bom resultado das novas
invencdes € o principio da maior comodidade e do menor
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esforco. N&o se atende se o ser humano pode suportar a
aceleracdo enorme do ritmo da vida causado pela rapidez
dos transportes, pelo telégrafo, pelo telefone e pelas maqui-
nas (i). O pior é que ndo s6 se ndo adapta ao homem no
aspecto material mas muito menos no aspecto moral e
espiritual.

«A nossa civilizagéo, escreve o mesmo autor, ndo con-
seguiu criar, até ao presente, 0 meio proprio das nossas
actividades mentais. O fraco valor intelectual e moral
dos homens de hoje deve atribuir-se, em grande parte, a
insuficiéncia e a ma composicao da sua atmosfera psicolo-
gica... A cultura ndo se manteve em parte nenhuma.
A enorme difusdo dos jornais, da radiofonia e do cinema
nivelou as classes intelectuais da sociedade pelo ponto mais
baixo... mas com o senso moral ndo sucede o mesmo.
O actual meio social ignora-o completamente» (2).

* * %

Uma das monstruosidades que mais nos impressiona,
no desequilibrio da nossa acgdo civilizadora, € o primado
absoluto que se conferiu ao sector econémico. A ciéncia,
a técnica, a politica conspiraram em dar-nos uma civili-
zacao exclusivamente dirigida a criagdo e ao consumo da
rigueza. Daqui o incremento das capacidades produtivas,
que atingiram actualmente um volume deveras fantastico.

Pela transformagdo da energia, a modesta maquina de
Newcomen, 1712, desenvolvia uma forca de cinco cava-
los-vapor e meio; hoje as turbinas podem desenvolver
300.000 cavalos-vapor. Com o0s sistemas arcaicos, um
homem podia em 12 horas arrotear um oitavo de jeira,
quer dizer, necessitavam-se de 96 horas-homem para uma
s6 jeira. Hoje em menos duma hora faz-se 0 mesmo tra-

(1) A. Carrer, O Homem esse desconhecido, Porto, 1936, p. 26-28.
(2) A. carrer, O. «/., p. 180-181.
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balho e a rapidez de laboragdo do solo supera mil vezes a
do homem primitivo.

O moleiro ateniense com as antigas més podia diaria-
mente produzir um barril e meio de farinha mediocremente
moida; um moinho moderno pode produzir 50.000 vezes
mais em menos dum dia e de qualidade superior. Os anti-
gos fabricantes de tijolos em 10 horas de trabalho faziam
em média 450 tilojos por pessoa; uma fabrica moderna
pode produzir 400.000 por dia por cada operario (1).

A ano de 1929, que assinalou o cume da ascensdo indus-
trial, produziu tanta energia, quanta se podia tirar de
1.874 milhdes de litantraz. T&o ingente desenvolvimento
de energias, postas ao servico do homem, equivalem,
ao trabalho de 18 biliGes de escravos.

Com o triunfo da maquina aumentam e se aperfeicoam
0s servicos de transporte, a rapidez das comunicacdes
rivaliza com a do vento e do relampago, o comércio
mundial em meio século é decuplicado (2).

Logo depois da grande guerra, este progresso continuou
a sua marcha, de maneira que a Conferéncia econdmica
internacional, realizada em Maio de 1927, declarava que
enquanto a populagdo da terra tinha, em 1925, aumentado
5% com relagdo a da antes da guerra, a producao alimentar
e das matérias primas era de 16 a 18% superior a de 1913.

Este dominio extraordinario sobre a natureza conse-
guido pela técnica, dirigido e explorado pelo regime capi-
talista, que separou claramente a vida econémica da vida
moral e religiosa, teve consequéncias desastrosas para
a civilizacao.

O resultado final duma actividade produtora de bens
e préstimos, livre de toda a depéndencia com relagdo a
outras formas civilizadoras, ndo pode ter sendo um fim
cadtico. No campo social, de facto, as grandes massas

1) Vija-se Allen Raymond, Che cosa é la tecnocracia} Mildo,

1933,

(2) Veja-se De Jouvenel, Le réveilde/’Europe, 1938, p. 25 e segs.
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operarias, destituidas de toda a dignidade pessoal, foram
sujeitas a uma imerecida miséria, a um jugo pouco menos
que servil; dai a revolta tdo cheia de subvers@es e perigos,
organizada pelo socialismo e comunismo.

No campo politico o Estado, dominado pelos potentados
da industria e da finanga desceu algumas vezes ao grau de
servo docil das ambigdes humanas, «quando devia apresen-
tar-se como soberano e arbitro das coisas, livre de toda a
paixao de partido e aplicado s6 ao bemcomume ajustica»(i).

Na mesma ordem econdmica revelaram-se taras profun-
das, e condic¢des de vida insuportaveis. Em todo o decurso
da histéria, o regime capitalista prejudicou a humanidade
com crises periddicas na média de ao menos uma cada decé-
nio. Aviltamento dos precos, péanico universal, faléncia
das instituicBes bancarias, paralizagdo dasindustrias, desem-
prego dos operarios, agitacfes sociais, instabilidade davida
econémica constituem o cortejo clamoroso destas crises.
S6 o periodo do ap6s-guerra sofreu duas formidaveis crises
que paralizaram a vida econdmica: a crise de 1920 e a que
se manifestou bruscamente no outono de 1929.

A primeira langou no desemprego e na miséria uns
10 milhdes de operarios; a outra, muito mais profunda,
e considerada como crise de estrutura, isto é, como corrup-
¢do do mesmo sistema econémico, deu-nos, entre outras
coisas, 0 vergonhoso espectaculo de verdadeiros exércitos
(uns 30 milhdes) de desempregados, lutando com a fome,
enquanto o mercado regurgitava de mercadorias e de
produtos de toda a espécie (2).

Indubitavelmente, a técnica e a maquina, sob a direc¢do
do regime capitalista, trouxeram beneficios materiais, mas

(1) Quadragésimo Amo, 15 de Maio de 1931.

(2) Veja-se W. Heinrich, Grundlagen einer universa/istischen Kri-
senlehre, lena, 1928.—1J. Leschure, Des crisesgénérales etpériodiques
de surproduction, Paris, 1932. — Simiand, Les fluctuations économiques a
longuepériode et la crise actuelle, Paris, 1932. — R. B achi, Lapolitica delia
congiuntura, Roma, 1928. — Cicli economici (Opera collettiva) delia
Nuova Collana di economisti, vol. vi, Turim, 1932.
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seria caso de perguntar se as deficiéncias e inconvenientes
ndo excedem as vantagens. Se pensarmos gque quase todas
as grandes invencdes sdo armas de dois gumes, pois podem,
como sucede hoje, ser transformadas em indudstrias de
guerra; se pensarmos que entre 0s inconvenientes, que
se deploram, estdo os de ordem superior, isto é, 0s incon-
venientes de indole moral, é evidente que um juizo
sobre a civilizagdo ndo poderd ser demasiado fison-

geiro.
* * *

Um sintoma ndo menos evidente da involucdo contem-
poranea é o desenvolvimento monopolizador do elemento
politico. Se ontem se falava da primazia da economia
sobre a politica, hoje invertem-se os papéis e é a politica
gue tem a primazia sobre a economia. E enquanto esta
primazia for bem entendida, ndo havera nada que dizer.
Evidentemente, a economia ndo diz respeito sendo a um
dos bens sociais, qual é a prosperidade ou o conjunto dos
meios econdmicos necessarios para a vida do Estado e
dos seus membros. A politica, pelo contrario, porque
abrange todos os bens sociais, no &mbito terrestre, deve
subordinar a si mesma a economia.

Por isso «na historia, diz Spengler, até que ela se desen-
volva «in forma» e ndo tumultuosamente e de modo revolu-
cionério, nunca o factor econémico foi o dono das decisoes.
Adaptava-se as consideracdes politicas, servia-as com 0s
meios que tinha a sua disposicdo; sem uma politica
enérgica nunca existiu, em parte alguma, uma economia
sd, apesar da teoria materialista ensinar o contrario» (i).

Mas esta subordinacédo nédo pode significar simplesmente
absorcdo. Isto sucede precisamente quando o poder
politico ndo se limita as suas fungdes especificas, como sdo
a defesa da colectividade e a geral manutencdo da ordem
nas suas relacBes sociais, mas invade e penetra todas as

(i) O. spengter, Anni decisivi, Mildo, 1934, p. 61-62.
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formas da vida associativa, substituindo-se a si mesmo
ou os préprios Orgdos aos principios vitais peculiares de
cada forma. Sociedade familiar, profissional, econémica,
religiosa, como qualquer outra concreta expressdo da socia-
bilidade humana, sdo algumas vezes indistintamente exau-
toradas ou absorvidas pela forma politica, como se a socie-
dade politica ndo fosse uma sociedade, mas a sociedade
simplesmente; a ordem politica ndo é uma ordem, mas a
Unica ordem; o direito publico, simplesmente o direito;
0 Estado neste caso ja nao é uma condicdo geral e neces-
séria para a seguranca e aperfeicoamento da vida colectiva,
mas a sua mesma e unica fonte, ndo sé vigiando-a e fisca-
lizando-a, mas criando-a e comunicando-a (i).

Daqui a excessiva e minuciosa regulamentacdo, que
existe até nas nacBes que censuram 0s governos totalita-
rios de terem posto de quarentena aliberdade. «A extensao
das atribui¢c6es do Estado, torna dificil (palavras proferidas
na Semana social francesa de 1938) segurar as rédeas do
governo. O Estado, confundindo regulamentacéo e unifi-
cacdo, devendo atender ao bem comum, aproveita todos
0s pretextos e todas as ocasides: desordens, lentidéo,
exigéncias nacionais, dificuldades de toda a espécie para
usurpar fungdes que lhe ndo pertencem. Assim, se entre
nés o Estado por enquanto ndo faz tudo, como sucede

) «Com isto ndo se pretende dizer que a total absorgéo
individuo pela comunidade deva conduzir necessariamente ao ani-
quilamento segundo o exemplo da Rassia bolchevista. Os graus
desta absorcdo distinguem-se perfeitamente. E possivel, mesmo
por motivos de caracter social, que no campo dos actuais principios
politicos seja reconhecido um certo espago livre & iniciativa e a
liberdade, ainda relevante no campo econémico e social e, como
consequéncia deste facto seja também garantida a propriedade. Isto
verificar-se-4 sempre onde se veja a comunidade progredir, quando
a vida econdémica nao é burocratizada e o individuo se pode apre-
sentar livre na esfera dum determinado espaco» (Gerhard Leibholz
Il secolo X X e lo Stato totalitario del presente, em «Rivista internazio-
nale di Filosofia del diritto», Janeiro-Fevereiro de 1938, p. 20).

do
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num regime totalitario, demasiadas coisas, na verdade, faz
o Estado» (i).

Este processo de simplificacdo irracional anestesia e
desfalece as grandes forgas sociais, perdendo o seu dina-
mismo imanente para se sujeitarem passivamente ao Unico
impulso exterior.

A Quadragésimo Amo langou muita luz sobre este pro-
blema méaximo de ciéncia politica. Vale a pena reproduzir
a licdo. «Verdade é, e a historia o demonstra abundante-
mente, que, devido a mudanca de condicdes, sO as grandes
sociedades podem hoje levar a efeito o que antes podiam
até mesmo as pequenas; permanece, contudo, imutavel
aquele solene principio da filosofia social: assim como é
injusto subtrair aos individuos o que eles podem efectuar
com a propria iniciativa e inddstria, para o confiar a
colectividade, do mesmo modo passar para uma sociedade
maior e mais elevada o que sociedades menores e inferiores
podiam conseguir, € uma injustica, um grave dano e per-
turbacdo da boa ordem social. O fim natural da sociedade
e da sua accgdo é coadjuvar os seus membros, ndo destrui-
dos nem absorvé-los.

«Deixe, pois, a autoridade publica ao cuidado de asso-
ciacOes inferiores aqueles negécios de menor importancia,
que a absorveriam demasiado; podera entdo desempenhar
mais livre, enérgica e eficazmente o que soO a ela compete,
porque so ela o pode fazer: dirigir, vigiar, urgir e reprimir,
conforme os casos e a necessidade requeiramy.

Outra anomalia, da civilizagdo contemporanea, muito
parecida e relacionada com a que indicamos atrds, é a
pressdo excessiva do elemento colectivo e social sobre o
individuo. Para ser mais claro notemos que nesta anomaliaj

(i) M. Abb. Mauries, La crise actuelle des libertes. (Semaines
sociales de France, Rudo, 1938, p. 144).
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entra o desequilibrio, que deriva da intromissdo do poder
politico, ndo sendo aquele sendo uma manifestacdo e
aplicacdo da tendéncia geral em apreciar mais a sociedade,
a nacdo, a comunidade, a classe, a raca, 0 povo, a massa,
o todo numa palavra, perante o individuo que, dum modo
ou doutro, com maior ou menor unido forma a parte.

Esta soberania absoluta e despética, esta divinizagdo da
entidade colectiva era de prever como reacgéo e revindicta
contra a concepg¢édo absolutista do individuo que, nascida
da filosofia do século XVIII e imposta pela revolugdo
francesa foi incluida nas nossas leis e costumes politicos
abalando toda a sociedade civil.

As reaccOes, sabe-se, ndo costumam ser fornecidas de
freios inibitérios, mas passam rapidamente dum extremo
ao outro.

O individualismo afirmava a plena autonomia da raz&o
e investia-a do poder de regular por si as suas relacfes
com Deus e com os homens, e a0 mesmo tempo conferia
a vontade a mesma autonomia no campo da ac¢do. Ele-
vado o eu as culminancias da jerarquia dos valores, tudo
ficava subordinado e abandonado ao uso egoista do
homem (i). 1

A reacgdo hodierna destrona este ilegitimo e absoluto
soberano; despoja-o de todos os seus direitos, embora
fazendo-lhe concess@es livres e graciosas, e o transforma
em mero instrumento da sociedade, instrumento que ndo
tem valor algum sendo no grupo e para o grupo. Por isso
no «Reichsparteitag» alemao de 1936, Diecrich, chefe dos
servigos de imprensa do Reich proclamava bem alto que
«0 homem em todas as suas acgbes é esséncia colectiva
e sO assim pode ser geralmente considerado... A vida do
homem s6 tem a sua actuacdo na comunidade, que é o
tnico campo real da vida humana... O individuo pode
fazer derivar a Uberdade pessoal s6 da comunidade e s
através dela».

(1) Divini Redemptoris, 19 de Marco de 1937.
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Esta absoluta soberania do colectivo sobre o individuo
explica a absor¢do do direito privado pelo direito publico,
a transformacéo da propriedade privada em simples fungdo
social e do proprietario em funcionario publico, aeducagéo
dirigida ao desenvolvimento dos instintos de rebanho e
0 acréscimo dum sem nUmero de riscos e Servi¢cos por parte
do poder publico e o consequente aumento de impostos.

* * %

Outra nota caracteristica da nossa civilizagdo € a sepa-
racdo cada vez maior, entre as grandes massas populacio-
nais e o ambiente — tdo moral e fisicamente tonificante
—do campo. A civilizacdo industrializa-se a0 maximo;
torna-se mecénica, artificial, urbana, daquele urbanismo
que é posto ao servico dos sete pecados capitais.

Hoje, mais do que nunca, os grandes centros aumentam
monstruosamente em ndmero e extensdo, ao passo que
nos montes e campos diminui a populacéo rural.

As maiores cidades da Italia, da Franca, da Inglaterra,
da Alemanha e dos Estados Unidos no primeiro quartel
do nosso século, de 1900 a 1925, passaram de 44 milhdes
e 400 mil habitantes para 75 milhdes e 300 mil; em 1945
deveriam atingir — no mesmo ritmo de aumento —
93 milhdes e 400 mil. Esta massa de cidadaos junta a das
cidades menores, também em 1945, deveria contar 229
milhdes de pessoas, a0 passo que 0s camponeses ndo iriam
além de 113 milhdes (1).

N&do é necessario indicar as causas desta aglomeracao
urbana. SO frisamos que entre tantas adoptadas pelos
socidlogos se deveria contar a mesma ciéncia econémica
tradicional, na qual a agricultura, a despeito dos fisio-
cratas, nao teve posto algum proporcionado a sua impor-
tancia. A agricultura ndo foi bem vista pelos economistas!

(1) Veja-se B. de Jouvenel, Le réveil de /’Europe, Paris, 1938,
p. 28.
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e censuraram «o seu fraco dinamismo evolutivo, o caracter
pessoal das suas propriedades, a estabilidade que a torna
pouco docil a mobilizagéo e utilizacao financeira» (i).

Sem negar a funcdo estimulante e progressiva que sob
alguns aspectos exercem as grandes concentrac¢des urbanas,
nem exaltar nostalgias bucdlicas e cantar hinos idilicos
a felicidade campestre, é certo que a desproporgdo exces-
siva entre a sociedade citadina e a rural ndo estd exenta
de perigos.

Antes de mais nada, com a diminuicdo das massas
ligadas a terra, faltam ou diminuem as reservas de que a
cidade sempre tem necessidade para alimentar a circulacao
social e renovar as suas energias, para substituir e aumentar
os elementos activos da colectividade.

Além disso, as condi¢Bes impostas pelo urbanismo,
acelerando e intensificando o ritmo da vida associada,
exigem uma excessiva tensdo nervosa; dai a decadéncia
da raca, o empobrecimento intelectual, o decrescimento
da natalidade, o aumento pavoroso das doencas mentais,
as quais, parecem — por afirmacéo de sabios eminentes —
muito mais prejudiciais do que todas as doengas infeccio-
sas sobre as quais triunfou a ciéncia (2).

O que parece mais grave ainda € que a sociedade por
causa do éxodo rural, perde aquele substrato estavel que
resiste a flutuagdes e caprichos politicos da cidade, onde
ndo sO pululam autores e apoéstolos de novas mensagens
sociais, mas também especuladores torvos da ignorancia
e miséria do povo (3).

N&o se enganam, portanto, aqueles que sob o peso da
responsabilidade do poder advertem que «para a terra
devem voltar-se as esperancas e as energias dos povos,2

(1) M. Maichor, A udela du machinisme, Paris, 1937, p. 65-66.

(2) A. Carrer, Uhomme cet iticonnu, Paris, 1936, p. 25.

(3) U. Giusti, L osviluppo dei maggiori centri urbani italiani dalla
fondaone del regno ad oggi em «Giornale degli economisti» Margo
de 1936.
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para haurir nesta primeira fonte de prosperidade, nesta
reserva sempre nova, toda a energia regeneradora, que
devera dar ao mundo a sua serenidade e a sua riqueza» (x).
«A reconstrucdo econdémica do mundo ou tera por funda-
mento a valorizagcdo das energias da terra ou rurais, ou se
esgotard em vas tentativas embora apreciaveis» (2).

* * *

Com a hipertrofia da cidade ndo se esgota a série de
sintomas reveladores da involugdo da civilizagdo. Ha
também a hipertrofia da acgdo, ou melhor da agitacéo.

O anelo das novas geracdes, a febre que a inflama é o
movimento, a velocidade, o dinamismo, a luta, a actividade
incessante, a mudanca continua, a energia impulsiva e
ansiosa de fazer, desfazer e refazer. Tudo isto como se
fosse fim em si mesmo. A civilizag8o, que na sua integra
nocdo deveria ser harmonia e convergéncia, torna-se assim
um clamor dilacerante, uma exteriorizacdo e dispersdo
do espirito, sem alguma séria eficécia.

A tese de S. Tomas acerca da primazia da vida contem-
plativa sobre a activa, ndo obstante as oito provas tiradas
de Aristoteles e uma nona tirada do Evangelho (3), nao
pode ter hoje entrada em muitas inteligéncias. E necessa-
rio inverter esta tese aristotélico-tomista e substitui-la por
esta: a accdo € tudo; a contemplacao é nada.

O activismo obteve ja nestes primeiros decénios do
século XX os melhores resultados. A accdo é hoje o
fim supremo da existéncia, o fim ideal da vida.

«Nesta visdo do mundo, nota Tilgher, o bem é a activi-
dade, o mal a passividade, a preguica € o0 6cio. Na ascen-8

(1) Discorso airistituto Intern. di Agricoltura del 19 aprile
1926. _(Discorsi e scritti di Benito Mussolini, ed. definitiva, vol.v,

2 Discorso all'lstituto Intern. de Agricoltura del 6 novem-
bre 1927. (Ed. definitiva, vol. vi, p. 114).

(3) Sum. Teol. n, ir, gq. 182, a. 1.
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sdo da passividade para a actividade cada vez mais livre,
cada vez mais pura esta o progresso moral. A actividade
ndo € nada de fixo e imdvel: é uma poténcia sempre cres-
cente em si mesma, que por fases progressivas se vai
pouco a pouco aproximando do infinito. A actividade s6
¢ actividade enquanto incessantemente supera as posi¢oes
alcancadas, enquanto continuamente transcende os momen-
tos realizados, ndo dorme sobre os loiros, mas vai sempre
mais além, aproximando-se do ideal (que nunca sera per-
feitamente realizado) duma absoluta e infinita actividade,
a qual nenhum limite se opde» (i).

«Na febre da vida e da accdo o homem perde, de facto,
de vista o supraterreno; se ndo nega a sua existéncia, ao
menos o0 Unico mundo que verdadeiramente conta para
ele é este em que vive e trabalha... Se ndo tem dele cons-
ciéncia tedrica clara e distinta, o homem moderno vive
num mundo sem infinito e sem eternidade» (2).

Muitas condicBes e acontecimentos isolados contribui-
ram para criar e confirmar a exaltacdo activista. Entre as
principais devemos assinalar o industrialismo com seus
magnificos triunfos no mundo dos negdécios, com suas
gigantescas empresas de producdo e com as empresas
comerciais que tomam de assalto o mercado mundial.
O socialismo marxista é também responsavel pela embria-
guez activista, porque inflamou o ambiente com a apre-
goacdo clamorosa da luta de classes, da greve geral, da
conquista do Estado, da ditadura do proletariado e da
palingenesia social.

No campo internacional a corrida ao armamento e no
cientifico a concepcdo das lutas de ragas favoreceram o
espirito activista. Até uma certa orientacdo literaria neo-
-romantica (3) do periodo que precedeu a guerra influiu no2

(1) A. Titgher, Homo faber, Roma, 1929, p. 123.

(2) Ibidem. p. 122.

(3) «O qual, ndo satisfeito de se inspirar no ideal da accéo,
depois de ter tentado muitas vezes o estilo hermético, perdeu aquele
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fendmeno; foi causa e ao mesmo tempo efeito, que reagiu
sobre a mesma causa. N&o devemos calar que destas
causas resultou um efeito em si nobilissimo, que é a opo-
sicdo a vida efeminada, a vida comoda, seguida pela orien-
tacdo materialista da nossa época.

Entre as manifestacbes da paixdo activista € necessario
assinalar o desporto moderno; a «forma degenerada do
jogo; idolo insolente, ao qual milhdes de homens sacri-
ficam e para os quais ndo tem sentido algum, nem sequer
o do aperfeigoamento fisico; homens anémicos presos
aos degraus dos estadios que aclamam, nos jogadores,
a vil divindade da accéo» (i).

O activismo fez pior ainda; preparou, segundo alguns,
o caminho para a guerra mundial. «Esta disposi¢éo acti-
vista do espirito, diz Benedetto Croce, fez rebentar, sem
ddavida a guerra europeia e depois mundial e impediu que
0s perigos de guerra, que havia na situacdo internacional,
fossem afastados como tinham sido afastados por muitos
anos, quando em vez do activismo ainda predominava e
era recomendado o bom senso pelos publicistas; como,
considerando abstractamente as coisas, poderiam ter sido
afastados em vérias ocasides, e, entre outras, nas tentativas
de acordos com a Inglaterra, em 1908-9 e em 1911-12,
aos quais Tirpitz se opds e ndo teve ninguém que o con-
tradissesse vivamente» (2).

* * %

O activismo, ainda que ndo seja a causa determinante,
tem sempre grande responsabilidade nas aventuras de
Marte, como aquele que desvirtua e mutila a realidade¥

pudor de estilo e tornou-se activista ou «dindmico» na mesma forma
da arte, e chamou-se «futurismo» (B. Croce, Storia di Europa,
Bari, 1932, p. 344).
(1) Daniel Rops, Il mondo senanima, Bréscia, 1933, p. 151.
(2) B. Croce, Storia di Europa, Bari, 1932, p. 344-345.



32 A INVOLUCAO DA CIVILIZACAO

bélica. Por uma parte, ela envolve, numa densa nuvem,
as razbes que demonstram a loucura suicida; por outra,
atrai e excita aquilo que os alemaes chamam a vontade do
poder, mas que outros costumam indicar com o simples
nome de orgulho.

Para o belicista, que € o homem? «O homem, res-
ponde Spengler, é ave de rapina. Assim o chamarei
sempre. Todos os falsos moralistas e 0s pregoeiros da
moral social, que pretendem ser ou considerar-se de
maneira diversa, sdo simples feras que perderam o poder
de morder, e odeiam as outras feras por causa dos assaltos
qgue elas prudentemente evitam. Considerai-os bem: séo
incapazes de ler um livro de guerra, mas precipitam-se
todos no caminho, se tiver sucedido alguma desgraca,
para excitar os proprios nervos a vista do sangue e da
gritaria; e se nem sequer ousam fazer isto, gozam deste
espectaculo no cinema ou nos jornais ilustrados. Ao defi-
nir o homem uma ave de rapina, a quem ofendi? Ao
homem... ou a ave? As feras sdo nobres criaturas de tipo
perfeito, que ndo simulam, por fraqueza, uma moral
humana» (i).

Com esta concepcdo do homem, compreende-se que a
histdria € s6 um desfiar de contrastes cruentos. «A histéria
dos homens é historia de guerras». A mesma vida &, em
sua substancia, uma guerra. «A luta é a realidade primigé-
nia da vida, ¢ a mesma vida; e até o mais miseravel paci-
fista ndo consegue afastar inteiramente este desejo de sua
alma. Ao menos desejaria combater e suprimir todos os
adversarios do pacifismo». A mesma paz € um elemento
de guerra, «é a continuacao da guerra com outros meios» (2)

Para evitar equivocos, é preciso recordar aqui que até
na doutrina catélica a vida € uma guerra. A vida do homem
sobre a terra € uma guerra (3), lemos nos livros sagrados,!

(1) O. Spenglter, Anni decisivi Mildo, 1934, p. 35-36.
(2) O. cit p. 24, 36, 54.
3) Job, vii, 1.



0OS SINTOMAS 33

e S. Paulo manda a seu fiel Timdteo que se esforce por
ser como bom soldado de Cristo (i), enquanto que o divino
Mestre adverte os Apdéstolos que ndo veio trazer a paz
mas a espada (2).

Nenhuma religido impele tanto a luta e a accdo como
a religido cristd; mas trata-se de luta e de ac¢do que ndo
se mantém certamente com mitos irracionais, mas pror-
rompem duma profunda inspiracdo moral e caminham
sob a guia segura das verdades reveladas pelo mesmo
Deus mediante a razdo e a fé.

Nenhuma escola de guerra soube infundir tanta coragem
como a escola das catacumbas, das quais sairam os fortes
gue sem sinais de célera nem levados por fanatismo exage-
rado, afirmaram perante os representantes de César que
a liberdade é mais alguma coisa do que 0 pescogo € 0
sangue e que o espirito vale mais que a matéria.

Nenhuma escola pedagdgica nos deu, como a ascética
cristd, homens de accdo entusiasmados pela vontade de
conquista, que se chamam missionarios.

Nenhum revoluciondrio pode ufanar-se dum dinamismo
como o do poverello de Assis, ou de S. Vicente de Paulo.
S. Francisco Xavier, que em pouco mais de 10 anos per-
correu aindia e o Japdo, teve ousadias e intentos de empre-
sas, diante das quais desaparecem as ambigdes napoleoni-
cas mergulhadas no mais grosseiro egoismo.

Conta-se de S. Inécio que tinha o coragdo maior que o
mundo; isto mesmo se poderia dizer de todos os que
sentem e vivem o ideal Cristdo, de todos os que podem
afirmar com S. Cipriano: N&o falamos de grandes projectos
mas vivemo-los (3).

H4, portanto, um activismo cristdo confirmado por
dois milénios de histéria da Igreja. E um activismo que n&o
sacrifica a verdade aos impulsos nem o ser a accdo;l

) Il Tim. n, 3.
(2) Mat. x, 34.
(3) De bonopatientiag, m. P. L. tom. 4, col. 623.

3 C. VIl
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gue ndo se move no vacuo duma moral separada das
raizes metafisicas, duma moral que desconhece a finali-
dade suprema de todo o heroismo, a qual ndo pode ser
0 perigo em si mesmo, mas o perigo para a perfeicdo do
Ser.

Sede perfeitos como vosso Pai celeste éperfeito (i). Na reali-
dade € a atraccdo de Deus que cria 0 activismo cristdo e
néo a atraccdo do desconhecido e a fascinagdo do perigo.
Nesta base solida tem maior resisténcia e vigor do que o
activismo fundado no instinto, visto que até os mesmos
insucessos nao podem destrui-lo (2), ndo sendo para ele
sendo externos e aparentes.

* * *

N&o queremos nesta descricdo sumaria dos sintomas
do retrocesso contemporéneo passar em siléncio a crise
da arte. Nesta, mais do que em outra coisa, se reflecte a
desorientacdo geral, a auséncia de ideais universais, a
pobreza espiritual da nossa civilizacao.

As correntes hodiernas da arte: futurismo, expressio-
nismo, superrealismo, cubismo e outras semelhantes sdo
factores de fealdade e vacuidade que ofendem o gosto,
e sob o mesmo palio da decantada racionalidade vdo de
encontro ao mais elementar bom senso.

A corrida extenuante para a originalidade impeliu os
artistas para os excessos e caprichos de fantasias livres de
todo o freio. Evidentemente, confunde-se o original com
0 novo, com o arbitrario, com o hermético, com o gro-
tesco, com o disforme e desengragado.

«A novidade, disse justamente Pio XI| na inauguragdo
da nova pinacoteca vaticana, 27 de Outubro de 1932,
ndo representa verdadeiro progresso, se ndo é ao menos!

(1) Mat. v, 48.
(2) Veja-se Le risque chrétien. Na Coleccao Etudes Carmélitaines,
Mystiques et Missionnaires, 1939, p. 69.
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tdo boa como a antiga; e muitas vezes estas pretensas novi-
dades sé@o realmente, quando ndo vergonhosamente feias
e revelam s6 a incapacidade daquela preparacgéo de cultura
geral, de desenho— deste sobretudo — de héabito de
trabalho paciente e consciencioso. A sua falta e auséncia
da lugar a figuras ou, melhor dito, a deformacgdes, as
quais falta a tdo procurada novidade, assemelhando-se
muito a certas figuras que se encontram nos manuscritos
da mais obscura idade média, quando se tinham perdido
no ciclone barbaro as boas tradi¢cdes antigas e ainda néo
aparecia um vislumbre de renascenca».

O antigo canone aristotélico que faz da arte uma imitacao
da natureza (como se fosse uma emanacdo de Deus, como
dizia Dante) foi ja ultrapassado e rejeitado como impedi-
mento que corta as asas ao génio do homem.

Certamente imitar a natureza ndo significa copia-la ou
fotografa-la. O artista interpreta e transforma até a natu-
reza; tem uma visdo toda propria, na contemplacdo esté-
tica, um intuito pessoal que reflecte nas suas obras, que
ndo sem razdo se chamam criagdes artisticas. Mas ao
proceder assim ndo anula, mas sim eleva o real oferecido
pela natureza (i).

Hoje o subjectivismo estético, que reduz o belo aimpres-
sBes psiquicas, quer desfazer-se do objecto e abandonar a
natureza; mas s6 consegue deforméa-la. «Perante uma
pintura, escreve Pannunzio, que pressupfe uma realidade
sélida e imutavel, cujos aspectos deviam ser tomados e
interpretados artisticamente, surgiu hoje uma nova sensi-
bilidade, que devido aos modernos ensinamentosfilosoficos
e culturais (veja-se por exemplo a importancia da psicana-
lise na pintura) nega a consisténcia aquela realidade, nédo
encontra nela fontes predominantes de beleza, ou ao
reproduzi-la, j& ndo segue os antigos canones de escola,

(i) Veja-se L. Stefanini, Problemi attuali deli'arte, Padua, 1939,
p. 48 e segs.
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as antigas leis da pintura, € mais livre, espontanea, segue
com meios desusados e isolados a visdo duma realidade
pessoal aos olhos do artista, que se torna criador duma
nova natureza e lhe descobre aspectos que s6 ele
conhece» (i).

De tao absurda concepcao e actuagdo da arte leia-se a cri-
tica sagaz, por exemplo de Huizinga (2), oudeBusnelli(3).
Ainda quem nédo tenha competéncia especial na matéria ndo
pode deixar de considerar como um desafio e um escarneo
da arte a actual e estrambdtica producédo pictorica, arqui-
tectonica, de construgdo, vazia daquele espirito animador,
equilibrado e persuasivo de outrora.

Ninguém pensard jamais que sejam obras de arte 0s
palacios desfigurados com enormes caixotes salientes,
sobrepostos uns aos outros que ndo dao entrada ampla a
luz. Nem sdo monumentos de arte as Igrejas em que se ndo
descobre a aspiracdo para o alto, mas o peso para a terra
da matéria sem adornos. Diga-se 0 mesmo das muitas
telas e imagens que enchem desde algum tempo para ca
as nossas exposi¢fes, onde ndo ha perspectiva, desenho,
normas que encerram a espontaneidade, para que nao
degenere na rusticidade pueril da arte moderna e nao
desca ao nivel das massas.

Mas o indice verdadeiramente caracteristico, e podemos
dizer classico, duma civilizacdo em plena decomposicao,
€ o decrescimento dos nascimentos. A anemia do ele-1

(1) Pannunzio, Discorso delia pittura, em «lIl saggiatore», 1932,
p. 242.

(2) J. Huizinga, O. cit.,, p. 122-128.

(3) G. Busnelli, Indipenden™a e novita dellarte e Z1'idealismo
moderno, 2.t ed., Roma, 1933, p. 60-65.
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mento demografico, mais cedo ou mais tarde, destroi todas
as energias civilizadoras.

Como é sabido, o decrescimento da natalidade entre os
brancos, principalmente depois da guerra mundial, cresceu
e estendeu-se tanto que constitui 0 maior perigo para as
nacdes civilizadas.

No periodo que vai de 1865 a 1932 a percentagem
de 35,1 por cada mil habitantes da Europa passou para 21,1.
De maneira particular temos 0s numeros seguintes: (1).

Bélgica de 31,5 em 1865-83 passa em 1950 para 16,7
Dinamarca de 31,4 em 1865-83 passa em 1950 para 18,6
Irlanda de 26,4 em 1865-83 passa em 1950 para 21,0
Franca de 25,4 em 1865-83 passa em 1950 para 20,4
Alemanha de 38,4 em 1865-83 passa em 1950 para D 4
Austria de 40,2 em 1865-83 passa em 1950 para 1] 1
Holanda de 35,9 em 1865-83 passa em 1936 para 20,1
Polénia de 41,9 em 1865-83 passa em 1936 para 26,2
Portugal de 31,9 em 1865-83 passa em 1950 para 23,8
Reino Unido
(Inglaterra-
-Gales) de 35,1 em 1865-83 passa em 1950 para 16,1
Roménia de 39,7 em 1865-83 passa em 1936 para ;s
Espanha de 33,9 em 1865-83 passa em 455 para 19,8
Suica de 30,2 em 1865-83 passa em 1950 para 16,4
Suécia de 30,2 em 1865-83 passa em 1950 para 18,X
Hungria  de 43,4 em 1865-83 passa em 1948 para 19,1
U. R. S. S de 49,4 em 1865-83 passa em 1928 para ,; 4
Na Italia houve um aumgnto constante de populacdo
desde 1872 a 1881-85. Depois comeca uma diminuicao
intermeada com algum aumento, mas que no conjunto
exprime um decrescimento notavel de nascimentos. Démos
alguns exemplos.1

(1) Veja-se Annuario Statistico Italiano, 1938, p. 16-17. —Mar-
concini, Culle vuote, Como, 1935, p. 129.
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Nos anos de 1872-75 a média dos nados por mil habitan-
tes era de 36,8. Depois tém-se as seguintes percentagens
de nascimentos (1):

1901-1905.....cccviireeeen. 22,7 1931 1935.....ooiooee 23,8
1906-1910.....cccccvveveennne, 32,7 71936, 23,4
1911-1915. i, 31,5 2937, 229
1916-1920....ccccccieirieinins 23,0 1948 ... 22,0
1921-1925. .. 29,8 1949 o, 20,4
1926-1930....cccccciiivieirinns 26,8 1930 19.6

Devemos no entanto notar que a decadéncia demogra-
fica que para nds é indice de desvalorizagédo da civilizagédo,
para outros, pelo contrario, exprime a perfeicéo, a elevacao
e progresso da civilizagdo. Segundo alguns socidlogos
(como Spencer, Proudhon Leroy-Beaulieu, Moreau de
Jones) ha oposicdo fundamental entre o progresso da
civilizagéo e o da populagdo. A medida que a civilizagdo
progride, multiplica as exigéncias do bem-estar e estas
impdem a limitacdo da prole.

N&o é necessario demonstrar agora qudo insubsistente
seja esta tese (2); para nés basta recordar que por civilizacio
entendem ordinariamente estes sabios, a civilizagdo mate-
rial, a prosperidade, a qual para nés € s6 um coeficiente
da civilizacdo, coeficiente que assume um valor negativo,
se 0 separamos dos outros ou os domina como se fosse
a meta final da civilizagéo (3).1

(1) Amuario Statistico Italiano, 1938, p. 25.

(2) Veja-se F. Marconcini, Culle vuote, Como, 1935, p. 184-190.

(3) «Quem admite, (escrevemos ha anos) que a causa do suici-
dio lento das nacdes é devido ao progresso da civilizagdo, ou ao
da democracia (capilaridade social) ndo andaria muito longe da ver-
dade, se por civilizacdo e democracia se entendesse a civilizacéo e
a democracia descristianizada do século xix. Por outras palavras,
a verdadeira causa da crise da natalidade ndo é sendo o paganismo,
que se quis espalhar e difundir sob a etiqueta do progresso: o neo-
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Mas se o decrescimento da natalidade inflige a civilizacdo
humana a morte a fogo lento, a guerra, pelo contrério,
a guerra actual, ameaga mata-la repentinamente. Uma
pesada atmosfera de morte se respira, desde ha tempos,
na Europa irrequieta. Se antes era a luta de classes que
impendia terrivel sobre o céu da sociedade civil, agora
aquela passou para um plano inferior para dar lugar a
um ndo menos grave perigo: o dissidio entre as nagdes.

A despeito das afirmacGes de paz que se ouvem por
toda a parte, a guerra estende-se e intensifica-se com todos
0s meios que estdo a sua disposi¢do, com a Unica excepgao
do canhdo. A luta de trac¢do entre os dois blocos, cons-
tituidos pelas democracias por uma parte, e pelos governos
autoritarios por outra, continua renhida para agambarcar
prosélitos e sobretudo para aumentar, por uma corrida
febril, as armas béUcas.

O Banco dos regulamentos internacionais pdde calcular
gue o rearmamento mundial custa mensalmente um bibao
de délares, isto €, 600 bilides de liras. Num ano, portanto
0 rearmamento custa 7.000 bilides. «Nestas condic¢des
0S povos movem-se num terreno semeado de minas e de
bombas. Embora ninguém queira a guerra, facilmente
um incidente qualquer, como centelha, pode levantar
o incéndio e imp6-lo a todo o custo» (1).

Rivabdade e tensbes tdo profundas entre as nagdes sdo
sombras sinistras que paralizam a cooperacdo, condigdo
necessaria para o progresso da civilizagéo.

paganismo que é o culto do prazer, a inclinagdo para a terra, como
se fosse a habitag¢do permanente do homems». Sulproblema dt Malthus,
Roma, 1928, p. ul.

(1) Civilta Cattolica, 4 marzo 1939, p. 406-407.
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AS CAUSAS

O diagnostico que fizemos seria incompleto, se nos
quiséssemos limitar a reconhecer as superficiais anomalias
da civilizagdo, sem investigar-lhe as causas profundas.

O Evangelho ensina-nos que as desordens do homem
tém a sua raiz nas fibras mais intimas do espirito. Todos
estes malesprocedem de dentro(i). Mas a civilizagdo nao é mais
qgue o0 homem que se insere num quadro geografico, que
se impde as forgas cosmicas, que se desenvolve e aperfeicoa
com as elevagdes morais e invengdes do seu génio. Se a
civilizagdo se desvirtua e decai € 0 mesmo homem que se
desvirtua e avilta. Explicar pois o processo, seja ele qual
for, duma civilizacdo, significa remontar até ao homem,
ou melhor, até as suas ideias dominantes, porque sdo estas
gue plasmam e moldam a vida.

As ideias, dizia Napoledo, sdo mais fortes que a espada;
portanto os pensadores, os filésofos, os criadores de ideias
embora afastados das ansias flamejantes da accdo, sdo
muitas vezes os manipuladores dos espiritos, os agitadores
benéficos ou catastroficos das massas sociais.

Assim como dos blocos de gelo movedico dos Alpes se
formam e descem os rios que nutrem a vegetagdo verde-
jante dos vales, assim também da especulacédo isolada dos
grandes pensadores derivam as ideias que penetram e
dominam os povos, quando correspondem aos seus arden-
tes desejos e lhes abrem horizontes verdadeiros ou falazes
dum futuro melhor. No vértice de toda a civilizacao, no
centro duma época estdo sempre — agentes imdveis — 0s

(i) Marc. vii, 23.
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principios que brilhando como astros, iluminam cons-
ciéncias, despertam sentimentos, desencadeiam paix0des,
criam correntes, animam — numa palavra— a civiliza-
céo (i).

As causas, portanto, dos desregramentos e das manchas
do homem moderno devem procurar-se, antes de mais
nada, na falacia de suas ideias, na secularizacdo e descris-
tianizacdo de suas atitudes intelectuais.

Quem percorrer as vicissitudes do pensamento dos
ultimos quatro séculos, encontra-se num campo ilimitado
de temerosas devastagtes, onde se aglomeram 0s erros que
corromperam a nossa civilizagdo.

Indiqguemos as principais correntes filoséficas que de
ha muito prepararam e constituiram a nossa época e cujos
influxos venenosos sofremos.

* x * .

As aberracdes mentais que predominam na nossa vida
social remontam aquela profunda revolugdo artistica, filo-
séfica e cientifica que constituiu o humanismo (2).

Com a queda de Constantinopla em 1453, uma pléiade
de Gregos inundou a Itdlia despertando a admiracdo e
culto pela antiguidade que devia bem depressa estender-se
atoda a Europa. Este despertar ndo se limitou a descobrir
e a estudar as obras do mundo classico; ndo se buscou nos
espléndidos monumentos de Atenas e de Roma somente
um ideal estético, mas também uma concepcdo de vida,

192 1)  Veja-se Crisidi civilta em «La Civilta Cattolica», 20 gennaio

(2) No Congresso «Volta» organizado em 1932, pela Academia
de Italia (Classe de ciéncias morais e histdricas) os estudiosos nao
estiveram de acordo ao determinar o acontecimento preciso com
que se comeca o actual trabalho da civilizagdo. A maior parte como
Garcia Morente, Von Beckerath € outros fizeram remontar a
presente crise ao renascimento ou ainda antes. (A ttipreliminari, vol. 1,
p. 248, 625 et alibi).
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gue foi necessariamente a negacdo radical da cultura
crista.

Certamente ndo faltaram no espléndido coro humanis-
tico muitos sabios dedicados a estes estudos que quiseram
permanecer fiéis a ortodoxia catélica, mesmo no meio
dos aplausos do paganismo, mas a avalanche que devia
prevalecer foi a daqueles que substituiram a fé pela razéo,
a teologia escoléastica pela filosofia grega, o céu pela terra,
Deus pelo homem.

Lourenco Valia exalta o epicurismo (i), Pedro Pom-
ponazzi discute o principio da imortalidade da alma (2),
Jordao Bruno propugna com seus anelos mais estUpidos
0 naturalismo panteista (3), Nicolau Maquiavel apresen-
ta-se mestre cinico consumado da moralidade politica (4).

* * *

A revolugdo cultural segue-se, com pequeno inter-
valo, a revolucéo religiosa que proclama a inutilidade das
boas obras para a salvacéo, rejeita a autoridade da Igreja
e com o livre exame abre as portas ao individualismo.
Humanismo e reforma seguem juntos empurrando o
carro cambaleante do racionalismo e esmagando apesar
de resisténcias e reacgdes, a sintese cristd da idade
média.

Inteiramente libertado o pensamento da fé e entregue
a sua congénita miopia, procurou um ponto de apoio, mas
acabou por afundar-se nos sistemas mais absurdos.

(1) De voluptate ac de vero bono, 1431.

(2) De immortalitate animi, 1516.

(3) De monade numero et figura; Dell'infinito universo e dei mondi;
Delia causa, principio € uno etc. — Veja-se G. Gentile, Giordano Bruno
e ilpensiero del rinascimento, 2.a ed., Florenca, 1925.

(4) IDiscorsi, 1531. IIPrincipe, 1532. — Veja-seCarmeloCaris-
tia, llpensiero politico di NicoloMachiavelli, Catania, 1934; A. Bruc-
cuteri, S. J. Problemas politicos,
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Antes de mais nada empregaram-se todos os esforgos
para dar a cultura a unidade perdida ao substituir a religido
revelada por um sucedaneo manipulado no laboratério
autarquico da ra2do pura.

Formou-se assim uma religido despojada de todo o
elemento sobrenatural, livre de impedimentos dogmaticos
e dotada somente dum simples nucleo de verdades essen-
ciais, que, como se quis supor, fazem parte de todas as
religides. O deismo, religido natural e filosofica, encontrou
aqui e ali ades@es faceis, particularmente entre os fautores
do renascimento e da reforma. Citemos por exemplo
Erasmo de Roterdéo (1467-15 36), Herbert Cherbury (15 81-
-1648), Jodo Toland (1670-1722), A. Colin (1676-1727),
M. Tindal (1656-1733), Lord Brolingbroke (1672-1751).
Também o famigerado Voltaire (1715-1771), entre outras
muitas contradi¢Bes, faz profissio de deismo, como o
admite expressamente Rousseau (1712-1778) no conhecido
romance pedagogico Emilio.

Esta teia de aranha ndo devia resistir muito tempo.
A razdo, a forca de querer simplificar o fantoche deista
que tinha criado, esvasiou o conceito de Deus de todo o
contelido, caindo com os Enciclopedistas no ateismo.

O cartesianismo, excogitado por Descartes (1596-1650)
nao nasceu — como o deismo — com caracter heterodoxo,
mas n&o foi por isso mesmo menos pernicioso pela orien-
tacao racionalista do seu método (1). Descartes abriu um
fosso intransponivel entre a verdade revelada e a verdade
racional. Ao passo que os grandes mestres da doutrina
catolica, como S. Agostinho e S. Tomas, juntavam, em
boa harmonia, a razéo e a fé, tirando da primeita os moti-
vos da credibilidade com que a segunda se tornava o
obséquio racional dos homens; o pensador francés nega a
razdo toda e qualquer intervencdo nos mistérios da fé;
por conseguinte estes, sob o ponto de vista cientifico, se

(1) Discours de la méthode, 1637.
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obscurecem e naufragam nas ondas da incerteza e da
davida (i).

A infiel fonte cartesiana remontam as piores degeneres-
céncias da filosofia com que a Alemanha deliciou a infeliz
inteligéncia moderna.

Manuel Kant (1724-1804) diz-nos que as nossas facul-
dades cognoscitivas s8o pouco ou nada cognoscitivas,
porque nédo sabem dizer-nos nada do objecto em si mesmo,
e apreendem nuvens, quer dizer, apreendem as aparéncias
das coisas, as sombras, osfendmenos e nao os nimencs. Com
esta invengdo Kant aprisionou para sempre e isolou na
cela fechada do mais asfixiante subjectivismo a nossa
inteligéncia, a qual, como borboleta, s6 pode bater as
asas e a cabeca nas vidragas de seu carcere, mas sem conse-
guir jamais a liberdade. E o que é pior é que manipula
mediante ingredientes subjectivos a priori, gerais e cons-
tantes principios universais e necessarios como o principio
de causalidade. Tais principios ou juizos tirados do seu
intimo ndo nos asseguram as leis dos objectos, ndo expri-
mem uma ordem objectiva, mas indicam simples modifica-
¢cOes do nosso espirito. Esta arbitraria concepcéo destroi
a mesma base do saber que é a certeza.

Visto que conhecemos s6 0 que aparece, ndo temos
direito algum para afirmar ou negar o que esta efectiva-
mente fora de nds (2). Também a moral perde todo o
equilibrio e cai por terra. Kant para a manter de pé recorre
ao meio ilusorio da rasfio pratica que exige para fundar a
moral, como condic¢des necessarias, os trés postulados, da
existéncia de Deus, da liberdade do homem, da imortali-

(1) Veja-se Jacques Chevalier, Descartes, Paris, 1921. —Gou-
nier, Lapenseée religieuse de Descartes, Paris, 1921.— O 1giati, Cartesio,
Mildo, 1934. Do mesmo autor La filosofia di Descartes, Mildo, 1937.
— Cartesio nel ter™o centenario del«.Discorso delmétodo». Opera collettiva
a cura delia facolta di filosofia delPUniversita del S. Cuore, Mildo,

(2) Kritik der reinen theoretischen Vernunft, 1781.



AS CAUSAS 45

dade da alma: postulados ndo demonstrados nem demons-
traveis pela razdo pura kantiana (i).

A religido, por sua vez, esvasiada de todo o conteddo
tedrico, por meio dos alambiques do filésofo alemdo,
volatiliza-se numa vaga significagdo moral e seus dogmas
evaporam-se em simbolos de verdade- moral (2).

**4:

Sob a influéncia e inspiragdo do criticismo kantiano
desenvolve-se e espalha-se o idealismo aleméo, que da
premissa imanente do Mestre tira as concepgdes panteis-
tas mais arbitrarias e artificiais, como: o Eu puro de Fichte
(1762-1814) (3), o absoluto como identidade de natureza e de
espirito de Schelling (1775-1854) (4), o Espirito ou a ideia
absoluta de Hegel (1770-1831), a qual oscila sem cessar
sobre o triplice processo de tese, antitese e sintese (5).

O primeiro faz de Deus parte integrante do eu; o segundo
fa-lo a0 mesmo tempo, um péndulo que passa continua-
mente do repoiso ao movimento, ou melhor da poténcia
ao acto; o terceiro fa-lo uma criacdo perene do homem.
Em suma, ndo existe Deus; o verdadeiro Deus € o homem.

* Kk *

Sob a nefasta influéncia de Kant surge e domina, na
segunda metade do século XIX, o positivismo, para o
qual o nosso conhecimento cientifico se limita aos factos
e suas leis, ou melhor, as suas constantes, as relacfes de
simples unido; ao passo que lhe escapa a coisaem si mesma,

(1) Kritik der praktiscben Vernunft, 1788.

(2) Religion innerhalb der Grengen der blossen Vernunft, 1793.

(3) Theoretische Wissenshaftslehre, 1794.

(4) Darstellung meines Systems der Philosophie, 1801.

(5) Pbanomenologie des Geistes, 1807; Wissenschaft der Logik,
1812-1816; Encyklopadie der Philosophischen Wiessenschaften, 1817;
Grundlinien der Philosophie des Rechts, 1821.
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a substancia, a natureza intima do objecto. Causas, fins
alma, Deus, Absoluto, tudo o que excede a esfera dos
sentidos ndo pode ser objecto de ciéncia, mas sim de fé.

Augusto Comte (1778-1857) foi o fundador deste sis-
tema que teve sequazes em toda a parte, como Stuart
Mill (1806-1875) na Inglaterra e Roberto Ardigo (1882-
-1920) na Italia.

Nado faltaram também os representantes do materialismo
para quem a actividade pensante ¢ um fenémeno ou um
atributo ou um produto da matéria, com a qual o pensa-
mento tem a mesma relagdo que a bilis com o figado.

Entre os corifeus destes tardios filhos de Lucrécio dis-
tinguiram-se Hobbes, conhecido, sobretudo, pelo seu
Leviatdo (1588-1679); De la Mettrie com sua obra: O homem
méquina (1709-1751); o bardo de Holbach que com seu
Sistema da natureza (1723-1789) formou a biblia do monismo
materialista.

Entre os vulgarizadores mais recentes deste sistema
absurdo recordem-se Feuerbach (1804-1872), Vogt (1817-
-1895), Buchner (1824-1899) e Haeckel (1834-1919). Este
altimo, ndo sabendo como melhor sustentar as suas
especulacbes materialistas, ndo duvida recorrer a uma
documentacédo deliberadamente falsificada e mistificada (1).

As consequéncias do posidvismo e do materialismo,
como dos seus derivados deviam ser deletérias a toda a
orientacdo da civilizagéo.

«O positivismo foi verdadeiramente, escreve Toniolo,
um ciclo cientifico, que incluiu em sua orientacdo todos os
ramos da arvore enciclopédica; a filosofia, as ciéncias
fisico-naturais, a moral, o direito, a sociologia, as letras,
a estética; e 0 que € mais repercutiu-se na vida préatica
das geracBes coetdneas: nas ideias, no sentimento, nos
costumes, nas instituicbes, nas aspira¢cdes, numa palavra,
na civilizagcdo da segunda metade do mesmo século.

(1) Brass e Gemelli, L'origine ddVuomo e le fahtfica-gjoni de
E. Haeckel, Florenca, 1912.
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«Portanto, esta civilizacdo, filha natural reconhecida
daquela ciéncia positiva, tirou da mée toda a fisionomia e
espirito informativo, diminuindo ou recusando, em seu
sentir e proceder, a estima do supra-sensivel, o valor da
moral objectiva, a autoridade e o culto da religido, conse-
guindo assim, em graus diversos, materializar a mesma
civilizagdo, despida de seus mais fulgidos ideais, e a colorir
com seus raios frios e brancos todas as manifestaces da
existéncia individual e social, mesmo naquelas correntes
de ideias e de obras, que pretendiam manter-se longe de
tais influxos» (i).

Certamente os multiplos erros do pensamento, que se
manifestaram desde a renascenca ao século XX, tiveram
de sofrer — como sucede sempre com 0S erros — as ero-
sBes implacaveis do tempo. Os sistemas de ontem tiveram
de ceder o lugar aos sistemas de hoje; velhos mestres
tiveram de calar-se perante 0s novos que abriram a sepul-
tura a teorias que se divulgavam como verdades e dogmas
indiscutiveis.

A nossa época sente-se toda orgulhosa de ter triunfal-
mente reagido contra as ideias e atitudes, que eram desa-
gregadoras e mortiferas para a sociedade civil. Imaginamos
até ter criado, de improviso, novas civilizacGes.

Ha em tudo isto, com alguma verdade, muitas ilusdes.
Sejam quais forem os erros de que nos pudemos desligar, é
certo que estamos ainda apegados a muitos, que idolatra-
mos como conquistas espléndidas do pensamento moderno.
Infelizmente, ainda hoje vivemos um fundo de principios,
um espirito, que € a infausta heranga e a consequéncia
ultima do racionalismo transmitido pelos séculos anteriores.

Lancemos um olhar, embora rapido, sobre as concepcdes
qgue dominam a nossa vida social, e ndo nos sera dificil

(i) G. Toniolo, Ltodierno problema socio/ogico, Florenga, 1905,
p. 2-3.
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reconhecer as taras produzidas pela anarquia intelectual e
orientacdo anti-cristd e paganizadora dos tempos passados.
E antes de mais nada no campo da moral estamos hoje
muito longe do sélido ordenamento fundado na Mensa-
gem crista.

A moral tem as suas raizes nas nossas concepc¢des meta-
fisicas, isto é, nas ideias que admitimos sobre o homem,
sobre o mundo, sobre Deus, sobre o fim supremo da vida.
Na verdade a moral € a realizagdo pratica de semelhantes
concepcles.  Precisamente neste campo a inteligéncia
moderna, aquela que da cétedra, das camaras, das leis,
dos tribunais imprime o seu selo na consciéncia publica,
tira as suas inspira¢des e normas ndo da moral mas sim
de seus sucedaneos traidores.

A ética que ndo sabe conceber o dever e a obrigacao
moral sendo como um simples efeito da educacédo ou do
convencionalismo, ou dos costumes, ou da simpatia, ou
da pressdo colectiva, ou da solidariedade social, ou da
razdo autébnoma, sem qualquer Legislador transcendente
gue tenha autoridade para se impor e sancfes para ameacar
e castigar os recalcitrantes, ndo € sendo uma mascara da
ética e nada mais.

As teorias morais que mais se exaltam nas escolas actuais,
como a moral utilitaria, a moral de classe, a moral da raca,
amoral da forca, sdo puros rebentos do materialismo. Mas
a moral mais em voga, a do interesse nacional, ndo é
menos espuria que as outras, pois resume-se na divinizagédo
do egoismo colectivo e do orgulho do agregado politico.
Se se nega o0 Ser Transcendente ou se se prescinde dele e
se coloca o absoluto na nagdo ou no ndmero, ou em seme-
lhantes feiticos, o absoluto é um absurdo; tem-se s6 o
contingente, o transitorio, o instavel que se move como
pena a todos os ventos. Sobre ondas assim tdo movedicas
ndo se pode certamente manter o imperativo moral (i).

(i) «Na fé em Deus, pura, sem mancha, se baseia a moral da
humanidade. Todas as tentativas para tirar a ordem moral e a
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Com a moral também o direito é hoje uma fonte de
aleijoes deselegantes e de convulsfes penosas que destroem
a mesma nocdo do direito. Ha, de facto, actualmente,
o direito que é fruto dum contrato social utépico, um
direito que é fundamentalmente um produto historico,
um direito que como o tabaco é de exclusiva producgdo
estatal (i), um direito de caracter organico e zooldgico,
porque é fundado na raca e no sangue. Nem sequer falta
o direito constituido simplesmente pelo beneplécito do
principe (2).

Como ¢ evidente, a humanidade retrocede de improviso,
apesar de seus incontestaveis progressos, muitos séculos
atras para proclamar com os juristas cortezaos de outrora:
O que agrada ao principe temforca de lei.

A evolugdo regressiva do direito atinge assim o limite
maximo, e se € verdade que o direito é elemento essencial
da accdo civilizadora, a decadéncia do primeiro é uma
prova peremptoria da decadéncia do segundo.

O retrocesso nas concepgdes politicas ndo € menos claro
gue o da ordem moral e juridica. O poder politico, quer
seja democratico, quer seja autoritario, quer seja bolche-
vista proclama de formas diferentes e em graus diversos
0 absolutismo. Direitos do individuo, da familia, da Igreja,

moral o fundamento, s6lido como rocha, da fé e o estabelecer sobre
areia movediga de regras humanas, levam, cedo ou tarde, os indivi-
duos e a sociedade a ruina moral. O insensato que diz no seu cora-
¢do: ndo ha Deus, andard pelos caminhos da corrupcdo moral.
Assentar a moral na sabedoria subjectiva de homens, que muda
caprichosamente com os tempos, em vez de a alicergar na vontade
eterna de Deus e nos seus mandamentos, € abrir entrada a germes
de ruina e destruicdo». (Pio xi, Mit brennender Sorge, 14 de Marco
de 1937).

(1) Veja-seBrucculeri S.J., O Estado e Oindividuo, Caderno v ii.
Porto, 1956.

(2) Veja-se P. Messineo, Dal monismo biologico aWapoteosi
delVuomo vivente em «Civilta Cattolica», 3 de Janeiro de 1939.

4 c. VIl
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ndo existem de maneira nenhuma, ou s6 os que o Estado
julga para seu interesse poder (ndo digo reconhecer) mas
conceder.

Francisco Nitti escreveu uma obra (i), que é uma inin-
terrupta filipica contra os regimes totalitarios, a que nédo
sabe, de maneira nenhuma perdoar o absolutismo de seus
procedimentos; e exalta os sistemas democraticos, que,
segundo o seu parecer, estariam imunes desta tara. Nitti
no impeto da sua critica nem se lembra dos Estados
Unidos, que, ndo sendo de estrutura democratica, sdo 0s
paladinos da Uberdade e os servidores irrepreensiveis e
heroicamente fiéis da pessoa humana.

A intromissdo politica na vida social ndo é uma inven-
¢cdo da ultima hora, e muito menos uma invencdo com
patente. A sua apari¢cdo remonta até a reforma. Como é
sabido, Lutero quis sacudir o jugo do poder eclesiastico,
mas sujeitou-se a outro muito mais pesado, o Estado,
atribuindo-lhe poderes indevidos. O espirito absolutista
invadiu entdo até aos paises catdlicos de maneira mais
ou menos ampla e sob as mais variadas denominacdes,
como o galicanismo na Franga, o josefismo na Austria, o
regalismo em Portugal, o cesaropapismo na Espanha. Tam-
bém as mesmas monarquias catoficas destruiram as auto-
nomias corporativas, universitarias, citadinas, e até vio-
laram os direitos da Igreja.

Entretanto passa-se do Estado de direito divino, que
se ufanava de poderes concedidos imediatamente por Deus,
ao Estado fundado no direito natural, quer dizer, num
direito objectivo que apela para a natureza, prescindindo
totalmente duma lei e dum legislador sobrenaturais.
Chega-se enfim, ao Estado democratico que se baseia na
soberania do povo. Ora, precisamente, este Estado invade
a escola, a beneficéncia, as associagBes, o direito eclesias-
tico; coloca fora da lei os cidaddos mais virtuosos e bene-

(i) Lm désagrégation de 'Europe, Paris, 1938.
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méritos, como sdo os religiosos. Tudo isto em virtude
do mesmo principio em que se funda o Estado democra-
tico: a vontade geral. Sabemos que a soberania com que
esta investida a vontade geral, por testemunho do mesmo
inventor, Rousseau, tem um poder absoluto idéntico ao
gue tem o homem sobre os seus membros (i).

A soberania popular, como a entende Rousseau, vai dar a
tirania do namero.

Com isto ndo se pretendem excluir as diferencas
ideoldgicas e as diversidades enormes dos métodos que
distinguem os dois sistemas politicos; mas procura-se
s6 frisar que, quanto a concentragdo absoluta, os gover-
nos democraticos ndo deram grandes exemplos aos vin-
doiros. Aos regimes liberais, que rejeitam o absolutismo
dos novos regimes, é bom recordar aadverténcia do Evan-
gelho aos que queriam apedrejar a mulher adultera: O que
de v0s esta sem pecado, seja oprimeiro que lhe atire apedra (2).

O esquecimento dos grandes principios morais, devia
fatalmente desorientar, além do direito e da politica, todas
as outras ciéncias sociais. A sociologia arrogou-se o
direito de construir a ética sobre a base exclusiva dos
factos, confundindo a ética com a histéria dos costumes,
e esquecendo que entre facto e obrigagdo moral hd um
abismo intransponivel; a pedagogia arquitectou sistemas
fundados na escoria do naturalismo (3); a economia trans-
formou-se para muitos na codificagdo do egoismo, na
tecnologia que se esquece de que «os problemas econo-
micos sdo primeiro e sobretudo problemas de moral, de
direito e de civilizacdo, especialmente no dominio da
distribuicdo da riqueza» (4).

(1) Contrat social, L. 11, c. iv.

(2) Jo. viu, 7.

(3) Veja-se M. Barbera, Un Congresso mondiale di educa’one
nuova, em «Civilta Cattolica», 1 de Outubro de 1932, p. 15.

(4) Giuseppe Toniolo, Trattato di Economia sociale, Florenga,
2.a ed., 1915, vol. 1, p. 10.
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A subversdo das ideias atinge o cimulo do delirio,
se se considera que ndo sO se desvia da verdade nas suas
mais importantes posi¢Ges civilizadoras, nas suas parti-
culares orientagdes, mas também a verdade em si mesma
¢ discutida, e pior ainda, incriminada. Os valores inte-
lectuais, até em si mesmos, foram sempre o orgulho do
homem e a fina flor da civilizacdo; hoje, pelo contrério,
descobriu-se que o conhecimento, portanto a verdade,
é um impedimento e um perigo para o0 progresso humano.

O espirito, como principio critico, afoga-nos em sub-
tilezas e sofismas de escola; abstrai, destréi, separa o
homem da natureza concreta, do ritmo césmico da vida.
Assim 0 monoteismo que apresenta a nossa adoragdo um
Deus abstracto separa-nos da vida. Se a verdade tem
algum valor relativo é s6 enquanto se traduz em um
momento da existéncia. Em suma, o que vale é o querer,
o impulso, o espirito de conquista, o instinto, a animali-
dade pura e simples. O espirito depende inteiramente dos
factores bioldgicos e das forgas irracionais.

A nocdo de homem é revista e corrigida, ou melhor,
invertida pelo existencialismo aleméo (i). O homem ja nao
¢ uma animalidade que esta sujeita a razdo; mas € uma
razdo que € escrava dos instintos. O valor vital e existen-
cial, e podemos dizer melhor animal, é o mais sublime
dos valores. O valor espiritual da verdade, pelo contrario,
€ muito inferior; portanto, se o falso, como por exemplo
um mito, pode exercer uma forca maior em excitar os

(i) Sobre o existencialismo veja-se sobretudo M artin Heideg-
Ger, Sein und Zeit, Halle, 3.8 ed., 1931. —K ar1 Jaspers, Vernunft
undExistenz. (FunfVolersungen gehalten vom 23 bis 29 marz 1935),
Groningen, Batavia, 1935.—E rnest K rieck, Menschenformung, Grun-
dzuge der verletchendem Erziehungswissenschaft, Leipsig, 3.6 ed., 1935.
— Paolo Filias* Carcano, Crisidelia civilta e orientamenti deliafilosofia
contemporanea, Roma, 1939.
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impulsos e atingir um fim, prefira-se o falso ao verdadeiro
0 mito a realidade.

Abdicacdo tdo humilhante, pela qual o homem deita
fora e pisa a coroa da sua realeza, que € a razdo, nunca
se poderia imaginar. «Acaso uma civilizagdo do passado
deu num tal desmentido do ideal cognoscitivo, do princi-
pio intelectual? E impossivel, declaraHuizinga,encontrar
um paralelo histérico que nos permita o confronto» (i).

E contudo tinha-se exaltado tanto a razéo!... tinha-se
divinizado tanto a ciéncia no século passado, a ponto de
considerd-la como a uUnica digna do culto do homem,
como a mesma fonte de moralidade, como a deusa sobe-
rana que possuia a ultima palavra do futuro. E agora a
razdo, isto é, a ciéncia (e precisamente onde era maior o
numero dos seus adoradores, na grande patria do raciona-
lismo, na Alemanha), é destronada e sujeita a obrigacao,
ndo de guiar a vida, mas de sofrer-lhe as irracionais orien-
tacoes.

Sem duvida, a ciénciapela vida, ¢ uma formula de sabe-
doria, pois tudo — e ndo somente a ciéncia— se deve
ordenar a viver rectamente, a qual estdo ligadas as pro-
messas fascinadoras dum destino eterno.

Assim entre as varias ciéncias, devemos considerar de
maior peso as que se dirigem a ordem e aperfeicoamento
da vida. Mas daqui ndo se pode deduzir que o conheci-
mento especulativo se deve desprezar, visto que isto nos
levaria ao erro pragmatista, quer dizer, ao absurdo que
se esteja na verdade, quando se tende para aquilo que
convém, e que a verdade consiste em ser aceite pelo
homem. «A ciéncia deve dirigir-se a accdo. Mas tenha-se
em vista que a mesma ac¢do ndo tem fundamento,
se a ciéncia que a deve sustentar ndo é em si verda-
deira» (2).

(1) La crisi delia civilta, Turim, 1937, p. 67.
(2) Guido Matiussi, llveleno kantiano, Roma, 1914, p. 465.
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As ideias, rectas ou desvirtuadas, ndo imprimem o seu
cunho no homem e ndo decidem do progresso ou retro-
cesso duma época, se ndo entram no dominio do sentimento
e se incorporam nas paixdes. Além da causa de ordem
intelectual ha uma outra mais grave e imediata que é a
responsavel do desvio da civilizagdo: a causa de ordem
moral.

A germinacdo secular ininterrupta de sistemas que laici-
zaram e exaltaram o pensamento até ao suicidio, devia
ter as suas consequéncias na orientacdo e organizacao
da vida, se é verdade que as ideias do plano superior da
especulacdo tendem a projectar-se no campo da acgéo.

Repelindo o além-timulo com Deus que nos espera,
para o reino dos sonhos, a vida desfaz-se e desperdica-se,
dirigindo os seuspassospor um caminhofalso, seguindo imagens
fingidas do bem (i).

A civilizagdo concentra-se entdo em valores quantita-
tivos, no progresso material, na caducidade das sensacoes.
E este, em boa parte, o caso da nossa ac¢io civilizadora.
«Entrdmos, escreve Dawson, numa nova fase de cultura
gue poderemos chamar a idade do cinema, na qual as
mais maravilhosas conquistas da técnica cientifica sdo
consagradas a objectos de todo efémeros, sem pensar
na sua suprema justificacho. Tem-se precisamente, a
impressdo de ver ja surgir uma nova sociedade que des-
conhecera toda a jerarquia dos valores, toda a disciplina
intelectual, toda a tradicdo social e religiosa, mas que
vivera presentemente num caos feito unicamente de sen-
sacdes» (2).

A consciéncia moral, a obrigatoriedade do dever, as
prescri¢cBes da justica sem o Absoluto, sdo férmulas vas

(1) Dante, Purgatério, xxx, 130-131.
(2) Christopher Dawson, Progres et religion, Paris, 1935, p.
222-223.



AS CAUSAS 55

qgue ndo tém praticamente eficacia alguma propulsora.
«Quebrados, diz Ledo XIII, os vinculos que ligam o
homem a Deus, absoluto e universal legislador e juiz, ndo
se ter4 mais que uma aparéncia de moral puramente civil
ou, como dizem, independente, a qual prescindindo da
razdo eterna e dos divinos preceitos, leva inevitavelmente
pela prépria inclinagdo a uGltima e fatal consequéncia de
se substituir pelo homem lei em si mesmo» (i). Tudo isto
significa uma inclinagdo egoistica, uma decadéncia moral.

* * %

Uma prova directa desta decadéncia ndo se pode dar,
pois a moralidade propriamente é rectiddo e beleza inte-
riores, que s6 Deus e 0 intimo testemunho da consciéncia
podem verificar. Certamente das estatisticas salienta-se
particularmente na Italia, que os crimes de sedicdo, de
roubo de gado, de assassinios, de atentados contra o
pudor e semelhantes diminuiram. Mas tudo isto pode ser
simples efeito dum progresso, ndo das virtudes individuais
mas da vigilancia eficazmente exercida pelo poder publico.
Assim, se hoje atravessamos sem perigosos incidentes de
outrora o estreito de Messina, isto ndo prova o aumento
das forcas dos nossos bragos que remam e vencem as
correntes do estreito; demonstram somente o progresso
da técnicaAia actual navegacao.

Néo faltam, porém, indica¢8es que justificam aafirmacao
de certa decadéncia moral da sociedade no seu conjunto.

Na vida doméstica, na familia o tdo espalhado decresci-
mento da natalidade, geralmente admitido, ndo tem outra
explicagdo sendo o egoismo. Nao se podera aduzir, como
fez Gini, a reducdo bioldgica da capacidade reprodutiva
da raca branca (2); nem valem as razdes econdmicas, nem

(1) Encicrica Vigésimo quinto Anno, 19 de Margo de 1902.

(2) Lafertilita delia donna in relacione alproblema delia popolaione,
em «Economia», Agosto-Setembro de 1927. — Nascita, evolucione e
morte delle nacjoni, Roma, 1930.
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as causas de caracter social, como a difusdo do bem-estar.
A primeira ndo tem so6lidas bases cientificas, pois reduz-se
a simples conjecturas; as outras nao resistiram a critica (i).

Como na vida familiar também na econdmica, o avilta-
mento da consciéncia moral tem um particular cunho seu,
posto tanto em relevo pelos historiadores da actividade
econdémica, chefiados por Sombart.

Na obra monumental deste insigne sabio, Der modeme
kapitalismus, como noutras, particularmente a que escreveu
sobre o espirito que anima o homem de negdécios (2),
prova-se como a actividade econdémica ja ndo é dirigida,
como na idade média, no periodo pré-capitalista, a satis-
facdo das necessidades naturais do homem correspondentes
as suas condicdes sociais, mas exclusivamente ao lucro.
N&o se trata de produzir tudo o que a subsisténcia exige,
mas tudo o que a insacidvel fome de riqueza imp&e. Sem
davida, em todos os tempos, concorda Sombart, se encon-
tra avidez de possuir o mais possivel; s6 que neste caso,
afirma o historiador alemao, na época pré-capitalista, a
avidez foi tal que, salvo raras excepcOes, foi a ponto de
abalar o fundamento da economia medieval, quer dizer,
a sua exclusiva subordinacao as exigéncias vitais (3).

O desejo insaciavel do dinheiro na nossa vida econémica
como nos ensina aQuadragésimo Anno e como ja o demons-
trdmos noutra parte (4), é fonte inesgotavel de procedi-
mentos e desordens que provam quanto se aviltou a cons-
ciénciamoral. Deste aviltamento temos frequentes indicios
em outras manifestacbes da vida social. A escravatura
praticada na RuUssia, a tirania das oligarquias dominantes
contra 0 povo mexicano, réu por ter uma convicgdo
religiosa, o vandalismo e a desapiedada crueldade perpe-

(1) Veja-se F. Marconcini, Culle vuote, Como, 1935, p. 184
e segs.

(2) Der Bourgeois, Munique-Leipsig, 1913.

(3) Ibidem, p. 16.

(4) O Capitalismo, Caderno m, Porto, 1956.
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trados pelos vermelhos na Espanha, a luta do neo-paga-
nismo contra as religides actuais, o laicismo que em muitas
nacdes ainda viceja; estas e outras atitudes das nac¢des nao
depdem a favor duma elevada moralidade politica.

Mesmo fora dos circulos particulares dos Estados, na
esfera das relagBes internacionais, ndo parece que ocupe
lugar de honra o direito e com ele a moral, da qual € pro-
jeccdo. «Encontramo-nos, disse Pio XII, no meio dum
mundo de contrastes e dividido em conflito de sentimentos
e de interesses, de exaltacdo de ideias e de ambicdes con-
trarias, de temores e de audacia, no meio duma humani-
dade que quase parece ndo saber ainda definir nem resolver
se ha-de reconhecer e dar o primado da acgéo e da deciséo
da sua propria sorte ao gume da espada se ao nobre poder
do direito, se a razéo, se a forca» (i).

Dir-se-a que apresentamos uma visao unilateral da reali-
dade, sem ter em conta as recentes reaccles, e que, em
todo o caso, sempre ha-de haver coisas boas misturadas
com mas.

Certamente nunca falta a luz entre as sombras, e um
historiador como Ozanam pode com razdo estudar o
progresso nos séculos de decadéncia. Também hoje ha
fermentos vivos e espiritos generosos que lutam pelo
triunfo dos valores morais e espirituais, como o fortale-
cimento do patriotismo, a volta as sds tradigdes populares,
0 progresso moral das massas operarias e 0 melhoramento
social que diminuem as distancias injustificadas entre
as classes e realizam uma ordem mais conforme com a
justica.

Tudo isto, em si mesmo, é digno de encémio. Mas é
necessario notar que os valores morais e espirituais se
esterilizam se ndo tém a devida interdependéncia jerar-
quica, se se subordinam como a fim supremo ao exclusivo

(i) Discurso de S. Santidade Pio xii ao Sacro Colégio no dia
2 de junho de 1939.
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interesse da colectividade, seja qual for a sua denominagéo:
classe, partido, raca, nacdo, Estado, humanidade. Se se
considera a colectividade como critério absoluto de avalia-
¢cdo moral, os valores superiores degeneram no pior dos
egoismos: o egoismo colectivo (i).

* * *

N&o se pode duvidar que ha um declinio moral no
convivio civil em geral; como também nao é menos certo
gue nisto esta a raiz da desordem presente da civilizagéo.
Esta, de facto, ndo pode limitar-se a conquista da prospe-
ridade, ao progresso da técnica, ao aumento do poder,
ao melhoramento, em suma, das coisas; mas deve sobre-
tudo consistir no melhoramento dos homens, quer dizer,
na educacdo da vontade, na rectiddo da consciéncia que
nédo se desvia daquela lei eterna cujos vivos reflexos tem
em si (2).

A perfeicdo moral é a principal e subordina a si todas as
outras. Subordinagdo certamente necessaria, porque exi-
gida pela substancial unidade do ser humano e pelo
Unico fim a que deve tender.

Os muitos sintomas doentios que apontdmos no dia-
gnostico feito a vida social: a primazia concedida aos
bens econdémicos, a hipertrofia do elemento politico,
a absorcéo dos particulares no grupo social, o urbanismo,
0 activismo, o decrescimento da natalidade, a mesma
miséria espiritual da arte, o empobrecimento universal
produzido pela corrida aos armamentos, a paz precéaria
e o continuo perigo duma cruenta guerra mundial; estes
e outros males seriam reduzidos a insignificantes propor-
cOes, se a sociedade fosse dominada por forte maioria de

(1) Veja-se Maurice Blondel, Sens exact etfonction morale et
politique des valeurs spirituelles em «Politique», Julho de 1937.

(2) Veja-se Pietro de Francisci, Civilta Romana, Roma, 1939,
p. 20.
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consciéncias ldcidas, rectas e firmes contra os incentivos
do orgulho e do egoismo.

Quando o progresso moral é deficiente, falta a disciplina
das outras forgas sociais, e a sua ascensdo lenta pode tor-
nar-se desastrosa.

Quem pode negar o progresso titdnico realizado no
campo da producdo pelo industrialismo do século X1X
e XX? E contudo que terriveis deficiéncias sob o aspecto
da distribuicdo da riqueza! Deficiéncias que tém a sua
origem na separacdo da moral da economia.

A ciéncia e a maquina puseram a disposicdo do homem
as forgas prodigiosas do vapor, do petroleo, da electrici-
dade; amanha talvez se aproveitem as forcas das marés,
do calor solar, da desintegracdo atOmica e outras ainda
para nos desconhecidas.

Ora, todas estas energias, se ndo sdo dirigidas por uma
vontade manifestamente dotada, sob o ponto de vista
moral, revoltam-se contra o mesmo homem.

As artes sem freio algum moral entregam-se a cobrir de
pétalas o que se rejeita porque envenenado, intoxicando
0 coracao e tirando o vigor ao caracter.

Sem o fermento moral esgota-se a linfa nutritiva e
saneadora da cidade que ¢é obrigada a oscilar entre a anar-
guia e o cesarismo.

Portanto, a causa mais profunda, a causa das causas, pela
qual se abala e se inclina o arranha-céu da nossa civilizagao,
ndo estd na desordem econdémica, ou nas lutas sociais, ou
na luta politica, ou nas imperfei¢bes, ou nas lacunas das
actuais bases juridicas, mas nos erros de ordem moral,
pelos quais se antepde o meio ao fim, o presente ao futuro,
a matéria ao espirito, a criatura ao Criador, ou, como dizia
S. Agostinho, as manifestacdes de Deus ao mesmo Deus.

«Ai daqueles, Senhor, exclama o Santo, que se subtraem
avossa lei e preferem as vossas manifestacdes a vds mesmo.
Estes parecem-se com o0s que tendo ouvido um eloquente
orador, s6 recordam a harmoénica sonoridade das palavras,
mas nada conservam das ideias, das quais as vozes sdo o
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simbolo. Ai daqueles que fogem a vossa luz e jazem nas
trevas, porque estas enfraquecem os olhos que ja ndo
poderdo suportar o esplendor da vossa face. Depois da
sua vista diminuida e quase extinta acabam por néo terem
a ideia sd do bem e da verdade», (i).

Estas consideracGes do génio de Tagaste levam-nos a
descobrir o factor religioso no fundo da crise da civiliza-
cdo. Moral e religido estdo, ndo s6 sob o ponto de vista
historico, mas também racional, tdo indissoluvelmente
unidos que podemos concluir que o aviltamento do facto
religioso esta na raiz dos nossos males. Assim, se hoje a
nossa civilizacao declina, é porque a linfa vital do cristia-
nismo ja nao circula sendo em reduzidas proporcdes na
familia, na escola, nas profissdes, e nas demais instituicées.

A laicizac8o da vida e a descristianizacdo da sociedade
dédo-nos a Gltima explicacdo da decadéncia da nossa época.

(il De libero arbitrio, L. n, 43. P. L. tom. 32, col. 1264.



Capitulo |l

OS REMEDIOS

Examinamos as causas da decadéncia actual. Quais
sdo os remedios?

As opinides dos soci6logos sdo muito diferentes. Para
alguns ndo se pode nem sequer por o problema porque a
decadéncia da civilizagcdo sO é aparente. Para certos fil6-
sofos idealistas o real é sempre a realizacdo do ideal, é o
mesmo ideal incorporado na histéria. Entre ser e ter de
ser, ensina-nos o actualismo, ha perfeita identidade (i).

N&o é necessario demonstrar a absurdidade de tal atitude
mas basta frisar as consequéncias a que se vai dar, com
destruir no individuo toda a forca de elevacdo moral e
com deificar o facto consumado. A histdria, quer seja de
Tarmeldo, quer seja de Atila ou de Estaline, é sempre a
accdo sacrossanta e divina da acrobacia dialéctica do
espirito.

Para outros a humanidade leva em si mesma a virtude
salvadora, o instinto individual. Deixai livre ao individuo
0 caminho do seu interesse e, mais cedo ou mais tarde,
harmonizard o passo com o dos outros, e estabelecer-se-a
o equilibrio. Portanto para galvanizar a civilizagdo o
melhor meio seria ndo haver nenhum e deixar que o
mundo corra para o seu destino.

Voltaire que toma como seu este meio comodo, justi-
fica-o com uma parébola sua. «Babuc temendo da sorte da
cidade de Persépole e da conta que devia dar a Ituriel,
pensou desta maneira: fez construir uma estatua pelo
melhor fundidor da cidade, de toda a espécie de metais,
de terra e de pedras preciosas misturadas com as mais

(i) G. Gentite, Fondamentidifilosofia deldiritto, Bari, 1937, p.67.
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ordinarias e levou-a a lturiel. «Ousareis quebrar, (disse-
-lhe Babuc), esta bela estatua, porque nao é toda de oiro
e de diamante?» Ituriel compreendeu e resolveu de ndo
pensar sequer em corrigir Persépole, mas de deixar seguir
0 mundo como segue, porque, disse, se nem tudo vai
bem, tudo pode passar» (i).

Os factos nos nossos dias desmentiram clamorosamente
esta teoria, como a que se Ihe opbs do instinto social,
com a qual o bolchevismo julgou criar a prosperidade e a
felicidade universal, abolindo a propriedade, organizando
o trabalho néo para proveito de qualquer patrdo, mas da
sociedade.

Para outros, dominados pelo pessimismo, ndo vale a
pena subministrar remédios a civilizagdo doente. Ora,
afirma Spengler, a civilizagdo dos brancos completou o
seu curso e deve sujeitar-se a descer a necropole, onde a
esperam tantas outras civilizagdes passadas.

Toda a beleza mortalpassa e ndo dura.

Que fazer entdo? Nada mais do que ir ao encontro da
morte com um gesto de grande coragem: lancar-se contra
as ragas de cor que avancam para submergir-nos, e dar o
ultimo suspiro, espléndida amostra do nosso instinto ani-
mal. Neste drama de furor, Spengler, constitui prota-
gonista a Alemanha «na qual existe um tesoiro de sangue
robusto, como nenhum outro pais possui» (2).

Concepcdes deste género refutam-se por si mesmas, pois
os seus defensores falam como profetas, com afirmacdes

inteiramente gratuitas.
* * *

Contra estas solucBes de caracter negativo, temos as de
caracter positivo, excogitadas por aqueles que nutrem
certa esperanca da cura social. Entre estes os mais idea-

(1) Le monde comme il va, Vision de Babouc, em Oeuvres compleétes,
Littérature, Vol. vm, Paris, Chez Th. Desoer, 1817, p. 58.
(2) Oswald Spenglter, Anni decisivi, Mildo, 1934. P- 272-273-
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listas descobriram um talismd contra os nossos males
nas doutrinas nebulosas e irracionais do Oriente. O depo6-
sito da primordial tradi¢do, quer di2er, da sagrada reve-
lacdo, conserva-se puro e intacto na India. Esta, imune de
contaminacdes ocidentais, «pode ser considerada como o
expoente maximo do espirito oriental»; a india &, pois,
escolhida para ser «a mestra e enfermeira da nossa civi-
lizagcdo» (i).

Né&o julgamos que se possa conceber ndo s6 coisa mais
absurda, mas também coisa mais mortificante para a
Europa do que recorrer as fantasmagorias e ao misticismo
de povos viciados pelas castas, embrutecidos pelo jugo
do despotismo, de tal maneira obscurecidos que desco-
nhecem a mais elementar nocdo do direito.

E contudo a apelagdo para o nebuloso mundo asiatico
tem a sua explicacdo. «Tendo sido banida a verdade objec-
tiva, a teosofia entregou-se a corrida livre. O ocidente,
nas proporcdes em que vive de idealismo individualista,
ndo tem nada a opor a estas deletérias fantasias. Pelo
contrario, é O6bvio e normal que devendo ele restaurar
uma cultura e reconstruir uma civilizacdo desde os seus
fundamentos, restaurar uma ordem de coisas, quando ja
ndo cré na sua realidade, ouve o chamamento duma
Asia que viveu tais premissas metafisicas.

«A atraccdo que impele alguns idedlogos europeus para
o Oriente tem portanto uma razdo profunda. N&o reali-
zou acaso a India os dados do kantismo muitos séculos
antes de nés, visto que um dos artigos do seu credo que a
sabedoria indiana formulou desde as origens, é a doutrina
do conhecimento como o génio alemdo a descobriu?
Este conhecimento préprio definem-no a «ciéncia das
ilusdes», a «ciéncia do falso». Que fazem sendo embria-
gar-se com a antiga embriaguez alemd, sob o pretexto de
beberem nas fontes da genuina espiritualidade da Asia?

(i) René Guénon, La crisi del mondo modemo, Mildo, 1937,
p. 30, 70, 82.
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«Assim o Ocidente nutre-se com os seus proprios males,
com aqueles vicios que em si desenvolve e com o0s quais
contamina os mesmos orientais. Por se ter voltado contra
a teologia, guarda e protectora da fé, ndo s6 ndo tem
nenhuma verdade a oferecer ao mundo, mas este restitui-
-lhe as suas loucuras; e aquilo que julgava reunir para
a sua restauracdo, submerge-o mais ainda nos seus erros»(i)

E=E

Um ténico ndo menos ilusério vindo da Asia é o suge-
rido pelos fanaticos adoradores da ciéncia positiva.

Para dizer a verdade, o enfatuamento cientista, que
fazia da ciéncia o que ela ndo é: uma metafisica, uma
religido, uma mistica, uma divindade, esta ja em declinio.

Contudo, néo falta quem coloque na ciéncia a esperanca
de impedir o declinio da nossa civilizagdo. «Pela primeira
vez na histéria do mundo, escreve Carrel, uma civilizagao,
ao atingir o come¢o do seu declinio, pode discernir as
causas da sua doenca. Talvez saiba servir-se dessa ciéncia,
e evitar, gracas a maravilhosa forga, o destino comum a
todos os grandes povos do passado» (2).

llusdo va! Poderd o progresso cientifico triunfar dal-
guns males que atacam ainda o organismo corpdreo,
aperfeicoar a técnica nas suas multiplas aplicacGes, des-
cobrir outras paragens dos grandes mistérios da natureza,
mas sera infelizmente impotente para resolver os quesitos
do espirito e responder as ansias da alma inclinada para
la dos limites do espago e do tempo. N&o serdo os quadros
em que os sabios ordenam os fendmenos mecanicos,
quimicos, bioldgicos, psiquicos, clinicos, patologicos,
gue satisfardo a necessidade do Absoluto.

(1) Henri Massis, L 'Eglise et 1’avenir de la civilisation em «Revue
des Jeunes», 10-25 de Margo, p. 610-611.

(2) A.cCarrer, Ohomme esse desconhecido, Porto, 1936, p. 369-370.
Veja-se semaines sociales de France, Les conflits de la civilisation, Session
xxvm, Versailles, 1936, p. 102.
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Quando Brunetiére proclamava afaléncia da ciéncia, pro-
curava precisamente afirmar que a ciéncia ndo tinha man-
tido a pretensa promessa de resolver todos os problemas
gue agitam o homem e satisfazer-lhe todas as necessi-
dades (i).

«Como obra do homem, diz Daudet, a ciéncia participa
das vertigens e da obstinagdo inflexivel do homem, da
sua cegueira, do seu orgulho, dos seus limites, que de
maneira nenhuma se desviaram como pensam o0s evolu-
cionistas da Ultima hora. A ciéncia € um movimento e
uma ascensdo continua. N&o pode, por consequéncia,
ser a base da educagdo e da moral; instrui o espirito, mas
ndo o forma. Pode-se ser um poco de ciéncia, ou um
Pico do monte Mirandola redivivo, e a0 mesmo tempo
sem o0 mais elementar bom senso. A ciéncia ndo desen-
volve o juizo; desenvolve antes o amor préprio que €
uma segunda cegueira além da que é inerente ao homem.
A unido do saber e da modéstia num mesmo individuo
€ muito rara» (2).

Sem duvida, hd um genuino espirito cientifico que vai
junto com a virtude (3), como o amor desinteressado da
verdade, a constincia nas investigacdes, a sinceridade na
exposicdo da verdade. A humildade chega a ser frequente
em grandes sabios, que podem mais do que ninguém
avaliar quéo restrita seja a pequena ilha do saber perante

(1) «Este é o sentido da célebre expressao: afaléncia da ciéncia;
um sentido actual, justificado pelos principios postos por A. Comte
e pelo desenvolvimento do positivismo contemporaneo. Preten-
dia-se que a nova ciéncia, apoiada nos factos bastasse para tudo na
civilizagdo moderna; a dura experiéncia e a consciéncia publica
(até dos sabios) responderam que essa néo bastou. De tal modo aquela
frase assinalou verdadeiramente um momento critico na ciéncia moderna
que em vao se tentou escondé-la ou nega-la» (Giuseppe Toniolo,
Ldodierno problema sociologico, Florenca, 1905, p. 35).

(2) Léon Daudet, Le stupide X IX e siecle, Paris, 1922, p.
230-231.

4(7?1) Veja-se Blondel, La pensée, Paris, 1934. Tom. 11, p. 131

5 C. VIl
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0 oceano ilimitado dos problemas que estdo por resolver
ou sdo insolGveis para a inteligéncia humana. E certo,
porém, que a ciéncia em si mesma, restrita ao que é rela-
tivo e contigente (X), ndo nos pode dar alguma norma
moral, ndo nos pode revelar os segredos do coracéo,
nem nos pode dizer nada do eterno destino, ndo cria a
virtude mas sup8e-na, sem dizer que a ciéncia é inteira-
mente indiferente acerca do uso que se pode fazer das
suas descobertas. A ciéncia ndo é um remédio que cura,
mas uma arma que inclusivamente pode servir a civilizacdo
para se suicidar.

Para outros, o reconstituinte que podera fortalecer a
humanidade esgotada e debilitada sob o peso de seus pro-
gressos exteriores é o elemento moral. E preciso que o
seu espirito triunfe dos impulsos, e a norma moral seja
efectivamente por ela traduzida na pratica do seu dever
familiar, social e politico.

Encontrar-nos-iamos no recto caminho, se a norma
moral de que se fala, fosse realmente como se diz. Infeliz-
mente muitos dos que invocam a moral, tém uma con-
cepcdo dela muito errada. Alguns entendem a pseudo-
-moral laica, que esvasiada de todo o conteudo metafi-
sico e teoldgico € uma sombra da moral, sombra v, salvo
ofigurino do seu aspecto exterior (2).

«Esta moral por quem deve ser imposta? N&o pelo
individuo, porque ndo tem direito para isso. Se pela
colectividade, entdo é a forca da massa que oprime a
consciéncia, € o servilismo que triunfa, ou, como diz
Nietzsche, o instinto da grei. Compreendida a moral

(1) Falamos, como é 6bvio, ndo da ciéncia em geral mas da
ciéncia em seu significado mais restrito, limitado as ciéncias natu-
rais, que costumam denominar-se simplesmente ciéncias.

(2) Dante, Purgatério, 11, 79.
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desta maneira aparece como uma vitdria do colectivo
sobre o individual, do nimero sobre o individuo, como
uma derrota e ndo como aperfeicoamento do homem.
Nestas condicGes, o principio da moralidade para o indi-
viduo é o temor. A utilidade que a moral constitui para
a sociedade tem como contra-partida o aviltamento que
ela inflige ao individuo» (i).

Para Francisco Nitti o remédio Unico que deveria impe-
dir a degenerescéncia da acgdo civilizadora seria «o0 renas-
cimento da liberdade e a volta aqueles principios que a
guerra, 0 marxismo e o nacionalismo abalaram profunda-
mente» (2).

Hé& aqui o equivoco duma moral evanescente como foi
a do século XIX. A moral publica, entdo dominante,
tanto no campo nacional como no das relagfes interna-
cionais, ndo era em nenhum de seus principios funda-
mentais, diferente da que prevalece ainda hoje. A diferenca
€ unicamente secundaria, e consiste em aceitar os coro-
larios das premissas teoricas.

A guerra no que diz respeito a moral publica ndo fez
ruir coisa alguma, quando muito foi uma simples pedrinha
que chocou e abateu a estatua ja vazia e vacilante em seus
pés de barro. O naturalismo, o estatismo e o laicismo
predominando na moral pré-bélica ddo os seus frutos.
Eis tudo.

Também Alfredo Poggi nos fala dum moralismo austero
para obviar ao desequilibrio hodierno. Diz-nos que
«a crise € «crise» do homem que vive falsamente por ter
perdido o sentido da vida e a clara visdo dos fins, por ter
0s meios na conta de fins, por amar o dinheiro, o direito,
o Estado, como se fossem feiticos, enquanto que sdo
meios para a vida». Optimo diagnostico, mas inade-

(1) J. Bertelot, La crise de la civilisation, em «Les lettres,»
Setembro de 1926, p. 7.

(2) La désagrégation de PEurope. Essai sur des vérités impopulaires,
Paris, 1938, p. 564.

C. VIl
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guado e va prescricdo terapéutica que nos oferece por
sugestdo de Séneca, isto é, «procurar que a alma esteja
em harmonia consigo mesma» (i). Dizemos va, porque
ndo é possivel a vida das massas sem a esperanga.

Para Poggi «todo o atractivo futuro é inconciliavel,
com a consciéncia, a qual sé deve saber, quer sob o ponto
de vista ontoldgico, quer moral, que o Unico preceito a
que deve obedecer, com sacrificio ou com alegria, com
esperanca ou sem ela, é o velho preceito, sintese de todos
0s mandamentos humanos e divinos: Sé homem» (2).

Esta moral estoica do desinteresse absoluto néo é pro-
porcionada ao homem. A exclusdo da recompensa (nao
dizemos a abstracgéo) € desproporcionada a natureza da
virtude. E, de facto, natural a virtude o prémio, como é
natural ao vicio o castigo. Nada, pois, de irracional e de
imoral que se tenda para a virtude unida com aquilo que
lhe é préprio. Certamente o acto que se pratica abs-
traindo do prémio é de valor superior ao que se pratica
ndo s6 por obrigagdo mas também pelas suas consequén-
cias; ndo se pode, contudo, dizer que este seja imoral,
porque menos perfeito.

A faldcia deste principio estoico, que Kant fez seu,
manifesta-se inteiramente nas suas aplicaces pedagogicas.
Admitindo esta moral kantiana, ndo se poderia nem louvar
ou premiar a crianca que cumpre a obrigacdo, nem cas-
tiga-la, se deliberadamente a ndo cumpre: tudo isto signi-
ficaria impeli-la para a imoralidade.

Né&o sera esta moral impraticavel que podera dignificar
0 homem. Para salvar o homem é preciso antes conhecé-lo
perfeitamente.

Também Keyserling, navegando sem bussola pelo mar
desta moral inconsistente, desejaria restaurar a civilizacao

(1) La crisi modema ed il problema educativo em «Rivista Peda-
gogica», Julho-Outubro, 1938, p. 415.
(2) Ibidem, p. 426.
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com esta receita: «a libertacdo do espirito das forgas teld-
ricas», quer dizer, da revolta das paixfes. Mas visto que
nos ndo indica algum meio apto para conseguir este fim,
a formula de Keyserling resume-se em dizer-nos simples-
mente que para sarar um mundo aleijado é necessario
endireitd-lo. O mesmo Keyserling embora confiado na
capacidade do espirito, duvida do valor da sua invencéo.

Depois de se ter espraiado sobre a revolucdo mundial e
os males da nossa época, conclui afirmando que a grande
maioria estd na impossibilidade de elevar-se, porque
oprimida por uma heranca enorme de misérias, deve
fatalmente afrouxar o passo. Em todo o caso o humano
socidlogo deseja que «esta vida terrena, embora deva ser
sempre penosa, dolorosa e tragica, se torne para a maioria
menos dura» (i).

N&o sera, porém, com palavras de augdrio, ou com as
sonoras afirmacgdes duma moral de escola que se poderdo
compor as luxagdes da sociedade, ou sarar-lhe as feridas.
E necessaria uma moral que tenha bases solidas, principios
absolutos, sancgdes certas e inviolaveis, intérpretes infa-
liveis; uma moral que ndo tenha a sua génese no homem,
mas acima do homem; uma moral, em suma, que venha
do mesmo Deus e tem em Cristo e na sua Igreja a inter-
pretacdo segura.

Numa palavra, quem pode salvar a civilizagdo ¢ a reli-
gido cristd, porque salva o elemento constitutivo e essen-
cial da moralidade. O despertar cristdo do homem, a volta
da sociedade para Deus, eis 0 meio inequivoco para que
a nossa civilizagdo possa reviver e imunizar-se contra 0s
perigos de seus mesmos triunfos (2).

«N&o se curard a ferida, declara Pio XII, ndo se limi-
tard a profunda chaga da nossa humanidade individua-

(1) Hermann Keyserling, La rivoluMione mondiale e la respon-
sabilita dello spirito, Mildo, 1935, p. 210-211.

(2) Este ponto estd desenvolvido no nosso trabalho: A Igreja
e a Civilizagéo, Caderno ix. Porto, 1936.
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lista e materialista, com um sistema, seja qual for, se ele
mesmo for materialista em seus principios e mecanico
em suas aplicagBes. Para curar esta chaga s6 ha um bal-
samo eficaz: a volta do espirito e do coracdo humano ao
conhecimento e ao amor de Deus, Pai comum, e d’Aquele
gue Ele enviou para salvar o mundo, Jesus Cristo» (i).

(i) Discurso de 14 de Abril de 1939 dirigido as mulheres que
tomaram parte no Congresso internacional das Ligas catélicas femi-
ninas.
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