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INTRODUCTION

L'Auteur.

Le moine byzantin Maxime, dont le martyrologe romain
rappelle la mort, au 13 aofit, eut la singulidre fortune,
lors de la erise monothélite du vii? sitele, de donner le
ton & P'opinion orthodoxe et de mourir sinon martyr, du
maoins en exil, vietime des mauvais traitements et de muti-
lations atroces que lui avalent infligés les adversaires de
la foi romaine. Quatre documents contemporains, de pre-
miére valeur, nous renseignent sur le grand combat qui
couronna sa vie : une lettre de sa main 4 son disciple ot
fidéle compagnon Anastase, ou il raconte une entrevue
orageuse avec le patriarche Pierre de Constantinople ;
deux pidces émanant du méme Anastase : le procés-verbal
de l'interrogatoire subi par le saint devant le tribunal
du palais impérial et le compte rendu des conversations
qu’il soutint, pendant son premier exil, contre un évéque
chargé de le gagner 4 I'hérésie; enfin une lettre d'un
autre Anastase, 'apocrisiaire, également ami de Maxime,
et qui donne & Théodore, évéque de Gangres, quelques
détails sur les dernitres souffrances et la mort du « Con-
fesseur ». Ces pidces et plusieurs autres, rassemblées dans
le dossier des Actes de saint Mazime, ont servi i son
premier biographe, le panégyriste anonyme de la Sanctt
Mawimi vita ac certamen *. Dans les Analecta Bollan-

1 M. G. G, 88221,
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digna de 1928, R, Devreese en a fait une eritique ming-
tiense et quon peat dire définitive . Ses conclusions®
précisent, sans les infirmer, celles d'une étude de V. Gro=
mel, parue Uannée précédente anx Echos f Orient *

Né vers 580, Maxime appartenail a Panstocratie de la
vieille noblesse hyzantine. La carriére qu'il choisit Min-
troduisit dans une autve : celle des lTonelionnaires duof
palais impérial, ot son aseension fut rapide puisque, yerss
L0, & trente ans & peine, 1l oceupail la charge de premiss
secrétaire de empereur Héraclius, Heureuse lortune qui
ne Vempécha pas, quelques années plus tard, de se ['ELiPE;.
dans un monastire de Chrysopolis, de I'autre cdté du
Bosphore. Liinvasion perse de G26 le trouva-t-elle encorg
# Chrysopelis, ou dans un aulre couvent des environs
Toujours est-il qu'il dut s’enfuir, et il ne semble pas qu
malgré plusieurs démarches, il réussit jamais 4 reve
dans cette mmson et cette communanlé qui, & en cro
zes Letires, restévent toujours trés chéres & son cocurs
Cette période de sa vie est obscure. Nous sayvons lL{lI’i1
sejourna en Afrique, ob 1l fit connmissance de Sophronggs
futur patriarche de Jérusalem et adversaire decidé dus
monoénergisme. Bien que simple moine — il n'est pa
mime stir quil fub jamais prétre — Maxime commences
des lors & se faire une célebrité. Sa science el sa pigte
en sonf la canse, mais aussi son brillant passé et les relas
tions qu'il a conservées avee Constantinople. Clest am

un long mémoire cherchant & le rallier 4 "'Ectheése, ordo
nance impériale qui interdizait de compter les Energie
du Christ, sous prétexte quiune seule énergie parait dan

1, Lo Vie de gaint Mozinee Te Confessenr ef ses pecensions, pp. a=48,
2 Aplog At ldgtaiee el de chropelegie sur Io ple de 2aint Maxime e Confesse
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gereuse pour la croyance aux denx natures, tandis que
deux énergies conduisent & admettre deux volontés et
w quiadmettre deux volontés, oest admettre la possibi-
lité d'un conflit entre elles » . Aprés avoir hésité, car il
connaissait mal, sans doute, les données de la contro-
verse, Maxime se déclara résolument contre I'Ecthise et
pour les deux volontes. Pyrehus dut lui en garder une
solide rancune ; mais, en juillet 645, chassé de son 1L
par Pémeute qui avail fait Constant [l cmpereur, force
lui fut de se véfugier en Afrique et de chercher appui
aupres du gouverneur byzantin de la provinee. Or ca gou-
verneur, i Punisson de ses administrés, se posait en adver-
saire de 'Ecthése. Aussi Pyrrhus, sentant la nécessité
d'une conversion publique, organisa-t-il une discussion
avee Maxime, & Uissue de laquelle il vendit les armes et
déclara eroire fermement aux deux volontés du Christ.
Maxime fut-il dupe ? Cest probable. Mais affaire, (il
du reste passait pour un heau succés de Uorthodoxie,
Pavait mis au premier plan. Dés lors, soit en Afrique oi
il provogqua plusieurs conciles, soit 4 Rome o il apparait
fize vers la [in de 646, 11 devint 'dme de la résistance an
monothélisme el, par conséquent, a Iempereur Cons-
tant 1. Cest pourquoi, le 17 juin 653, en méme temps
que le pape saint Martin I8F, il fub areété et conduoit
sous bonne escorte a Constantinople. Il ne semble pas
quiil ail partagé le sort du pape, victime, ao tribunal
cominge dans sa prison, de traitements abominables. On
tenta plutdt d'obtenir son adhésion 4 la foi grecque et au
Type, nouvel édit de Constant 11, qui précisait simple-
ment 'Eethése en ajoutant, 3 Vadresse des contreve-
nants, des sanctions pénales. Maxime tint bon. On Pexila

1. L. Ducaesse, Lo Eglise qu ViI° sidele, Paris, 1925, p, 410,
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a Byzias. Bientot il v recut la visite d'un certain Théo-
dore, évéque de Césarée en Bithynie, qui tenta de le
Héchiv par la douceur ; on voulait, semble-t-il, faire de
lut une maniére d’ambassadenr entre U'empereur et le
pape Eugéne, suecesseur de saint Martin, Avant accepte
en principe, Maxime revint & Rhegium, prés de la capitale,
it on lui demanda, avant de lui confier sa mission, d'ae-
cepler le Type et la Communion du patriarche grec. 113
refusa. Injurié, battu par les fonctionnaires impériaus
cux-mémes, dont il venait de décliner les propositions, il
se vit de nouveau exiler 4 Perhéra, en Thrace, le 14 sep-
tembre 655, Six ans plus tard, on le ramenait & Constan- &
tinople pour un nouvel interrogatoire, & 'issue duguel)
avec deux de ses amis et disciples, Anastase le moine et
Anastase l'apocrisiaire, on 'expédia vers le Caucase, le
pays des exils défimitifs. Eut-1l, sur U'ordre méme de emn- 3
pereur, la langue et la main droite coupées ? Bien que
la lettre d'Anastase apocrisiaire, qui raconte ses derniers
jours, n'en parle pas, il parait bien®que Pordre fut donné ™S
¢t sans doute exéeute 1. En tout caz Maxime, agé de plus
de quatre-vingts ans, ne survécut guére au voyage : le
13 aoiit 662, il mourait & la forteresse de Schemaris, ou
on Uavait interné.

Les ceuvres attribuées & Maxime ont été publifes, en
deux volumes, par le dominicain Frangois Combefis 3
(Paris, chez André Cramoisy, 1675). Lé texte, sérieuse-
ment établi aprés collation des bons manuscrits, s’accom-
pagne de notes on les précédents éditeurs sont plutét s
malmenés et d'une traduction latine qui ne semble pas
toujours trés heureuse¥ Texte et traduction reproduits
par Migne, aux tomes 90 et 91 de la Patrologie grecque.

1. Devneesse, art, cltéd, po 40, note 1.
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Cependant, les commentaires de Maxime sur les EUVEes

du Pseudo-Denys figurent en appendice 2 celles-ci, au

Lome 'i

de la méme collection. Nous ¥ TeNyOoyons par
Pabréwiation M. G. Les Centurtes sur b Charité occupent,
au tome 90, les colonnes 959 & 1080. Aueun doute n’a
jamais été soulevé sur leur authenticité. Par ailleurs, les
lecons de Combefis ne soulévent de pas dilficultés graves,
Nous avons pu nous contenter de suivre son texte, en
attendant I'édition eritique.

L'ensemble de la doctrine de Maxime n'a fait Jusgui
présent Pohjet que dune seule étude, philosophique et
systématique, de Hans Urs von Balthasar Kosmische
Luturgie, Mawximus der Belenner, Hihe und Krise des
griechischen Welthildes, Fribourg-en-Brisgan, 1941. Le
livre de Straubinger, déja ancien, intéresse surtout Ihis-
toire des controverses christologiques (Die Christologie des
Al flr'fla.rimue; Konfessor, Bonn, 1906, Sur Pattribution de
certaines de ses muvres, ol leur chronologie, un autre
vni_ume de von Balthasar est venu ajouter de nouvelles
el tmporlantes données & celles rassemblées par V. Gru-
mel f]rms le Dictionnaire de Théologie catholique, article
_-Hu:clnmr: le Confesseur ', Sur sa spiritualité, il n’a ate
publié encore que des études de détail, Citons, ecomme
plus importante, celle de M. Th. Disdier : Les fonderments
n"ngumnqjum de la spiritualite de saint Mazime le Con-
fesseur, Echos d'Orient, 1 430, pp. 296-313. Mais le travail

_I!. Die « Gnostischen Corburien s des Muazimuz Conjessor, Fribourg-en.
Brisgau, 1941, — Denx études anclennes, 4 pen pris introuvables ira.:l:*nt
de tndoctrine de la déifleation chez saint Maxime @ . Weser S' Mfm'.r i
C‘unjmwh praccepia de incarnalione Dei of delficatione ff{i.l?;!-ﬂllsl et-nunzrnr:r
éf cJ:_runrrmumr (Berlin, 1369); A, Prruss, Ad Marimi Confessorts de Deo
hominisgue det ffeatione doctrinam adnofationum pars I (1894), — MH'ILU':-
Boronixe, La dicirine de ja aéi ficafion dans 1'Eplize grecque fusgetan XJe

stiele, Bevue de I Histolre des Religivns, 1030 ili b
ey gians, 1a2-1933, utilise beaucoup les Gen-
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qui intéresse le plus nos Centuries sur la Charite, et qui a
vraiment engagé dans une voie nouvelle les historiens de
Maxime ¢f méme de Ia spirilualité orientale, reste celul
de Marcel Viller : Auwe sources de la spiritualité de saint

Mazime : les cuvres d’ Evagre le Pontique *.

Le milieu.

Cuand. vers G14, Maxime décida de se faire moine,
plus d'un monastéve sans doute, sur les deux rives du
Bosphore, il ouvert toules orandes ses portes au [TEIIEE
secrétaire del'empereur. Parmiles soixante-dix et quelques
de la senle Constantinople, beancoup se |:|:u:m1numr_laiunt._
4 son choix par divers titres : Saint-Dalmate, Rufi=
nignes, vieus de deux sigcles ¢t demi; Saint-Tryphon,
belle enceinte nenve dressée par Justin 11 '3 mi-pentes
entre Sainte-Sophie et la Corne d'Or; Saint-Jean-Bap-
tiste du Stoudion surtout, immense cité de plus de mille
moines 2 En face, sur la edte asialique, o'était 1'renacon,
Fondation des fameux Acémeles, ces moines sans sommeil’
dont les groupes se suecédaient au cheeur jour et nuit
pour que jamaiz parmi eux la louange de Dien ne [t
interrompue. De tels noms évoquaient une histoire, des

1, Reppe d' Ascéligoe ef do Mystigue, 1930, pp, 153-184, 230-268, 331-336,
Nous avons largement ulilisé cetle étude, pour les noles explicatives, Chunnl
4 nolre traduetion, elle doit beaucoup aux suggestions ot rectifications diy
. P. Viller i=méme.

9 Marsi, Saerortpe Coneiliorum.,. cotlectin, . VITT, col, 1007 sqq. donng
1o lste des arehimandeites ¢f higowménes de Constantinople signataires
d'une supplique demandanl I condamnation des monophysites, en 536, Lo
liste comprend soixante-hoil poms ef ne mentionoe (@s sept des monnsteres
conslroits par Justinien. Ce gquoi nous oblige i en compler au minins soixante-
quinze, plus ceux que rent construire les successeurs de cet emperenr, Yot
Masirs, Les noines de Censterdinople (Paris, 1897) et la crituque de FAnGomme,
Frepue des heesfions lifslorigaes, L 65 (1590, pp. 67-14L.
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tradjiit)us,. des saints. 5i Maxime était passé par li, nons
le SAUILONS Sans doute. Mais si nous ignorons ]wnsqu.r.- Lot
du lien de sq retraite — Chrysopolis .{ﬁcntari'}. Puis peunl-
ttre E}'_r,iquf: — nesl-ce pas que, pour mieux echapper &
ses anciennes relations, les hauts fonetionnaires et cour-
1.;5;:nlj‘;dcl’l'l.ét':mﬁua, il choisit justement, et de Pautre cats
des Uelroits, un monastére sans rloire P Pour nos Cen-
1 i I
{r:raes, draillears, la question est sans intérdl : oo q::[
inporte, ¢'est de savoir au juste dans quel milien SpIri-
tuel, si lon peat dive

i il se trouva dés lors transplanteé.

e milien, on pourrait éire tentd i i ‘apri
; : tenté de imasiner dlanre

(ST S i LA d'apris

& tableaux s1 vivants de I Histoire Lausiague et des Vitae

Hatruwm. Bt de fait, a cette £poque, on eonseryait toujours
d Constantinople méme le souvenir des vieux lutteurs
hiors coneours qui, vers 350, étatent venus de Palestine
et de Syrie introduire dans la capitale les meeurs du désert.
Jeiineurs, pénitents chargés de chaines tnormes, reclus
murés dans leur cellule, sans laisser plus quune élroite
vuverture pour Iaération et le ravitaillement indizpen-
subles.. En 460 encore, les navigateurs de la mer de
Marmara pouvaient admirer de loin la colonne o, pour

£

échapper & une vénération indiseréte, saint Daniel le

Stylite s'6tait retranché, Mais, depuis longtemps, ces

exploits singuliers n’avaient plus cours. Aux v& of vi&

siecles, les institutions et, avee elles, lu mentalité monas-
; A

tique s'étaient profondément transformées. A un age de
floraison puissante et un peu désordonnée, on la fuite
lain du B DPE G AL, & SiEhas

! du monde se précipitait 4 de prodigieux records de
silence, de pénitence o rete, avail succbds
S penitence et de pauvreté, avail succédé un
A i o I’ 1

age de maturation caline, oile mouvement bien « lancé »,
conscient de lui-méme, s"6tait organisé pour durer. Paral-
lilerne “une sor i et i
tlement, d'une sorte de pragmatisme ascetique, les esprits
R B |- G o e ’ X :

tlaient orentés vers des préoccupations plus théo-
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furent obligés & un noviciat de trois ans. Bien plus, "obli-
gation stricte de la vie commune ramenait les pratiques
asciétiques de chacun & la mesure d'une sage uniformité,
soumises au lypikon, le réglement particulier du couvent.
Les austérités impressionnantes, parfois bizarres, qui aux

riques, De cette double évolution, marquons rapidement
quelques étapes.

On sait que, depuis longtemps, depuis saint Basile sur-
tout, l'institution cénobitique gagnait de jour en jour sur
Pancienne formule du moine ermite. Dés lors que leur
nombre s'était accru, les ermites du désert avaient éte
contraints de se grouper. De ces « assembléees de soli-

débuts dumonachisme n’étaient qu'une des multiples ex-
pressions des on exubérante vitalité, n’avaient plus leur
raison d'étre. Elles ne subsistérent plus qu'a I'état de
vestiges plutdt rares, an fond des eloitres, dans le secret,
Maxime novice pouvait admirer encore, par exemple,
des anachorétes d’un nouveau genre faisant, dans leur

taires s, comme on les a appelées non sans humour, le =
type le mieux organisé sans doute ttait le monastiéve kel=2
livte, analogue & nos chartreuses, oit l'on vivait en cellules
(rehhzi) complétement séparées, pour ne se Téunir que 8
le samedi et le dimanche & 1'église commune, la laure. ;
On v pratiquait avant tout la pénitence et Ioraison, mais
le travail nécessaire 8y ajoutant provoquail un irrésis-

cellule, une eure plus ou moins prolongée de solitude,
des hésychastes, contemplatifs dont plus rien ne trou-
blait le silence et la paix. Mais ces anomalies n’étaient
permises qu'a des vieillards longtemps éprouvés ou a
des sujets d'une sainteté exceptionnelle. I.’ensemble de la
communauté continuait pendant ee temps de mener fide-
lement, au jour le jour, Pexistence régulitre, un peu mono-
tone, mais « angélique v et « agréable & Dieun L. Jofines,
veilles, chant des psaumes, oraison, travail des mains et
de Pesprit, hospitalité, wuvres de bienfaisance & Uentour
du monastére, ces mots souvent répétés dans nos Cen-
turtes et bien piles dans leur généralité expriment pour-
tant toute I'oceupation des moines de Constantinople au
vn® siecle, le pain quotidien de leur vie intérieure : « Ma
nourriture, c'est de faire la volonté de mon Pére. » Ainsi
I'idéal du moine, qui a tonjours été et demeure Pimita-
tion parfaite du Christ et la conformité avee I'évangile
apparait, dans la formule cénohitique, sous des traits
plus intérienrs et plus sociaux. L'amour du prochain, I'es-
prit de priére qui confére aux actions les plus banales un

tible ulissement vers la vie commune. Aussi les commu= =
nautés de moines travaillenrs et hospitaliers se multi- .
pliaient-elles au détriment des autres, surtout, comme on 3
peut le supposer, au voisinage des grands centres. Cest
pourquoi les réformes de Justinien, entre 530 et 560, bien S
loin d'introduire un changement brutal, ne firent que pré- 3
cipiter le déclin de Uinstitution érémitique '. Seuls les
moines vagabonds furent — et pour cause— "objet d'une
mesure radicale : obligés de choisiv entre la cliture du
couvent et Uenrdlement foreé dans 'armée. Rien pour
les Kelliotes: les cénobites seuls étaient officiellement
reconnus, seuls favorisés, seuls réglementés aussi, et mi-

‘nutieugement. L'évéque, promu chef supréme des monas-
téres de son diocése, décida seul désormais des fondations
nouvelles. A Uintéricur de la cléture, un higouméne élu
par les moines devint maitre absolu et responsable de
I'ordre devant les visiteurs épiscopaux. Les candidats

1. Direwn, Justinien ¢f la elollization byzandine, 1801, pp. 496-531. 1o Maxmar, Cenluries sur lo charilé, 1, 2,
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prix surnaturel, tiennent dans lours précccupations pri-
tigques une place importante, la place centrale peul-tire.
La transformation des institutions allait de pair avec
une profonde évolution intellectuelle. Lhidéal tendant & se
fixer en Formules pratiques, on devait naturellement
Soccuper de le « penser o, Autrefors, la queslion sans cesse
répétée du novice au vieil ermite son maitee réclamail
une recette de salut ;o Dis-mod, d'un mot, comment me
sauver. » Bt dans les controverses qui parfois opposaient
un groupe de monastéres & un autre, la discussion gardait
dordinaire ce caractére empirique. Ainsi, au Lemps ou les
laures de Mésopotamie se débarrassament sur Ia Syrie et
la Palestine des premiers o Euchites o, illuminegs plus ou
moins hérétiques qui pour prier sans cesse et vivre a la
perfection Uimprévoyance ¢vangélique condamnalent le
travail des mains, beaucoup de moines, séduits par leur
idéal de pauvreté et de mysticisme, g'etaient crus obligés
en conscience de choisir entre le tissage et la meditation
de UEeriture. Donner tout son temps i la priére, ou bien
en réserver une partie pour le travail : impossible d*échap-
per au dilernme ; et comme la pridre de soid vaut ieux i,
est o plus noble » que le travail, la these euchite 'empor-
tait. Mais lorsque le nouvel orant venait frapper i la porte
diun de ces vieux couvents, forteresse de la tradition, on
le conduisait & une cellule oit personne ne lhu apportait
son repas L.« Qui veut manger doit travaller. » « Les
euchites prétendent ne jamais interrompre leur priere
ils doivent done se priver de sommeil et de nourriture, ¢ar,
mangeant et dormant, ils ne prient pas, o Parfois 'argu-

ment <élevait a des remarques psychologiques assez

fines : « Gardons-nous, écrivait saint Nil le Sinaite, sous

1. Verle Seniorim auclore probabilt Ruffing, b3, M, G. 77, 108,
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prétexte de nous ocenper sans cesse au divin, d’owyrie la
porte de la paresse & des cens chez qui lapplication con-
tinuelle @ la prigee nlest quiun camouflage de la peur du
travail : jeunes sens, hommes encore tout gonflés de Torces
IJ]U-_‘;qu.*s:, ils ont besoin de travanx nombrenx el pe-
nibles pour dompter cette puissance. Supprimer la régle
du teavail, e'est véveiller leurs passions el leur lacher la
bride, ¢'est Fournie & leurs pensées tout loisiv pour 8 oceu-
per de leur propre matiére, jusqu’a ce que lenr prétendus
priere, qui n'en est pas une, comme je l'al montré, s'éva-
nouisse sans laisser de trace» ' Ou bien on citait lexemple
décisif des cénobites éovptiens, si experts & unir Lravail
el pricre quiils confectionnatent leurs naltes foul en
chantant 'affice de nuit % Ces traits, fixés en apoph-
tegmes, étaient encore souvent eités i 'époque de Maxime,
non pluos comme arguments, mals comme expression
concréte d'une thése que personne ne contestait plus,
Meme chee les Acemeétes, dont le fondateur Alexandre
avail pourtant mené contre saintNil et le travail manuel
une campagne vigoureuse, un vivant équilibre sétait
établi - ni étude, ni le travail des maing o pour n'étee 4
charge it personne et faire aumdne o %, ne nuisaient i la
fans perennis. La régle, du reste, fixant & chagque oceu-
pation son temps, divimait le débat. Maisé la place de ces
gquestions pratiques, le probléme d'une Docteine spi-
ritieelle tourmentait obseurément les esprits.

Aussi bien, depuis longtemps les voies étalent préparées.
Indirectement d'abord, par le développement des études

théologiques. Vers 600-630, les moines n’étaient plus, dans

L. De polunlarin pawperfale, 21, 3L G, 79, 997,
2. CassTEN, De Cuonobiorum Institatione, 111, 2, — Regule Pakkomii, 5.7,
M. L. 23, 65,

S Maxie, Cenfurios soae Do eharfléd, 11, 57,
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I'ensemble, les « paysans grossiers » dont I'ignorance sean-
dalisait I'abbé Evagre * et Justinien Papprit & ses dépens,
lorsque ses édits doctrinaux soulevérent tour i tour les
Acémites de Constantinople au nom des deux natures du
Christ et les origénistes des rives de la Mer Morte au nom
de la réparation universelle des dmes a la fin des temps.
I histoire du cinguiéme coneile @euménique (553) nous
laisse entrevoir au fond des couvents un monde d’anxiétés
orthodoxes ou hérétiques. On commente avec passion
Paffaire des Trois Chapitres ; des intrigues se nouent ; de
brusques remous d'opinion jettent les higoumeénes dans
une perplexité douloureuse. Sans doute, les séditienx ne
sont parfois, surtout en Palestine, que des fanatigques
ignorants et impossibles & convainere. Mais ce n'est pas
toujours le cas et les meneurs, eux du moins, saventi quoi
g'en Lenir. \

Le théologien moine n'est pas toujours un théologien
«iir : ¢’est dans les monastéres que I'hérésie monophysite
Lrouve ses pires propagateurs. Mais, sir ou nomn, il passe
pour compétent et on l'écoute. L'empereur et ses fone-
tionnaires, certains évégques trop peu instruits ou trop
occupés d'affaires administratives pour se risquer seuls
dans les dossiers des querelles théologiques, prennent vo-
lontiers des moines pour conseillers doctrinaux. Maxime
lui-méme jouera un role décisif en Afrique et en cour de
Fome, contre le monothélisme. En tout cas Phistorien de
la théologie peut se déclarer satisfait, pour cetle époque,
de la nombreuse population des monastéres. A tout
prendre, elle a plus fait pour I'srthodoxie que contre elle.
Ses savants ont pu paraitre dangereux ; ils 'ont ét& de
fait ici ou la. Mais n'est-ce pas le sort de tous ceux fqui

i. Verla seniorem auctore probabili Pelagie, N, 5, 3L L. 78, 912,

LE MILIEU 17

combattent 4 Pavant-garde P Et si Pon voulail trouver
réunies dans une figure historique les principales caracté-
ristiques de leur influence, ne pourrait-on pas dire qu'un
Léonce de Byzance, philosophe rationalisant, scolastique
avant la lettre, toujours dangereusement engagé dans les
discussions nestoriennes et monophysites dont il so tive &
son honneur, -nous offre un remarguable tvpe de moine
theologien du vi® sigele !

Mais le développement doctrinal, si évident, ne doit pas
nous faire oublier le développement paralléle de la spiri-
tualité. La fin du v sigele, le début du vi®, c’est 't pogque
of les grands courants se dessinent L Le .I‘smulu-Umn':x.
Diadoque de Photicé, saint Barsanuphe : trois noms, 11Iri:;
un peu au hasard, trois doetrines spirituelles, Le i}]'l’_lj.]]:il:‘:'l"',
dans son aspiration vers la connaissance de Dieu, ]nf‘:!tf:‘
I'ime, par une série de purifications passives, jusqu’i ex-
tase, ol le transport de l'amour arvache Pesprit & lui-
méme =t le jette en pleine ohscurité divine. Diadogue
selon Irénge Hausherr, nous introduit & dans la |m'.~:liqm:;
1|.I3 surnaturel conscient », dans laquelle 'dme llmriﬂ-f:l_*.
fait, par;ufe sorte de sentiment intime, Uexpérience de
Ia g]'unulm*&aunl_.‘c en elle ® Bavsanuphe enfin, contemplatif
el mystigque lni-méme, mais toujours craipnant illusion,
rftml':m.* ses disciples, avec toute Pobstination d'un LI_‘Ill;
pérament autoritaire, & un idéal de complite abnération
dans |’ubéissﬂ]_u:e-. ¢ e retranchement de la volonté 11:np]'|~,
almmlgu_nl, déji le « martyre de la soumission » que pri-
t'a]llm'nl.“'ﬂuu!, _liu'mdnrn Studite. Sans doute, ni Barsanuphe
il méme Diadoque ne présentent leur pensée avee la

!"r:; .-\:ri:l !._H.u.l SUERR, Leaf qm.-r-.l’.-.- cotranis die In spicdfealllé orfentale (Orien-
B wistieng pericdiea, 1033, T, pp. [14-138), ttude o les oppositions entre
SI Auleurs el deoles sont fortement accisées,
2. Mavsagnm, art. cité, p. 127,

0. Maximoe le Confesseur,
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rigueur théorigque de Denys. Mais ils se font une o idée »
précise, réfléchie et assez systématique, du but de la vie
spirituelle. Cela suffit pour que des leeteurs un peun culti-
vis — et heaucoup de moines le sont — se posent imme-
diatement la guestion « doctrine o Les formes diverses
d'un miéme idéal s'expriment en théses aux contours nets,
Pour qu'on passe 4 la discussion scolaire, 1l suffira de
trouver une construction un pen compléte, d’allure tech-
nique, faite de notions elaires et d'un jargon précis.

Or, eette construction existe depuis longtemps dans la
tradition monastique. Dés la fin du 1v® sidele, Evagre le
Pontique a jeté en plein courant sa synthise, dont
W. Boussel nous a révélé, il v a une vingtaine d’années,
Pordonnance remarquable L. Sans doute les condamna-
tions portées contre Origéne son maitre, en 553 surtout,
ont fait quiolficiellement le nom d’Evagre a disparu de la
tradition monastique, mais Phist irien attentif et averti
n'a pas grand peine & retrouver partout sa trace. Méme
saint Barsanuphe, aprés Uavoeir catégoriquement mis &
I'tadex, finit par concéder & 'un de ses novices la lecture
d'Evagre, & condition de ne choisiv que ce qui profite &
Pame et de laisser de edté la gquestion brilante de la
¢ gnose #% Quant A son disciple saint Dorothee, il
« montre, par la facon dont il le ecite, que la doctrine
d'Evagre est pour lu traditionnelle » 3. 5'1l n'adopte pas
cette doctrine, il la connait et reste obsédé par ses for-
mules nettes et son organisation puissante. Auntre at
significatif, noté par 1. Hausherre : I'ccuvee spirituelle du

1. Evagriossludien, Tubingen, 1025,

2, M, (5. 86, B02-80%, La curiosité et Pinsistance du diseiple sont fort
piguantes et instruetives @ « Mais comment se Mit-il gue tels et tols do nos
Pares approuvent ces forits, el des Péres que nots regardons comme de bons
moines ¥ oe

A, M. ViLuer, orl. ciid, 1o 260,
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syrien Philoxéne, évéque monophysite de Mabboug et
mort en 523, apparait coupée en deux par un brusque

tournant de pensée : « Ses Discours sur lo maners d'arri-

yer @ amour spirituel d ot nait la perfection, qui veulent
gependant étre un traité systématique, ignorent encore la
tendanee explicite & la contemplation comme hut de la
vie spivituelle. CQuelque wvingt ans plus tapd, le méme
docteur aura adopié dans ses grandes hgnes la doctrine
d'Evacre ». Bien plus : alors que chez les Grees auvie

" mystique d'Evagre — Centuries, Grostugue, Lettres

enveloppée sans doute dans la condamnation de origé-
pizme au denxiéme concile de 'I.'_:.ﬂnsﬂ.sl.lll.illl‘.lpin, A CEEREE
d'élre Tue an grand jour et, non rééditée, s'est perdue, les
Syvriens I'ont adoptée, traduite et conservée pour la pos-
térite. B clest ainsi que dans tout le monde monastique
d'Ovient, an vi? sigele, Vinfluenee d'Evagre semble avoir
penétree,

Ces notes d histoire n'ont gu’un bub : permettre an lee-
teur d'imaginer avee quelgue exactitude le milien qui a
produit et recueilli nos Cenfuries sue la Chartéd, Milien
monaslique, et done un peu fermé, avec ses traditions,
zps habitudes, son langage souvent inintelligible an pro-
ane. Miliew vivant cependant, et dont influence reste
prépondérante sur le développement, non seulement de
ln théologie et de la spiritualité chrétienne, mais des ins-
titutions et de la eivilisation nidéme. Sans doute, Uiige el
passé o le rude effort des Péres do desert jetait, 4 la
face d'une société chrétienne trop raflinée, une nouvelle
eb paradoxale affirmation de P'idéal évancélique @ heu-
eeux les simples, heurveux les pauvres! Au cours des +@
b vi® sideles, le monachisme a peut-8ire perdu un peu de
g spontanéité puissante, Ao lieu de renier Lrotalement
le monde, il tend 4 s'en rapprocher, pour le pénétrer et le
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transformer. A Uermite a succéds le cénobite, A coté du
lravail manuel, peut-étre avant lui parfos, Fétude a
repris sa place. La vie s'est u11ifm~1'f1i$é:z_sml..=. nis >1c1|:n|-
nistration plus rigide. Aprés la simple pratique, la I‘I.'Tif.b?{lf}'l'l
apparait, L’attention se concentre sur cefite experience
indicible que le moine frouve dans sa solitude. Comme
toujours, chacun voit & sa fagon, lhﬁj'lil':“l:',!f'llf:tlt, le but
unique de la vie spirituelle : mais maintenant, parce
qu'on en prend conscience, on tend & metire en FL1t"r1'If'I.'I.1!.B$,
puis & friger en loi sa propre I'E!JT‘E‘LEEIILHL]{]!I,.!—'ﬂ'ag'l‘fb
dlabord, puis, beaucoup plus discrétement, le Ps_uudn*
Denvs, aident & la constitution d'une théorie... Libre &
fqui voudra de préférer les moines de I' Histoire TJE¢usiagm.
Rappelons-nous seulement que ceux de Cumtmnmlnple au
vit® sitcle gardaient un rayonnement assez mf. pour
qu'en pleine jeunesse, jouissant d'une Eil,uai.li.illl umique, i
Pheure méme oi sous Uimpulsion d'Hérachus l’t:nmx-_e
commeneait un splendide redressement politique et rmili-
taire, Maxime ait tout quitlé pour venir leur demat;der',
dit-il, quelgque chose d'incomparablement plus beau *

La date.

i les Centuries sur la Charitd ont vu le jour dlans ur
monastére byzantin, elles seraient un des _I[?remmrs ou-
vrages de saint Maxime. An pl"in_wn.'-ps de LriE-_.r ﬁ]‘llt’ﬁﬂt,
Parmée perse de Schahrbaraz arrwlalt sur les détroits et,
replié sur I'Afrique avec une partie de sa ulornmunaglé,
il ne devail revenir i Constantinople que vingh-sept ans

1, Letfre 12, &4 Jean 1o {ubicnlaire, M. G. 91, 303.

LA DATE a1

plus tard, escorte par les gendarmes de empereur,
pour étre aussikdl exilé en Thrace. Il faudrait done que
les Centurics aient été éerites entre 618 quelques années
an moins apres entrée an noviciat — et 625, Elles seraient
Peuvee d'on débutant, déjh en vue, puisgu’elles lur ont
pré demandées par un de ses confréves, mais débutant
qu;;_ugllltl?:nm,

Cette hypothése eadrerait fort bien avec les indications
recenument fournies par . von Balthasar sur la chrono-
logie des ouvees de Maxune L Et d'abord, le combat
pontre le monophysisme, puis le monothélisme, qui com-
mence pour lui dés sa rencontre avee Sophrone (632} et,
i partiv de 'union d'Alexandrie (633}, domine son exis-
tence, n'a laissé aucune trace dans les Centuries sur lg
Charité. Sans doule, cela senl ne sufficait pas & prouver
gquelles lui sont antérieures : dans un ouvrage de spiri-
tualite, traitant de Pamour et de la connaissance de Diew,
Mazxime a fort bie. puomettre toute allusion aux contro-
verses théologiques en cours, pour la seule raizon que cela
n'avait rien & voir avee son sujet. Mais volel plus grave :
les années G32-634 marguent un tournant dans Peuvre
de Maxime, non seulement pavce qu'il rencontre alors
Phévésie dont la Providence 'a desting & gtre Padversaive,
mals paree que sa pensée méme, en son développement
intime, subit, au contact d'Origéne, une crise décisive
(hr, dans nos Centuries, Vinfluence 'Origéne est trés peu
marqguee, La théeologie du Logos n’apparail pas ; la geande
histoire de l'image divine imprimée dans 'humanité 4 la
eréation, déformée par le péché, restaurée par la vie
active et contemplative, ne joue presque aucun rile ; le

L. M. wvor Bavrmasan, Die « Gnostischen Cenlurien »,.., pp. 149-156 ¢
Kasmische Liturgie, pp. £1=43,

2 In., Bie « Gnostischen Cesturien s, passim, surkoul pp. 146-149,
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Cheist avee sa volonté humaine pritibrement s:uhm‘du nmic
4 sa volonté divine n'y est nulle p:u-l: dun.ne I-;:nqun;-, a
cause et le modéle de la sainteté !mm.z_um.-. Hrufi_“]us i} H'I!l-
dements dogmatigques » de la spiritualité maximienne n }.I
semblent pas fermement poses '_. Tont unu;\‘. Ilh-'tl.t'l L|ﬂl|.:
54 dater 'muvre d'avant (32 et il semble méme que nous
puissions Preciser davantage. En niTu_'I_, la ser.mrql:dln.m-r.t\v
des Ambigua, celle qui est adressée i ,llran de Cy Tn}m.i
s place selon toute vraisemblance vers E:,E'F:I, ek peu .ualu;u
les (luestions i T’Ilrx!::asr.af:, Or, entre les f.-u.rn"urlrsl s_c:i:qm.
charité et ces deux derniers ouvrages, une 1.L1.:up.us 5

L progris doctrinal. Sans doule,

mémerapide indigque nnne etrin :
Ianteur id:‘.‘.ﬂ Centuries connait déja 1”‘”_" l":‘rut—f"“: ”E“-\?:
(irégoire de Nazianze : il a mime pratique un peu U!‘l*.
e, Mais il ne dit mot de ‘a connaissance de Dieu pat
négation. Sa thiorie de la priéve supéﬂefu-:‘-., oS h*.\'e[i-;
rons plus en dital, n'est guful'v m: pum? : 1|-mn||.|mu.
curieux entre la sortie de soi v, Uekstasis dionysienine,
ot la o sorbie des ctresn, I eleclemaa Ll’Elvagr-n. L wvocabu-
laipe méme indigue que certaines distinctions, coiu -;.mrtv:e
dans les Questions a Thalassios, ne s0nt Pas mninr? Ia|1.lu\.~c
ou & peine tbanchées :1mage et :‘.i'}ﬁsf_&l.uhiullf!f"_., par v.:u:nql-.u‘ll.:
Jamais il nest question de @ sur-nature 5 de o n-.nrlmju:n
pance L!:qu'*.l'ilmznl.'a]eﬂ{3[; metpa pyDoLs ) T de l."!-:l.l]."l‘."!ll'li,ﬁl'll—\
naissance  [imiywaois)  tres 1‘ummrm1. de o surnur.lnfr l::l I:.L-
w deifieation v e commentaire rm-un.ﬁd A sur ces laits,
Mais déja leur convergence me 1I|.3'!.l!1 |||.:.-1te-'l.-nl.lu _lpfﬁ.}f
plager nos Centuries avant méme 1 ||Ev.'1.~_amn perse de _1,.11,
dautant gue tout en elles semble évoquer le calme du

{. AL ‘Th. Dispien, Les fondements ogmitigues de la --'.rn'mfle-;uh{v ::'I!Fhi:f.'j:ll'
it i ot oe ot rlent, 19340, étudie Pensemble o e
Marime e Confesseur, Eehos d f: : s i
; h:.u- ¢ prdnceiper e 1 chronologie ni mime de | authentleité des ouyrages
LHNS = O ]
[es Flymmnes par exemple.

LA DATE 5

e

monastére, et non leg aventures d'une existence de
pafugié ¥

(n trouvera peut-éire que ces arguments ne sont pas
decisifs. Des eritiques aussi autorisés que e B P Dis-
dier et M™e Lot-Boradine ont signalé dans les Capita de
Caridale une ]mﬁsnﬁiinn de la ].'Ir‘lgll{: et du sujet gqui ne
aaurait ttre le fait d'un débutant. Bt il faut bhien avouer
quianprés des Ambigua ou de la Mystagogie lenr lecture
gsi o vreai repos. Cette clarté — relative du reste —
gexpliguerait par un progrés, sinon de la doctrine, du
moins de Pexpérience mystigque. On divait quaprés avoir
longtemps persisté 4 appliquer la réflexion philosophigue
au monde de la grace et cherché, méme au prix d'une
ohscurité laborieuse, & déerire les deux fagons dont Dien
nait en nous, ou & établir en rigue

v les trois degrés de
Punion divine : eraignants, progressants et parfaits, . ’au-
teur s'est enfin apercu que tout cela compte pen en face
de la realité. (ha'importe Ia techmgue &'Evagre ou eelle
de Denys, puisque toutes deux expriment mal la méme
expérience ¥ Alors Maxime, avant perdu golit aux curio-
sités du style, au miroitement multiple des formules, ne
songe plus gqu'a Punigue nécessaire de Pamour. Le” voca-
hulaire se simpli

;la pensée auss Le technicien s'étonne
e ne plos trouver les traits compligués d'autrelois. Mais 4
regarder de plus prés, il décowsrira & lear place un profond
temoignage humain beavcoup plus précienx. Telle page
des Ambigua évoquait mieux le théologien philosophe et
sa perspieacite : mars fes meilleures sentences des Cendu-
ries montrent un saint quioa véew, souffert et pofité Dieu,
Les pages admirables sur lamour des ennemis, les allu-
sions & Péepreuve de la ealomnie et de Pabandon des amis
feraient songer au vieil exilé, vaineu apparemment par
sez adversaires, diffamé dans un procés politique et qu
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bientat, la main et la langue COUpEes, suivrait encore ses
hourreaux sur la route dy Caucase, pour rendre Jusqu'an
hout temolgnage 4 la charite 1.

Nos Centuries pourraient-elles done  sp donner auss;
bien pour une des premiéres euyres de Ma XIme que pour
la dernitre 2 En fair. s seconde thése nous semble s'ap-
PUYEr sur un argumen) trop difficile
porter la conviction, Elle
compte de certains faits,

i manier pour ep-
ne rend quiimparfaitement
comme de Pabsence de trajts
origénistes, Elle pose enfin un double probléme ef sérieyy -
placer les Capita de Caritate tout i la fin de la carritre de
Maxime, c'est s obliger 4 + transporter aussi le Liore
meme les Quaestiones ot dubia avee le Come-
mentaire dit Psaume 59 qui s'en

aseelique, ob
rapprochent par maints
qui, ne révélant pas la mime mai-
trise, ne semblent pas devoir se situer an dely de G230,
Comment, du reste. supposer quiun florilége tel {que nos
Centuries ait pu ftre composé ailleurs que dans 1o calme
el avee le secours d'une bibliothi:que ? Chr,

traits curieux, mais

Maxime pri-
sonnier 4 Perbéra oy exilé en Thrace, semble avoir Vi
dans un extrime dénuement... Fy Fabsence de tout indice
plus probant, résignons-nous done i faire des Centurics supr
la Charité un de ses premiers ouvrages, quitte 4 soulever
queliques dolutes, iei ou 1, sur la maitrise dont ] Fevait
Preuve en mélant Jes techniques d'F ragre el de Denys,
Lt d'ailleurs, si mattrige 1y a, serait-ce s Elrange chez
un homme de quarante ans aq
déji des

moins, cultive, viche
mérites de douze annies peut-ftre
Vie monastique, tel qu’était
325 P

de fervents
Maxime aux Envirans de

1. Cenduries sur I clieritd, 1, 62, 51 IV, 88, 80,

s
] |

LOUVRAGE

L'ouvrage.

i

Les quelques phrases invertéhrées et ;rI{mEus.:_-s Jufl,l';,'f_t:i
par Maxime en gujﬁi.‘ de Jil'ﬁll'lgljﬁ AL If,'em’m'fq:s e 5|_l111}_1 r1_'I:|L
pas d'abord devoir apporter plus de rn1asc|iﬁr|]f;;r|clllbI..ililx
historiens gque de  joulssances I he]lq:mﬁl.E&s: ]{. Dﬁ'
montrent que Pouvrage a d1é cum]?use, :1w:fz le Lu.rm\ A *::*:—
tigue, pour un certaimn Elpdios, moine par d]llEUI:iltlL-L'I]: :
el 2ans doute sur son ordre ou sa :llsullumla. Le reste ne
seralb qu'une exhortation banale & lire « EWEI:. ]':u:‘.]mu;_~
volonté et sans chercher autre chose gue 11& prr:ill,r sp . 1
tugl ». Pourtant, un examen plus attentif conduit vite

# se poser un certain nombre u:h:* quﬁELt(]I!?. .

[t d’abord, sur le genve littéraire. I & agit, nous dit-on,
d'un recueil de Rephalaia (en latin {.'{t:).!:.!a__i_‘]!i]‘.]'_liLFES; tra-
duisons ; sentences, ou mieux : notes), groupés par cenl,
it qui nous situe en pleine littérature o g]mrrj:-lqul;.’n I.'Z:.l
i apophtegmatique # Faul-il Idum: aller nhetb_ﬁr- hoces
i notes v des ancétres profanes jusgque dans | Flu;{t& senten-
“cieuse de Phoeylide ou les anecdotes romaines ou spar-
tiates recueillies par Plutargue ? ]T'eult-illisl rﬂttu:_'hcr hld
prédication des moralistes populaires qui pu]]ljliamn.t .;tl(&Ju
au temps de sant Paul dans |Lb Ihurxmef; Irnmu:ns -Eit (ln_nl.
les provédés, depois la maxime bréve jusquiaux o I:.m
tribes » interminables et confuses, nous sont encore bien

mal connus ! P Toujours est-il que la sentenece, — ahs-
traite, théorigue, brigvement formulée en mots tech-

1. Les genres gonomiquo ot npn;:[‘ttng:m.'uthqe, sois leur :.imlhll-. T|:|]r:1:Lr

ferite el orale, n'ond pos encors fait Uobjet, & notre connakesance, o'ur

'hil nliEe
éiude ez projesse, 11 nexisle pas non r.rlus._i.'r-:lyu:r_ns-nnuﬁ, d. I:!:I:lmirrénn‘llllleuu
de la philesophis populaire dans Pantiquité, ni du gonre littdra il

a parfois utilisd : la diateibe,
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nigues qui se groupent et regroupent de mille maniéres
comme des signes algbbriques — et Uapoplitegme — plus
développe, rapportant un mot célébre ou un épisode 510Mi-
ficatif — firent fortune parmi les Péres du désert. Leur
allure hermétique en faisait le bien réservé de ces milienx
si jalousement séparés du monde. Leur hribveté conve-
nait i merveille a des silencienx qui connaissaient le prix
des mots. Elle érait nécessaire, chez les premiers ermites
ou kelliotes, qui, ne =achantsbien souvent ni live ni écrive,
ne pouvaient constituer que dans leur mémoire la tradi-
tion ascétique en formation. Clest done tout naturelle-
ment quon se mit & condenser en formules, tantit une
anecdote traditionnells, tantdl une notation psyveholo-
cigue, tantot une loi de la vie spirituelle, tantdt méme une
explication de tel passage ohseur de |’ Feriture. Poar trans-
former cet enseignement en recueils éerits, il suffisait,
dans un monastére, d'un seribe de bonne volonté. Bientot
méme, la tradition orale ne sullisant plus, tel moine plus
savanl se fera auteur spitituel b pour exprimer sa penséc
ne Lrouvera rien de mieux que ce genre ayant déja fait
ses prenves, Bt e'est ainsi gque vers 380, dans le désert
de Scété el sous la plume d'Evagre le Pontique lui-méme,
nous voyons apparaitee les premieres Centuries L.

lies Centuries, cerit | Hausherr %, se distinguent des
autres recueils gnomiques, d'abord en ce qu'elles sont
 Peeuyre Cun auteur donné, et non pas des compilations
de provenance diverse... ensuite, par le nombre cenl. Le
¢hoix de ee nombre peut avoir plusienrs raisons : la préoe-
cupation de prévenir les interpolations: (d'antres moyens
ont &é1& emplovés pour cela..) mais surtout la mvatique

I, Fvaohe, Capifn Pracfica, dispersss doans ML G A Soepita prognest e

(G00 « problimes o gnostiques),
4. Phetionmeaire de Spirifualité, arlicle Cenluries.
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des nombres, © Cent est un |m:uh['|_=.53rrfv,} se raltachant &
Dhieu par la monade », avait éerit Origéne, parce que les
dizaines et les centaines ont une commune raison d'ana-
logie avee les unités correspondantes : principe que le
premier auteur des Centuries, Evagre le Pontigque, a re-
tenu o LA veai dive, toute cette littérature n'étant encore
que fort mal inventoriée, nous ne pouvons guére fixer les
lois du genre, Les divers Kephalaie ne se laissent pas faci-
lement classer en quelques grands types; leur steucture
ne se ramene pas i des proeédés analogues & coux que
Jules Lemaitee décrivait avee esprit chez les auteurs de
maximes ; pensée algébrique, pensée antithétique, pensée
paradoxale, pensée-délinition, ete... De la concision gno-
migue an développement anecdotique; en passant par la
notalion exégétique et la comparaison imagée, nous trous
vons un peu de tout. Dans étal actuel de la seience,
Pétude de telle centurie profite plus a la connaissance din
genre centurie quielle 0’y pourrait gacner clle-mime.
Mais voicl un nouveau probléme : de Paven miéme de
Fautenr, Mouvrage n'est pas « un pur produit de sa pen-
séen il a paveourn les euvrees des Saints Pires et pecueilli
ies extraits « sur la Charité ». Ce serait done un florilége ?
Pas exactement, car les o notes », au lien d’dtre Hilrl'li-}lﬂ-
ment copiées, sont souventl résumeecs, nous dit encore le
Prologue, parfois méme dizerélement retouchées. Quels
sont done les « Saints Péres » si largemenl mis 4 condribu-
bion et conument ont-ils &té utilisés ¥ Apees les travaux
du P. Viller, la réponse ne fait plus difficulte.
Mazime a priz soin de se véférer ga et [ & Grésoire de
Lo sur e mombee 100, of. Capite prognosfice, T1, 89 eb 800 Le Traité de
f peidre, du mdme BEvogee (teaduction et commentaiee de I FTavspean
ilans Revpe o Ascdtique ef de Mystigue, 1934), n'est pas une centurie, mnis un

recueil de 153 chapdtees : le nombre des gros polssons capturés & o seconde
peele mirnculouse, meontée dons siint Jean, chapitre 33T,
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MNazianze ; beaucoup plus souvent il transcrit Origéne, ou
bien les vocables en @ hyper » du Pseudo-Denys. Mais le
@ Saint Pére » le plus largement pillé, Evagre, n'est pas
une seule fois cate ! Pourquei Maxime s'est-il gardé
d'éerire ee nom ? 1l est probable que, déja suspect @ ori-
génizme, il se souciait peu de donner prise & accusation
en se réclamant d'un origéniste notoire. Quant 4 le
soupgonner d'avoir voulu remettre en circulation, sous le
mantean, un auteur condamné mais intéressant, ce serail
faire & sa loyauté une vaine injure. Aurait-il prétendu
sauver les richesses spirituclles de Uorigénisme, en Pépu-
rant ' Clest fort probable. « On ne vétrouvera point ches
lui, note M. Viller, la fzwsiz <iv sdwey qui avait trop
de rapport avee les gnoses hérétodoxes, ni la préexistence
des dmes, ni la matérialisation des esprits aprés le peché,
ni 'apocatastase ou restauration finale de Ltoutes choses,
mais on ne peut que lui savoir grée d'avoir ainsi fait un
choix entre des pensées qui n'étalent pas toutes tealement
recommandables... Il nous apparait dés lors commnie un
érudit qui a recueilli partout ce gqu'il donne comme ses
idées propres : il a laissé de edté ce qui lui semblait er-
voné. Mais tout ce qu'il a adopté est orthodoxe * 0. A cette
épuration, Evagre devra d'entrer de plain-pied dans la

L. Alllenrs, dans son commentaire de ln Higrarekie edleste (M, G, 4, 74 ¥,
Maximenomme Evagre, mals pour lo traiter d'impic. Dans son commentaire
de 1o Hidrarehie ceclésiastigme [1hid. 74 A), il eite de lui doux sentences con-
damnées an second-conelle de Constantinople. Leflovilége des Lol comnntines,
qui le mentionne souvent, on excellente compagnie e Basile, Aristote,
Chrysostome, Démosthéne, ne semblo pas de Maxime.

2. Article cité, p, 260, A vroi dire, H. vox BanTrasan {Koesmische Lifur-
fgie, pp. 864-372) a voulu montrer que Maxime o tenu lapocatastase, of prés
cisément comme doetring secrite, Son argumentation et les textes Inveoguks
semblent convaineants. Dautre part, maint passage des Ambigue ot des
Guestions ¢ Thalassios font penser, sinon & une chule de 'me dans la
makitre, du moeins f un asservissement de Ueapreit & lo malidre, conséeutif an
péché d’Adam (ef, M. G, 90, 263, G608, 628 ; 91, 1112, 1156, 1307),
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spiritualité byzantine. Quant 4 a présence a ses colés du
Pseudo-Denys, elle s'expliquerait fort bien comme une
sorte de parrminage. Estimant plus ancienne la doctrine
de celui qu’il eroyait étre saint Denys I"Aréopagite, dis-
ciple de Paul, Maxime aurait cru la vetrouver, dévelop-
pée et perfectionnée, dans Dalgébre d’Evagre el, tant
bien que mal, il aurait amalgamé les deux systimes...

Ainsi, la question des sources débouche dans une autre ;
celle du sens. Nolre commentaire, en eitant abondamment
les passages d'Evagre et de Denvs qui ont évidemment
mspiré Maxime, permettra au lecteur de se faire une opi-
nion. Notons dés & présent que notre auteur, qui demenre
par le fond de son tempérament intellectuel, et malgré la
présence en son cuvre d’éléments aristotéliciens, un pla-
tonicien de pure race, construit sa pensée non par apports
suceessifs et juxtaposition, mais par fusion des matériaux.
Il sera done porté 4 traiter ses sources avec la plus parfaite
désinvolture, et nous pouvons déja penser que, si les réfé-
rences aux « Saints Péres » éclairent le sens de tel pas-
sage, on ne saurail expliguer les Centuries par le simple
jeu de leurs influences combinges.

OUn peut se demander encore si Pouvrage, florilége ou
non, est distribué selon un schéma clair et precs. I1 ne
semble pas. Parlant des Centuries en général, le P. Haus-
herr a remarqué : o L'obscurité voulue ne s'éclaire que
pour le lecteur initié et gui a la patience de rétablic 'ordre
logique, si tant est quil ¥ en ait una L Disons misux : il
n'y a pas d'ordre logigue, si 'on entend par 1a un pro-
grés en ligne droite, dans lequel les éléments de Ia pensie
s'ajouteraient les uns aux autres comme les pierres d'une
maison. Maxime a heau annoncer déja la scolastique par

1. IMetlonnafee de Spirilualilé, article Cemtaries.
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L'OUVRAGE a1
logique, mais par associations d'idées parfols assez loin-
taines. « Appliquez-vous de toutes vos forces a chacun
d’eux, car tous me sont pas, je crois, clairs pour toys.
La plupart exigent une longue véflexion, méme =i la lettre
parait fort simple. Peut-gtre alors quelque sens caché
{ignoré de 'auteur, sans doute ) utile pour ame, se révi-
lera-t-il. Mais ce sera par un pur don de Diewn .

I ouvrage s éclairera done, et sans grand labeur, pour
le mioine « intériear » qui, au lieu de s'agiter dans les mul-
tiples actes d'une réflexion tout humaine, se laisse impre-
gner par les termes de ces sentences, attendant hurnble-
ment Uheure de grice of, au contact d'une expérience
intime, elles révéleront tout & coup leur plénitude de sens
paché. Pavoles des « Péres o, paroles de I"}i'.nrn:iisn, elles sont,
elles aussi, A leur maniére, esprit et vie, Ces mots affrense-
ment technigques parfois, cauchemar des traducteurs,
importent pen. Pauvree instrument, sans plus, pour EXpLI-
mer les divers aspeets d'une méme réalité; simple el sur-

humaine : Unnien de Pame avee son Dien. Parfois la

puissance du mouvement intérieur fait éelater la gangue
du langage, et la plénitude de Pexpression jette d’emblée
le lectenr face i Tace avee éternclle expérience des saints,
Le cas n'est pas rare chez Maxime, mais souvent HUSS] 1T
effort sera nécessaire pour retrouyver sous le document
historique le témoignage chrétien que les mots ne livrent
pas d’eux-mémes, Qu'on soit du moins assuré de la récom-
pense, guand, les sentences ayant liveé leur secret, I'dme
v découvrira, et en micux, ses aspirations les plus pro-
fondes : un peu comme Partiste yoyant soudam s'animer
les traits du buste reconnaiteait, embelli, le visage de ses

vingk ans.

1. Cenduries sur fo charitd, prologue.
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La technigue.

Origene avait doté la spiritualite chritienme d‘une. ar-
mature intellectuelle. Ce fut le mérite d'Evagre de du_g:i*
wer, définir et fixer cette armature en des nm.i.mw claires
TI un langage technique. Nous avons Vi que, h1_ef1 o el
aceueillio, cetie technique s'imposa dans les r.mlmux mo-
nastiques, si bien que, dewx sideles et denu plus tfﬂ‘d,
Maxime la maniail encore avee aisance ¢l sans crainte
de pester incompris, Mais elle décencerte le lecteur mo-
derne. Tachons done d’abord d'en pénétrer le secret.

Les analyses des philosophes grecs

L NOHENE distinguaient jusqu’a les séparer, dans

= SR Iétre humain, le corps Scnsible.et
Iime intelligente (sipe zislmmesy, buyh veepal, ou bien
les trois fonctiond-tendances qui leur sumbla—u?nt se
partager le champ de la gonscience : esprit ou Jrnf,ekh-
sence (vsig), la colere ou « T.emgaifra:nglft i (Du;:.:;;: ot
enfin, & un degré inférieur de spiritualité, lla convoitise
(imebupiz). Ce que les moralistes populaires  tradu-
saient : le cerveau, la poitrine, le ventre. 1_.n.dang:;er 15113 ces
schemes dicho- ou trichotomistes, ¢’étail de rl_m.su clerunité
de Uhomme, de considérer son élément spmitnel coInme
emprisonné dans I'elément matérnlel, ﬂt,lcu:\.-}equenu{? I‘E‘ED*
rale inévitable, de donner pour idéal & lm]‘u{-tl philoso-
phique la compléte libération de cet élément 1Isp1rtt.111?'l. Les
Péres de I'Eglise héritérent de ce 1;1:1;_glage;_ 1I|.‘i ne surent
pas toujours, d’abord, se dégager du :;]_11!"11,u':Lh15mc OL-I.ET‘F.I.I.I.'
gier qu'il exprimait : on le vil bien iL‘l'l'iL]]l'U!']gi:]l’L& ml!bexlgn_n
la chute de 'ame dans le corps a la suite du peché. Mais
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a I'époque de Maxime, ¢l depuis longtemps, les progres
de la réflexion ne permettent plus d’hésiter sur Iaflivma-
tion de 'enité di composé humain. Une dme intelligente
un corps sensible, mais unis, selon le schéma aristo

H

clen qui commence 4 apparaitre chez Maxime, comme
maliere et forme. Trois « puissances » (Fuvanzi)
concupiseible, iraseible, raisonnable, mais fui ne repré-
sentent que trois étages, si Pon peut dire, dans la Spirifu-
lité d’un seul el méme e, Corps et dime : raison of sen-
sibilité, esprit, colére, convoitise... les mots n’ont pas
changé depuis Platon, ni les réalités psvechologiques qu'ils
désignent ; mais leur contenu moral of spirituel 5'est mer-
veilleusement enrichi 1,

Ainsiy le 20z est devenu en nous ce saint des saints
oit se conserve I'image divine, ce lieu of s'accomplira
Punion déifiante, & peu prés comme lo mariage spirituel
s'accomplit, pour saint Jean de la Croix, au « centre de
dme » et, pour saint Francois de Sales, 4 la « fine pointe
de esprit ». Cette union déifiante apparait, comme dans
toute la tradition alexandrine, sous les traits d'une con-
naissance et o une contemplation supérieures {rudare,
Bzapiz). Elle survient & mesure que Pesprit, ou la raison
(vebz, %dvysz) échappe A Vinfluence des fonetions: infe-
ricures, dailleirs diversement désignies *: colére et con-
voitise, ou bien : puissance de passion (malesod Suvams),
sensihilité, parfois méme simplement Sy, dme infé-
rieure, Mais gette libération pe ressemble qu’assez peu i
celle des philosophes : elle est don de [heu, et non pas
eondguite de la volonté; elle résulte d’un renoncement

1, Ceestions a Thalassios, 63 1 3L G, D0, 12 O — Thid,, 71; MG, 90, 6308,

— dLefire 155 M. G, 81, 552-552. Tout eeei ne veut nallement dire, fdu reste,

que Maxime ait élé le premier & surmonter Je dualisme platonicien et gnos-
tique ; encore moins, que cosoit Arlstole qui, parsn doctrine do composé
hurnnin, lui en ait fourni le Mayen,

i Muxime le Confessetir, 4




34 INTRODUGTION

moral, et non pas d'un effort intellectuel ; elle se définit
enfin comme un état of les passions sont maitrisées, et non
pas comime une évasion de I’ ullf'll:gcncc hors des rernous
de la sensibilité. 1] veste qu'a premiére vue esprit semble
synonyme de vertu et de bien, tandis gquune lourde
méfiance sattache aux deux facultés inférieurss, comme &
la ¢ chair » et 4 la « sensibilité » *. Est-ce & dive que, appli-
quant & homme de Platon une conception vaguement
manichéenne, les Péres Alexandrins, et Maxime # leur
suite, auraient distingué en lui deux prineipes, deux classes
de puissances, les unes essentiellenient bonnes et les
aulres essentiellement mauvaises ? Il n'en est rien. Mais,
chez Maxime Ju moins, nous vovons la trichotomie pla-
tonicienne se préter & une théorie nouvelle et profonde du
mal, origingl et actuel.

¢ En organisant la nature humaine, Dieu ' impression-
na sa sensibilité ni dans le sens du plaisir ni dans le sens
de la douleur. Mais il doua son esprit d'une puissance de
plaisiv qui le rendait capable de jouirinefablement de Lui.
‘eapria vers Dieu), le

O, cette puissance (élan naturel de
premier homme, dés sa venue & Uexistence, la livea i la
sensibilité. Et du coup il se trouva orienté, contrairement
A sa nature, vers le sensible, par le plaisiv agissant en lui.
Mais, face & cette force, Panteur de notre salut dressa la
puissance vengeresse de la douleur, qui implanta dans la
nature humaine la loi de la mort, loi toute sage, hmlhlu,
I'élan eontre nature qui jetle an se nmh]pl esprit en {olien %

Cette deseription de la faute & Adam revient trés sou-
vent sous la plume de Maxime, el en des termes presque
identiques. A T'origine de 'homime, elle place une « nature

1. FPour Ia fraduction des noms des fcoltés humaines, voir nos notes exphi-
catives nux sentences I, 4% ot 51,
2, Qeeslions o Thalessios, 61, M. G 00, 628,
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incorruplible et sans passion », incapable done de pécher
en cédant & une sollicitation des objets extérieurs. Mais
cette nature n'est pas fixée dans la béatitude, Son état
de perfection veste dynamique. 11 lui incombe de tendre
vers une o déification » qui la dépasse, mais que Dieu lui
accordera sielle reste fidtle 4 sa loi propre. Pour cette
elle possede un instrument

I
L

marche vers 'omon divine,
admirable, un élan foncier (fz::ic, Spug), un désir, et
un amour ardent (z20:z 2zl fzwz) pour le Créateur i i
I'a faite # son image et & sa ressemblance 1. Cet élan,
force qui constitue le centre de gravité de la personne hu-
maine, trouve pour ainsi dire son point dlinsertion au
sommet de cette personne : dans esprit. Mais il a hean
procéder purement de P'esprit et ne tendre qu'a I'Esprit,
du moment qu'il porte la personne an delid d'elle-méme,
il ne va pas sans un certain danger = On le voit bien dés
que ceble merveillense eréature humaine est liveee &
Pexistence (Zuz 1@ vevéshad) @ son centre de gravité se
déplace ; son élan foneier vers Diew tombe de Pesprit
dans la sensib

ité, et se détourne vers les objets matériels.
On pourrait eroive & un déréglement quasi automalique.
En fait, Maxime rattache cette catastrophe & une faute
volontaire ef personmelle du premier homme, Suivant la
Genése et saint Paul, il maintient, a la racine du peche,
une transgression de la loi divine et une ohute & partic d*un
état meilleur. Quoi qu'il en soit, ee déréglement initial,
dtant & lesprit son rdle unificateur el directenr, a intro-
duit Ie mal dans 'homme et dans le monde. Voyons ='en
dfwﬁluppet' les conséquences,
: _-ln.'[n'r,mr;, ML GBI, 1361 A 3 Daresfings Thoaleasios, 400; 3. G. 90, 305 A,
- La mature spirituelle, dizmil Gngnj:1~ de Mysse, se definll comme « ton-
jouees s deld dtell-méme « (42 bbnidTesng fautod), Surce caraclice s exto-

Vigue = de l'esprit, dans In tradition grocue, of, 11 vox Bavraasam, Le Mys-
terion o' Origtne, dans Recherches de seience religivmse, 1930, PR G152,




ol INTRODUOTION

Lt d’abord, au sein de la sensibilite, une foree nouvelle
se déchaine, redoutable ; le plaisiv, qui réussit 4 orienter
vers les réalités matérielles, par le moyven du sens, es-
prit fait pour Dieu. L'élan naturel vers Dien, perverli, a
changt d'objet. La sensibilité, violemment entrainée,
n'agil plus « selon la raison v, ou, co qui revient au méme,
@ selon la nature ». Bien plus, elle est agie, clle subit I'im-
pulsion d'un désir aveugle, exeessif, anormal. Ce désir qui
affecte 'ame et la meut, alors qu'elle devrait se mouvoir
delle-méme, c'est, d'un mot dont 'étymologie méme
indique I:'L',ﬁﬂtﬂx-'llgf.titnpusé i la mature, la passion (z2fsz),
ce que Pon subit, La passion, fait central de la psyeholo-
gie et de P'ascése monastigue : car le mal moral, note
Maxime i la suite des Péres du désert, ne se trouve nulle-
ment dans les choses, mais bien dans un abus (zas9yonag)

que Pesprit fait d'elles ou de leurs Teprésentations {fauo-
poty, wovuaza). Adors gque le mondain, vivant au milien
des objets, s’attache & eux directement, le moine, lui,
satlache aux représentations. Par la mémoire, monte
jusqu'a Pesprit une « pensée passionnée o (foyiowis Sumas
izl composé  hybrde dune représentation  intellee-
tuelle pure (viqua Likéy) et de passion. Cette pensée
naturellement séjourne, « s'attarde v en lui, tourne par un
progrés insensible 4 la suggestion-désir, et l'engage sur
cette pente qulest le péché : fléchissement du voulsir
d'abord, et c'est le péché de pensée, le veai péché, dont
Facte ne sera qu'un complément presque inévitable. Puis
Sz} le régne incontesté des passions,

‘ &

I'habitude suivra (2

¢ Le plaisir, a fort justement noté Mme Lot-Borodine,
apparait comme l'indice d'un état anormal, pervers, on
Phomme n’agit plus selon la nature. La passion, qui
implique néeessaivement ‘le désir, se présente donc lou-
jours comme un mouvement violent de la sensibilité, con-
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traire & la raison. Un abus, voire un désordre inconnu in
sfafu naturae integrae, car la nature créée reste bonne
tant que régne lordre preserit, tant que I'schelle des
valeurs n'est pas renversée » L Ajoutons que cette psy-
chologie du péché, dont un pen de réflexion montrera
aisément fa profondeur, ne réduit nullement la vie morale
a une morne bataille dinstinets; of la faenlte supérisure
s'efloreerait, avee plus ou moins de succes, de rétabliv
Pordre. Aufond de la seéne, actionnant en maitre ce meea-
nisme, le diable est toujours la : comme il a trompé Adam
a l'origine, aujourd’hui encore il intervient pour suggirer
a l'ascéte les pensées de Inxure, de tristesse, de vaine
gloire. Sans cesse véintroduisant et entretenant la divi-
sion, en chaque dme au sein du vouloir Lrpwiat) ot ertre
les fréves d'une méme comunauté, Paction mystérense
du & malin » du « diviseur » {Z1afohoc) anime tout ce jeu
psychologique d'us

redoutable signification surnaturelle 2,

Avec le mal moral, le déréglement originel des facultés
rend compte aussi du mal physique, ou, =1 P'on veut, de
la douleur (22uwr). Face au plaisir, ells surgit en adwver-
saire. Elle résulte de Iimpossibilité pour le désir passionné,
4 la poursuite du bien sensible, de se satisfaire Jamais 3,
Elle s’explique comme un empoisonnement de la source
méme de la vie, empoisonnement quientretiennent et pro-
longent les nourritures tervestres & Mais, si elle st cha-

1. Arlicle cité, fen, Fist. rel,, 1032, p. 557,

2, Inversement, les bons a nges interviennent directemoent nar prorler
I'fime oo bien et lut sommuniguer leurs = connnissances spirftuelles |

d. Ambigue, M. G, 91, 1156, « Cuand Ie venin maortel duo serpent cuat pléng-
tré e Tui {Adam), il n'eul pas mert, eomnone i e désieadt, L jounissance de la
sonsibilite, »

4. Thidd, « 510 (Adam) &'était noure de Pasbre de vio, Il n'aurmit pas perdu
Iimmortalitd... (mais) i1 Paurait entrelenue par une communien contlnuells
& 1y wle, puizque toute vie s'entretienl par une nourriture approprice.
CE Owest. That. Avant-Fropos, M, (7, ), 258 C: « L'arbre do 1a seicnee du bien
ot du mal, ¢'est la créaturs visible, «
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timent, elle est surtoul reméde. Comme celle des anges,
en effet, la chute de Phomme aurait pu étre ireéparable.
Par bonheur, la douleur et ses conséquences : peine el
mort, viennent limiter les dégats en brisant & temps
Félan dévové de la natuee . La réparation devienl pos-
sihle : mais elle sera douloureuse : depuis le sacrifice du
Christ jusqu'd la dure pénitence du rooine, Ueffort de res-
tauration s'ordonne & procurer & la nature une nouvells
naissance-existence (vivesiz). La premicre débulail sous

le signe duo « plaisir injuste ef sans cause v cf aboutis-
satl & la mort, o trés Juste conséquence de la juste dou-

leur v, La seconde, don de U'Esprit-5aint, procéde d'une
douleur injuste el sans cause ot s'ordonne & la vie étee-
nelle. Par la Passion du Verbe Incarné, Uhumanitd et non
seulernent ¢ rachetée », mais réconciliée avee Diew @ elle
pourra reprendre sa marche, un instant inlerrompue,
la dérfication, Au chrétien maintenant d'utiliser
cette possibilite offerte par la grice cf d'engager libre-
ment, résolument, lo lutte contre le mal : les passions,

WETS

I'abus des choses et des pensées, voild Uennemi toujours
présent au sein méme de sa volonté divisée. Befaire
Punité, ramener les deux facultés inféricures, convoitise
ek colére l:uutl‘t‘[[ll;:nt dit ¢ & la J1uiH3unr:f: de Ih‘;l,."\.‘i'i.Ul] i
sous l'ebédience de Pesprit ou de la raison, voila le pre-

mier objectif, Pidéal de la « vie pratique »

La distinetion enlre vie prabigue

Degrés ef wic gnostigque [meafiz of yedos)
de la vie 3 et Ui
spirituelle, est commune dans  ancienne  lLit-

Leraturea 111011:35I,1que. Comme  on

Lrouye ljmi'ff}[h‘ le mot « r*ﬂul{'mp]u[im] »oou des 1';t£ui\'u-

1. Pour Grégoine de Nysse, o'est Vinsertion de In pature homasine dans e
devenir quil rend possible la réparation.
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lents substitués 4 ¢ gnoze o, on traduil assex volontiers :
vie active et vie contemplative, sans prendre garde qu’au-
jourd’hui, ces mots désignent denx genves de wvie diffé-
rents, tandis que « pratique et gnose » marquent seulo-
ment dans Punique genre de vie do moine ermite ou
cenohite, deux phases du développement spirituel. « De-
grés de la vie spirituelle s, dirions-nous, en dépouillant
Pexpression des résonances techniques dont Tont chargée
les querelles des théoriciens modernes..,

Pour exprimer la eroissance de 'dme dans le Christ,

it

Clément dAlexandrie utilisait déji deux séries de com-
paraisons : les progees de Pinttiation, dans les SIYELErES
de la religion greeque, ou bien le développement itellee-
tuel des éléves, dans le didascalée dont il était le maitre.
Mystes ou disciples, les chrétiens en marehe vers la o con-
naissance » se répartissent en teois classes @ commencants,
progressants et parfaits. ¢ Division courante, a-t-on re-
marque, dans le monde paien des myvstéres, et quioa sa
place dans tous les ésotérismes 1. o En un langage plus
nhstl‘a:'!t, Evagre, au lien de distinguer des groupes de
personnes, parlera de « voles » (pehs3:i) et de degrés :
la pratique, champ des vertus {Zzz7zi) ou des comman-
dements (fveshz) ; la gnostique. champ des Enselgme-
ments (3vuaty), des contemplations (fzwsiz), ot qu se
subdivise souvent en deux degrés nouveanx : contempla-
tion naturelle (suswd Bzwsiz), on Pame pergolt comme
la structure spirituelle du monde eréé, les « raisons des
étres n, (zels w@v Gvswy hévsug) — et « Lhéologie n,
contemplation supréme dont objet est Dieu en personne.
Cette classification, avec le jargon qui Uexprime, a passé
telle quelle dans I'eouvre de Maxime. Et, beaucoup plus

. 3L Lov-Boropixe, arl. elld, 1. I, K., 1032, p. 520,
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explicitemnent que chez Evagre, elle v est rapprochée

des decrés d'initiation aux mysteres paiens ; alleurs que

i £ | 1 x - £

[ A b 5 .

dans les Centuries sur lo charid, Maxime n'héaite pas ‘|

: i & T ; o
dire : o mystagogie théologique # pour o IhLFrlm__JlE:I

2 0 : 3 ' P

Le paganisme n'étant plus, & son époque, quun vieux

souvenir, il avait moeins a craindre les confusions ou les

comparaisons facheuses,

La vie praticque apparait tees net-

Vie pratique lement caractérisée par son ]IJuI. :rltpm'

et impassibilité. ,, certain nombre de phénoménes
pavehologiques et moraux lacilement

abservables. Le but, ¢'est, sclon Evagre Ini-méme « de
purifier Uesprit et de le délivrer des passions » % ldéal de
pureté et de liberté intérienre qui s'exprime dan:lﬁ ].“. |T'|0t
céleébre, emprunté aux stoiciens, d° impasm'fuhtn i
(hmafira). Les Iaits cavactévistiques de la montée vers
1 3 3 X

cet idéal portent le nom de @ vertus »; d Hh::iL‘l"‘;iﬂllUIl des
préceptes ; de lutte contre les u:léulufni, les passions :(:I. la
volonte mauvaise ; de bon usage. suivant la droite raison,
ou Pesprit, ou la nature, des choses ot de !f&)l]l‘stl'ftll}résf_‘,nhj-
tions... bref, une série de noms évoquant Pactivité volon-
taire, l'entrainement [(dozgzc) de lathléte pour les
luttes du stade. Tout cela ressemble assez & la ph.aﬁft des
purifications actives” de saint Jean de la Croix, par
exemple. Neanmoins, le théologien ne devra pas se pres-
ser trop d'en tiver argument en E;wfflu- de |.J :lth‘ucl:rm
des trois voies : purgative, illuminative, unitive, Car, m?
méme lemps que purification, la :::EE'.; o1l Y
welzic est developpement de la foi et montée dans

WA

Péchelle des vertus. La foi au Christ en est le principe ;

1. Ambigue, 3L G 01, 1285 A,
2, Cité par ViLLeR, log. cit., p. 165,
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elle produit la crainte de Dieu : la crainte de Dieu donne
naissance i la maitrise de soi, cotte « vertu-gardienne s,
la maitvise de soi, 4 la patience courageuse, la patience
a espoir en Dhieu, et Pespoir en Dieu, enlin, & Iimpassi-
hilité, Cette échelle des vertus nlest PAS Ul programme
d'effort méthodique sur sol-méme, ’examen particulier
ordonné a la conquile successive de certaines habitudes
morales : c'est un procédé, traditionnel depuis Clément
d’Alexandrie et qui remonte peut-gtee & saint Faul, pour
distinguer les étapes d’un progrés continn dans 16fimi-
nation des passions et la soumission de la « puissance
pathétique » a esprit L, Développement  surnaturel,
teuvre de grace, a partiv de la foi, Mais, au regard de la
conscience psychologique, Ie travail de la volonté reste
plus apparent que celui de la grice. Les passions une fois
définies et cataloguées, une seule attitude est de mise &
leur'égard : la maitrise de soi, vertu gardienne, ¢’pst-A-dire
Fesprit montant la gavde, non pour arnterdive Paccds de
Féme aux pensées passionnées — il ne e peut — mais
pour empécher ces pensées de s'attarder, de durer en ells,
Moyens de diversion ordinaires : les occupations monas-
tiques, priere, chant des psaumes, travail, mortification,
pratique des commandements, et par-dessus tout Iexer-
cice de la charité. Le mal consistant dans abus, FMusage
déraisonnable des choses et de lours représentations, qui
produit « Fintempérance, la haine et lignorance », il n’est
que de rétablir M'usage raisonnable pour que la price fasse
fructifier en dme ola chasteté, la charité, la connaiszance .
Au terme. ce sera le calme souverain de Pimpassibilité,

1. CrEsmusT TALEXANDIIE, Strogiales, T1, Gy M. G 8 063 B, « La -
MHEE pas vers e salul, elest Ly foi, WViennent ensuite la crainte, Iespérance,
ke pénitence, In maitrise de 500, ot Ia paticnee qul, en se développant, nans
condulsent 4 In charilé of 4 In connaissames, «
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_";.1:61,1': de I'impassibilité, jouant a 1~.-E-tn'ti‘urj_- ‘vuu) le m:j
J'une charniére entre vie pratique et vie gllﬂb!.lt’llut; aplz”i_
ait la charité (ayizg). « Le l..‘-U[]II'I'.I.f.':IIC:}l'I.lenE‘ f.flﬂiuli? d
trgque, diva Thalassios, i']iti,l,'llih].i_" dlz- Maxime, ;JL&I Ifl > 2
Christ = son achévement, ¢'est 'amour de . IE.,!I.‘ : .nliu“_
|'.h:|1'1|.l.":. gp dafinit comme un état, une i'l.L.1.l“]l: e ~I”1 2
|.||:'3]5:1:|1L enracinée dans Pame ¢t o qui T f:{:1.. ::_ {;:, L’-
chose préférer la connaissance cle Uu_‘u w, i Pox :
snose o, avait dit Exagre. Et nous serons te : ;
: deoré oit Udme, n'étant plus affectée, mue ]Jfl-:l
i _ ¢lest le calme des passions,

ntés de corm-

menter .

Giols zensables et crees
les ahjels zensibles : des pasul
1 fbe b ose liveer toul entiére a1 action

"impassibilité,— est pr actio
Pimpassibilite, —estp ey

£ L e el

directe de Dieu, patiens dietna (fztz el
reendo-Denys. . ;

¢ Psendo-Dens S 08 .

L le I charité fart le sujet meme
Mais, comme ce concepl de la chi

“pspr e e
de nos Centuries el occupe dans I'esprit de Maxime

HE L nke (L1 | 2 |. tf‘.{ I nbace
'[!11. 5 LI El-.lll.pi‘l £, DS au Ons o e 'P 4 d.d\"u’ B
:E - i |.1"'-'v- |- 1 1ha L ll[]u 1 '||. e ST
Pres VoL i L] Ve 110 3 ]” {a l.i. {‘:n t

&
'L]E"a Lj Vg b|]l!1lu¢ L ].d. LR ﬂUbllqllL* oy P.].].L"“H me st L|"'
b

:;:\::J},PL en 4 contemplation naturelle » et « théologle
Pas plus que nos 1.rni5. :.'oitts pur-
Vie gnostique i jlluminative, unitive 0 la
o ¢ gnose 1 ne désigne un elab suceedant
i la pratigque comme une Bhape-i une mltr:f: U.n :ul:;%t;;t:,
seulement, & un cectain poinl de son progres »e: quiw
fication, que Idme est de plus e plus sil.mplu e ’111];‘.',]-1:
cous une action de plus en plus directe et forte de_ . 1 P -{‘
Saint lui-méme. Diun autre pﬂi!.“. de x'uf;, ! (ill‘::l.-:. ?;_
dans sa premiére phase la vie spirituelle s'ordonnait <

e i \
ine. o est-a-dire Dimege divine el
taurer la nalure humaine, ¢lest-a-dir o

tché - d’ordre était :
noits, déformée par le péché, et que le mot door dr

[ 5 Hotw] 3o lar L:I.i-S ilu » Al
1 i la natursa I_'.‘.:t.:{ “."‘I"II"I-:I = =
Elglr il -‘11."1(]1‘] ¥ it L -
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Lenant, enfrant dans le champ d'un idéal qui la dépasse
— car la f:wz: est todjours dite « sur-naturelle »
(imzs edsw) — la nature n’a plus qu'a se laisser faconner

a la similitude de Dien 2,

Le but, c’est done cette union ineffable si hardiment
nommeée + déification ; la voie, une série de purificalions
passives, allant de pair avee une merveilleuse luming-
tion de Pesprit. Purifications passives : par la pratigue des
commandements, dit Maxime, Vesprit se purifiait des [ris-
stons ; la contemplation spirituelle des choses visibles le
purifie des représentations passionnées ; la connaissance
des choses invisibles le purifie de la connaissance des
choses visibles ; de cellé-ci enfin, il st purifié
naissance de la Sainte Trinité, Ou bien
lextuellement une sentence d’Evagre

par la con-

! J‘r_‘[;l'l_'uam. [Presqe
:u Les vertus sé-
parent (Uesprit] des passions ; les contemplalions spiri-
tuclles, des représentations simples ; la priére pure Iita-
blit en Dien mime » 2 Ne croivail-on pas entendre sain
Jean de la Croix décrivant, dans la Vuir ohsoure, Ueftace-

1. Alors qu'en Occldent 1o« natire v, distinguée de 1o o«

HrHoe « o e sir-
nature

o désimg assez Lol un principe de vie ot une tendance fondamentale
de I'élre humain plus ou moing « antisurnaturelle », 1o spivitunlité mnsi-
mienme ne semble voir dans siars ot dngs sdatv que denx plases @an
développement nnbgue, La natweree, pour ol comme pour In pluparl des Phres
grecs, o'est Uhomme-image do Dieu, o esl-A-ire In Tarlure abstralle de nos
thienlogiens, plus Tours « dons préternaturels s 15n constnuenee, suivre I
nature significrs, dons Paseiss oeeldentale, aller & Penconlre do 1o i 2
maks, chez Maxime, travalller, dons le sens da o grice, 4 refire imoage
divine. Notre ol de In nature ost presdue In lol du péehé ; pour Maxio:,
ello déslgme i pen pts nos exigences de la grice, « Conlee npture «, dans L
spivitualite grecque, s'applique 4 I passion ef oy pitché s o selon 1 nakura »
st quasi synonyvme de « sefon o ratson «, « zelon L lod's. Quanb i la cgundifi-
cation de « surnntirel », elle o5t réservée i oo qui leuche direclement & In
féification. Sur la distinetion enire nature ot e, voir Anthigoea, 28, 64 ¢
s (L'hommo).,.. demeurant homme bout entier, &me el corps, par la oo baee,
e devenu lout entier Diew, dme of corps, e In geidce. « Nous teuchons 1
I'un dos aspeets les plos hardis ef 1es plus originonx de la pensée de Maxine,
2. Maxmag, Cerburles sur la charilé, T, G s I, 44,
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Stk Jhge

ment. progressif des connaissances distinetes dans Lora
L=

son supérieure ¢ La ressemblance est assez i'rﬂp_pant{'._.

mais elle ne doit pas nous faire conclure que les diverses

moins nettement cavaclérisées. i d'abord, au point de
départ, Maxime n'a pas pris soin de noter, comme saint
Jean de la Croix dans les deux textes célebres de la
Montée du Carmel et de la Nuit obscure, los indices pEy-
chologiques indiquant la présence en Pame d une contem-
plation non plus « naturelle », mais « infuse » Sans doute
ne faisait-il méme pas cette différence entre le naturel et
Pinfus ! Bien plus, il se contente de mentionner sochement
les divers degrés sans jamais tenter de ces descriphions
auxquelles nous ont hahitués les mystiques latins. En
cela, il suit toute la tradition grecque. o [70rient monas-
tique, a fort bien noté M™e Lot-Borodine. plus métaphy-
sicien que psychologue, n’a jamais poussé Panalvse intros-
pective des états d’oraison aussi loin que I'Oceident latin
qui, aprés Pavoir imité d'abord, finit par le dépasser par
la richesse de son trésor, indéfiniment acern, Mais cen-
taines formes supérieures de la priére - contemplation ont
et creusées par les Grees jusqu'it la racine de Pétre
orant 1 . Appliquée & Maxime, dette seconde PETAT e
vaut peut-gtre de ce sommet de Uoraison qu'il nomme
asortie o (f23nuix) ou « transport de la charité » (fzwe iz
wyamns). La question mérite d'dtre examinée,

12 Sortie des étres et priére pure. — « (uand, dans le
transport de la charité, Pesprit émigre vers [hew, il ne con-
serve plus aueun sentiment, ni de lui-méme, ni d’aucune
réalité existante. Tout illuminé de la lumibre infinie de
Dieu, il devient insensible & Lout ce qui n'existe que par
clle. Ainsi eeil cesse de voir les étoiles, quand le soleil
s léve. » Perte de la conscience sensthle, dirait-on, en
faveur d'une intuition inelfable qui, suivant la theorie
alexandrine de la conmaissance, consiste en une assimi-

; ;
i contemplations » distinguées par les moines grecs xes
pondent exactement & ce que nous appelons les r:L‘aH
doraison mystigue. Outre que, chez eux, la dirumt'::utlmn
nest pas toujours Lrés neite entre la unn[%umhancf:—._ l['1 u:f. 1:1{.
la spieulation philosophigue et |u_cunnu:ﬂ:1.mmel, :I. urmng:‘
tion de I'Esprit-Saint, les degres fll\-‘:jl'ﬁ qu'ils :it-;,:n vent ne
rf}pnndeul pxactement aux notres o par leur L"I1‘JI'|{‘:T: 11 pal‘r
leurs traits distinctifs. Maxime, comme Evagre, apres avoir
divisé la gnose en contemplation — naturelle — des E":.trt:!-i
Bl oo nontémplmiuﬂ de la Sainte TI'iHiT.q’j‘. 1 m.wl,hf".n]ngw‘ B,
subdivise la premiére én frois : connaissance dtf:s}chmes
visibles (¢'est-i-dire, indistinctement, vue plus pénétrante
de ce q;m nous appellerions leur strw_-rr.uw naturelle et
surnaturelle) : connaissance des &tres incorporels ; con-
naissance de I}eu, cette derniére ne consistant Ro3 mlcm'l:r
en des lumiéres spéciales sur la vie trunluln-c, TEEErVECS @
la « théologie s, mais en Uintelligence dlu jllgummllt et du
la providencé de [heu sur les étres. ]:..x’ﬂgr‘el avait l“}-b.L
nettement la classification suivante : « [1y a cing connais-
sances fondamentales qui renferment toutes les nul;rus :
la premifre est, au dive des Péres, la .nt_rfmm.qsam:e de lf‘ldﬂ-—
rable Trinité ; la deuxiéme et la troisitme, celles des L*,I,I_‘u::
incarporels et des étres corporels : la qua.tl'ii':mu et ]:1_ cin-
quitme, celles du jugement et de la |erf1dents.:. Llﬁ-D]Eil W,
Les divicions de Maxime sont loin d’étre aussi claires ; et
surtout, il ne semble pas se tenir & un seul schéme avee
une fidélite rigourense 1. ’
(Juant a leurs modalités, ces eing Jzezixz sont encore

e L. drticle eité, i, H, R, 1923, p- o,
1. Evacng, Cent,, 101, 1.
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lation directe du sujet 4 Pobjet. « Recevant les représen-
tations des choses, Pesprit se modéle naturellement sur
chacune d'elles. Ouand il les contemple spirituellement, il
prend diverses manifres d'dtre, suivant les divers olijets
de sa contemplation. Parvenu en Dieu, il devient com-
plétement sans forme et sans figure. car, contemplant le
simple {nzvsass), il devient simple et toul lumigre » 7,
Ainzi done, ee fait mystérienx de la plus haute vie spiri-
tuelle, cet acte d'union auquel Maxime conserve le nom
d'sxZqpiz emmployé par Evagre, apparait comme un phé-
nomens de simplification surhumaine, par une sorle de
concentration de la conscicnce cn son sommet, Pesprit,
L conscience o sensible », celle des phénomiénes du monde
extérienr et du mol intime, s'abolit, se retire comme &
Pentrée d'un objet plus excellent... 1l serait diffieile de
mieux caractériser celle connaissance supérienre,

Faut-il & présent la rapprocher de cet autre fait, plo-
sicurs [ois sionalé dans nos Centuries sous le nom de

P Lie cha-

priére pure ouw : oraison pure {wafzsx msszeuyd)
pitre 11 de la série I nous ¥ invite : « Pour le transport
de U'amour divin, toutes les vertus concourent aveco les-
pril, mais en premier lieu la pricee pure : par elle Fesprit
emporle vers Then commme sur des ailes s'échappe €om-
pletement d'entre les créatures » Mais dautres traits
nous montrent qu'il slagit dun etat alors que PieZquix
est un aofe, of dlun &tal commun aux deax voies, la -
tigque et la gnostique. © Au sommel de la prigre pure, on
distingue deux états, 'un, pour les actifs, 'autre, pour les
contemplatils, Le premier résulte en 'dame de la crainte
de Dieu et de la honne espérance ; le second, de U'ardenr
de Pamoue divin et de la purification totale. Indices du

L. Cenlaries sur- e ohorifd, T, 65 T, 97,
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premier degré : Uesprit se recueille, s'abstrait de foute
notion humaine et, dans la pensée gque Dieu est présent,
prie suns distraction ni trouble. Indices du second : Ues-
prit est rayi, dans Uélan méme de la pritre, par Uinfinie
lumitre de Dieu : il perd toul sentiment de lui-méme et
des. autres étres, saul de Celui qui par la charité apEre en
lui cette illumination ! ». Suns prétendre donner de ces
sentences difliciles une explication satisfaisante, peut-étre
pourrait-on dire que, Pame étant parvenue i la pureté
qui couronne la vie active, ¢’est oratson, el une oraison
distincte de la prigre de demande (34:5t2) comme du dis-
cours, puisqu'elle est dite « pure », une oraison « sans
distraction ni trouble s {amzpiomaszac, porte e jargon tra-
dittonnel) ; c'est l'oraison qui opérera la concentration
des vertus en Pesprit, d'on doit résulter la « sortie dentre
les dtres n. Dans le langage de nos techniciens modernes,
la formule qui résumerait peut-ttre le mieux les notations
maximiennes serait, semble-t-il, que I'&3ruiz est « Pacte
supréme de l'oraison mystique ». Et nous pourrions, [T
demment, mais sans crainte, appliquer i Maxime notre
concept des « états d'ornison o

20w Ignorance infinie v et « divine ténébre n. Mais déja
la tradition monastique s'était engagie plus avant encore
danz la définition de la priére supéricure eb, ce dont on
ne se rendait peut-tire compte que vaguement, deusx ten-
dances, pour ne pas dire deux théories, s'offraient an
jugement et au choix des auteurs spirituels.

La plus ancienne, qui se vattache 4 Evagre, repose sur
le principe de la connaturalité du vzi= avee Dieu. Créé
danz la vision divine, I'esprit ne semble pas avoir perdu
sa réceptivité & 'égard de la eontemplation de In Sainte

1. Cenlnreies sur L charite, 11, G,
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Trimité, Par ¢ nature », il demeure aple & recevoir la con-
naissance de Diew. Et pour voir Dieu ¢ autant qu'il est
possibile & homme s, il n'aura point & sortiv de lpi-méme,
mais simplement, avanl dépagé des passions el du sen-
sible « Pimage » qui lui est connaturelle, & contempler cette
image en lui. Le plus haut état d’oraison se définit comme

la 1‘|arfm1.r: [ransparence a lwi-méme du wsic

: déiforme,

I w état spirituel » {zazdstasic <50 ved), dit expressément
Evagre. Sans doule, ce mode de connaissance resle
obseur, supéricur & la pensée discursive, et done inef-
fable [zmezenesc) et ¢'est pourquoel, au chapitre 38 de sa
troizsiéme Centurie, il le nomme ¢ ignorance infinie ¥
[fmztpas @pywein, reslitue Frankenberg d'apres le syriagquel.
Mais, comme 1'a montré Hausherr, smegsz, ou plus
exactement grepaviiz avwsziz ne  peut signilier pour
Ewvagre que Tignorange absolue de tout ohjet crés,

le vetpail des représentations sensibles et des con-
cepts distinets, d'oi résultera « le ravissement, la suspen-
sion des sens, mais non pas extase au sens philosophique
de ce mot.. (Cest Mgnorance, non pas par rapport & Dieu,
mais par rappert aux créatures, non pas comme signifiant
myvstiguement la méme chose que la science, mais comme
condition préalable de la science» L. Car, note Ewvagre
lni-méme (Cent, Suppl. 4) o etat de vsiz. clest la cime
intelleetuelle sur laguelle, an temps de 'oraison, resplen-
dit Ia lomiére de la Sante Trinite o

Llautre théorie, celle du Pseudo-Denys, se résume dans
fxzrzmiz) et de ténitbre divine
Fort

bien Hausherr, non pas par l'neonscience de la suspension

les deux termes d'extase
(Ozizz swbzszl. Hxlase, « sortie de sol-méme, dit
des sens, mais par une sorte de projection, sous 'nmpul-

L. 1. Mavsaenn, o Tgnopenee infini
1056, pp. S5 1-602.
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sion de 'amour, hors des lois de Uintelligence elle-méme...
L'amour (prétend) & une connaissance de Dieu extra-
mentale ow supra-mentale... Llinconnaissance devient
identiquement la connaissance. Il faut renoncer a faire de
I'extase quelque chose de rationnel, et méme d'intellec-
tuel. Elle reste fxgcimg ggeviy, mime el surtoub chesz
ses theoriciens les plus décidés : une folie, une iveesse, un
désordre aw point de vue de la nature st de ses lois. Oo
sail du reste que ces qualifications n’effraient pas ces phi-
losophes de 'irrationnel ». L'esprit est oublié, la connais-
sance recule & Parridre-plan ; c'est Pamour qui arrache
Idme & elle-mime et & toutes choses pour la jeter dans
Pobscurité supérieare. Il y a sortie de soi et non plus
seulenient La connaissance de Dieu
s'énonce par négation ; la theologie est essentiellement

sorlie des dtres.

L :1puplmtiq|m B, o myslique o, et non pas gnnstique M,

Il serait facile de multiplier les citations 4 Ewvagre
montrant que pour lui, an contrairve, la connaissance de
la Sainte Trinité est bien connaissance, paree que o l'es-
prit est dit voir ce qu'il connait », et qu'il n’a nullement,
pour voir Dien, & quitter ses limites propres L Les deux
théories, les deux techniques semblent s'exclure une
Pautre. Or, Maxime, au lien de choisir, les unit ; il n'hé-
sile pas i éerive ; « Dans le transport de la charité {Denys),
Pesprit émigre (2280p%, terme d'Evagre] ». Et nous verrons
d'autres exemples, tont auzst édifiants, Comment expliquer
ce fait singulier ? Simple méprize, ou dessein areéte P Glest
ee Ui nous vesle i examiner, en nous demandant si les
Centuries sur la chardd ne sont qu'une complation ol se
mélangent sans fusionner des éléments disparates, ou si la
pensée de 'auteur leur imprime une unité réelle, un sens.

1. Cf. EvacnEe, Cenlfiries, V1, 36, 831 De Oratione, 33, 24

i Maxime le Confessenr, b
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Le sens.

Les quatre centuries sur la charité, a-t-on TEmMariue,
sont le seul ouvrage de Maxime on il donne un ERPOSE
complet et systématique de sa doctripe spirituelle, Bt de
[a1t, nous venons de voir fue bous Tes o degriz o, lats ef
phénomines donl Evagre avait dreessé le satalogue s'w
retrouvent en bonne plage. Jeu de coneepts, pourrait-on
croire, dont les pitces se prétent & mille constructions di-
verses... En fait, Vauteur nous a prévenus des e Jro-
logue qu'il a un sujet, un théme fondamental auquel
peuvent et doivent se ramener toutes les variations : et
ve théme, ¢’est la notion de charité : ¢ est autour d'ells
que va graviter tout le svatéme.

En regroupant autour de la charité des congepls habi-
Lués plutét, jusqu'alors, 4 s'ordonner derritre la « con-
naissance », Maxime n'entendait vraisemblablement L
operer en spiribualité une révolution copernicienne, A-t-il
meme pensé i infuser comme une dme nouvelle 4 la vieille
technique ? Nous I'ignorans, et peu importe. Ce qui est
siir, ¢'est que chez son maitre Evagre la charité ne parait
pas jouer le role central d’animatrice ique lui atieibuerain
volontiers, par exemple, le Psendo-Denys, « La eharite,
disait-il, est la porte de la cormaissance naturelle, 4
laquelle sucetde la théologie, » Elle couronne la vie [T
ticue, elle prépare les voies a la sagesse ; elle ze définit
comme « 'étal supérieur de I'me raisonnable dans lequel
il est impossible d’aimer quelque chose au monde plus eue
la connaissance de Dieu » L [1 semble done que la foi et
les ezuvres ne doivent pas conduire directement le moine
i la perfection, mais simplement & la charté'; que cette

1. Preciicos, préface, M G40, 1231, — Centirrdes. 1, &0,
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charité n'est plus le but de toute la vie spirituelle, mais de
la wvoie inférieure, celle des commandements : quelle ne
fait plus, enflin, qu'introduire Pesprit dans « le rovaume
des cicux ¢ ou contemplation inférieure, au lien d'étee la
reine du o royaume de Iheu » ou contemplation supé-
rieure, Mais celle « connaissance » qui prend ainsi la place
de Pamour. n’est-ce pas un concepl compromis par ses
accointances paiennes ! L'effort d'Ovigine et de toote la
tradition spirtuelle alexandrine a-t-il sulli & le chiistia-
niser parfaitement ? On peut repondre oul sans crainbe,
ar, en verité, le mot de -vam: ne désigne plus ches
eux gque cette lumiére intérieure supra-rationnelle qui
résulte de Punion & Dieu. La question n’est pas la : autre
chose est emprunter les coneepts de la philosophie paienne
pour leur faire exprimer en passant les effets de la oriace
du Christ, autre chose les enchiisser, quelque mal dégros-
sis qu'ils solent, dans une construction notionnelle qui
entend déerire la vie surnaturelle et fixer ses grandes
lois. O, oui ou non, Evagre a-t-1l tenté de mettre sue
pied cette hiérarchie de notions ? Oui ou non. a-t-il situe
Pamour, I'agapé, 4 mi-chemin de la perfection, au terme
de ce qu'il appelle « voie active », et i la porte de la con-
templation ¥ Oui oun non, fait-il résulter et amour o une
abolition de toutes les ¢ passions » humaines, en soi mau-
vaises 7 Owl ou non, place-t-il la perfection dans une
wecontemplation o dont les degrés semblent aller, sans qu'il
songe & marquer une discontinuité nette, depuis une con-
naissance tout humaine et rationnelle des tres créés,
Jusqu'a une sorte dintuition myvstique de la Sainte Tri-
nité ¥ Faute de compétence, nous ne pouvons gue faire
confianeaux spécialistes qui Uaffivment . Mais devant

Lo 1 ITavsmenm, Les grands courants de le spiriinalitd orierdoale, pp- 121-124.
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la sécheresse d'un pareil systéme, tout « homme spirituel »
n'éprouvera-l-il pas cette méfiance mnstinetive qui a isolé
Evagre I'origéniste, le moine-philosophe, dans Ihistoire
de la spiritualité grecque, pusgue, seul de tous les
grands « abbés » du désert; il n'a pas éte proclamé
saint ¢

Aujourd’hui, la thése fondamentale de la théologie spi-
rituelle cst que la perfection surnaturelle de Fhomme se
mesure i son amour au degré atteint en lui par la « cart-
tas », premiére des vertus théelogales. Cette allirmation
s'oppose d'abord, note le P. de Guibert dans sa Théologre
spirituelle, d erreur gnostique, qui place la biéatitude dans
la contemplation et fait consister la perfection dans une
¢« connaissance n, une intellizence plus profonde de la
vérité révélée L Bien entendu, la gnose des grands spiri-
tuels alexandrins nlest ni condammnée ni condamnable :
hommes de pensée, profondément ponscients de tous les
évenements de leur vie intérieure, 1ls ont retenu surtout

parmi les effets de la grice montant en eux cetie illumina-

tion aupres de quoi la seience humaine ne comphe plus.
I

peul rendre clairvovant au sujet du divin, mais qui & son

umination qui procéde de Pamour, car Pamour seul

tour provoque l'amour, car Dieuw mieux connu est aussi
mieux aime, Dans ce jen d'influences réciprogues, il n'est
pas question de préséances : la « connaissance n, effet de
P'union divine, effet et cause & la fois de la charité, ne lu
est pas @ supérieure n, au sens ot Jhez saint Thomas la
earitas, nnissant plus immédis stement Fame i Dien con-
sidéré dans sa perfection intime, sera la reine des vertus.
Mais cette question de préséances, écarlec tanl que I'on
maintient 'unité et la continuité de la vie spirtuelle,

1. J. i GuieesTt, Theologie spirifealiz, Rome, 1937, pott.
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I‘éuﬂpﬁl'iﬁ'- dés que 'on ]l.’il']f: dew voies » el de o deords o,
(v, pour dresser une théorie, foree est bien de disl,.i.us{um‘
pes voles ob ces degrés. Le probléme surgira done fatale-
ment, Bt ponr pen qu'nn savant ait Uidée de dissocier
amour et connmssance, fTmsant de Pun idéal de la voie
pratigque par exemple, ¢l de Pantre Pidéal de la voie con-
templative, ce découpage provisoive et artificiel deviendra
vile un éeueil sérieux i gui serail tenté de réifier ses con-
cepts. IVoi le danger d'ane eovee comme celle d’ Evaore
pour une Ame pauvee encore d'expérience intérieurs :nle:\
distinetions théoriques s’érigeant en lois, le jeune moine
dedaignant la voie pratique et s'engageant délibérément
dans celle de la gnose, puis, surpris de ne point trouver
i lumidre promise, inventant de savantes méthodes de
rédlexion pour parvenir plus vite au hut. St un directenr
d'imes comme saint Barsanuphe mentre 2 endroit
d’Evagre Uhostilité que nous avons constatée, ’est qu'il
avait vu sans doute de tels cas, Aussi n'était-ce peut-étre
pas une entreprise banale ou inutile, au vir® sicele, que de
rendre & la notion de charité =a place centrale, P!..dl:‘. simi-
plifier la doctrine spivituelle : serait-ce e dessein que
conscicnment ow non, Maxime aurait réalise ¥

Une premidre constatation, d ordre général, nous invite
i le penser : la chavité tient, dans son cmuvre et sa pensée,
une¢ place autrement importante que dans 'ceuvre et la
pensée d'Evagre. Bien d'étonnant i cela, dailleurs, chez
un gommentatenr de Denys pour qui la charité constitue,
dans I'muvre de la déification, la force par excellence l'.['l.l.;-l
nous unit i Dieu et nous fait semblables & Iui. Loin de
s'ordonner 4 une forme d'union supérieure qui serait
connaissance, elle opére I'union par deld la connaissance,
au seuil de o lobseurité super-lumineuse » on on voit et.,

& Ao
COonnat 'F'r'l"l'!l."'l."-l.?ll.l{‘,l'l|' LOpdr ung non-vile et une non-con-
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3% Or, cliez Maxime, méme dans les Centuries,
s abondent pour montrer que lamour n'est pas

Tes te

ploment subordonné 4 laconnaissance. Sans doute,

lesdeux notions demenrent soigneusement. distinguce:

comme Pexigeait lo jargon traditionnel, ot la « vertu de

atique et la gnose, Mais, plus

b se situe entre la

ue chamiere ou trait dunion, elle est déja stve
e Bt dans le reste de son cuvre, surtout Padmirable
Jean le Cubloulaire, Masime, libéré de la tech-
nique d'Evagre et de ses préocoupations gnostiques, nous

présente on termes enthousiastes une charité qui n'est

pas seulement Ta vertu « Ja phus haute », mais bien la réa-

Jité qui embrasse tout, complectens omnia. Excellence,

ais surtout plénitude. Ce qui nous déifie, co n'est pas la
s

en I charité, ce « mystére n. Au dela d'elle,

gmose, ma
il west pas de degré phus élevé ot Pami de Dieu puisse

monter, car i celu qui la posséde Dieu se manifeste inté-

ous les biens ; elle

vicurernent. Avee clle viennent done

les comptend en sof, les cinforme », divaicnt les scolas=
tiques. 1t la raison profonde de cette excellénce et de
cotte plénitude, Cest quo la charité se définit d'abord
comme lu grande force dunion : union du Verbe et de la
onnelles que
Pégoisme o dispersées, wnion dans le Christ. de tous les
diose, Cest Phistoire méme de lt
charité. Le vieil £ vait organisé ot fécondé
lo chuos des cosmogonies primitives réapparait dans
r

nature humaine, union des Gnergics o

2 paten qui

-y chrétienne, mais transfigure. L

borne pas son action auws limites d’ume conscience hi-

maine :lst vraiment lien du monde dela grice. Comme
dans toute Pantiquité grecque, psyehologie et cosmologio

1. Théolagie mystioue, 11 OF G 3, 1025):
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< compénétrent et parfois so confondent L, Tt 'on se.
ourant cos pages eloquentes, si cllos

demande, en pa
sont bien du méme autenr que les sentences biéves b

stohos des Conturies, et comment, des prem

secondes la charité semble avoir passé dans les rangs des

vertus morales of ne servi i ol I quo dintroductri

la connaissance. En fait, une lecture plus attentive nous
en convainera, la connaissance de Dieu n'est pas le but
au sens qui ferait de cette charité un pur
aoyen ordonné & wn résultat, On dirait plus
est. Veffer, lo signe de P

Diet que'amour opére

de la chari

sactement

wais un effet g

A son tour réagit

ot Pamour. « La vie de Uesprit
Mais

sur sacause, intensif
consiste dans son llumination par la connaissan

te conna

e ance, ¢lest Tamour de Diew qui la produit
Dot Ie bien-fondé de I formule : Au-dessus de Pamour

1« L chiarit it ces vertus (I foi o Tespéranee) et 1os achive, ear
étnignant Tn totalité dn supréme dgsirable, 1l marguo 1o terme do leu
Imrasement vers I ct s invile & I gobier comme présent, Els senls
e et o o o ot e ds et G lesoumet

i ot b S Tt e b AUE WD

e share, et o e e, Fectinge W.mm\ manidres (s,
i
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6 manifete contae e, s dei dntentions, s deux setivités 5o sont

it dans Uit e 1 volonté e et o pevent phu so

e 0w Vosons dans 1e oas 0'Abrabam ot des aulros suints. Glest
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o assimilatis sum, A force

Cor I i, cho: Lot e, désne son Acivié dans Vordse do

Eilryie, po. 355 saq. et Opins ad Marinam, M. G. 01,
555 Gt Tt oo, . 6,00 217 20 “iid: st 08
i, :

s vestie)  Letrs 5 3,

. 1433 G compn e et
mbics e gardés tous s

[



b INTHODUCTION

de Diew, il n'y a rien o« Il est normal que la COTLIEISSANCE
traine aprés soi la présomption et Penvie... La charite
supprime tout cela, Au-dessus de toutes les vnrtus: st
la chavité... 1o Depuis la simple disposition d’ame ¢issue
de la liberté intérieure », ot qui nouns fait préférer i tout
la connaissance de Dieu, jusguau lien ontologique qui
fait une seule chose de Dieu et de esprit humain, la méme
réalits de Pamour s'étend sans discontinuer. Aussi bien
celte notion est-elle profondément traditionnelle. Depuis
Clément d’Alexandrie; si les deux termes d'avarg ef de
-yinms se définissent I'un par I'antre, leurs rapports ne sont
pas de moyen a fin, mais d'une causalité reci proque, ot
P'amour reste premier et déterminant. Méme la ecclelmwe
formule évagrienne de Pamour « porte » de la CONNEIS-
sance — gqui dailleurs n'a pas été reprise dans nos Cen-
turies, on ne saurait trop souligner ce fait * — ne doit
pas s'entendre comme s amour n'était qunne ﬁlnpe,.un
moment dans la montée de Pime vers la contemplation
de la Sainte Teinité, Pour les Grees, Pamour se trooye
également au début et au terme, puisque seul il peut déi-
fier, puisque geul il produit la connaissance immédiate et
supérieure de Digu, et ecela parce quil reur‘éé l'unité ori-
ginelle de I'étre humain et son union au Créateur par
I'image et la ressemblance. Les conlroverses médiévales
au sujet de la béatitude-amour bonaventurienne et de la
béatitude-connaissance des thomistes nous ohsédent en-
core au point que nous saisissons fort mal comment, pour
les Péres grees, la question ne se pose méme pas. Leur
théorie innéiste, qui fait dériver la connaissance non des
objets extérieurs, mais des fdées immanentes et pose un
esprit humain naturellement déiforme, les conduisait i

1.. Canturies, I, 6 TV, 01.
2, Centurics, 1, 2 et 1a noto,
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cette conclusion que la charité, foree untliante, réalise
senle Padhésion de tout 1'étre 2 Digu, d'of résulte la décon-
werte consciente de ln varite, Principe tris sunple, mais
laissant sans objet bien des problémes que les Centuries
sur la charité ne peuvent manqguer de poser 4 un Oeciden-
tal formé par la scolastique.

Avceptons done, sous béndfice d'inventaire, I'hypo-
these que originalité des Centuries consiste ruplnu;:r la
charité au ceur d'un systéme qui tendail & réduire sa
place au profit de la gnose. Elle va résoudre, CIOYONS=T0us,
plusicurs questions délicates posées par le texte méme,

5t d’abard, elle peut expliquer la confusion déja siona-
lte entre les concepticns évagrienne et dionvsienne du
sommet de Voraison. Pour Evagre, Uesprit purifié « sort
des #tres o, reste face & face avee P'image de la Trinité selon
lagquelle 1l est formé, Connaissance qui abolit les autres,
d'oit Tappellation d* « ignorance infinie ». Pour Denys,
aprés une série de purifications plus passives qu'ar:Lives;
Pesprit emporté par son désic sort de lui-meme : o est
Pextase, et Dien connu dans la nude obscure. Miroir, nuée,
les deux comparaisons étaient déja connues de Grégoive
de Nysse et classiques L Or, chose étonnante, les Capita
de Caritate ne les utilisent pas. Lorsqu’en passant, Maxime
entreprend de déerive cette connaizsance sublime, nous
assistons a d'élranges compromis de ce genre : « Quand
.ll:m.e. le transport de la charité Pesprit émigre vers Dieu,

il ne conserve plus aucun sentiment, nj de lui-méme, m
J .]' 1}__ HnFux. Le: mEroir o le o nude v 2 dens mraniires de poir DHer o' apirds
satend n:;rﬁg;‘ullr-: de Nyrsse, Repue dfaseifigne of de mystigue, 1937, pp. 113-131,
n J'.'uss{-mi_:-!u un certaln nombre de textes asser signifleatits, Mags i1 n'en tire
15 uhe signilication technigue, ot peut-ttre Grégoive Ini-mém e ne 1o faisait-il
]1:1_.-=. I._n IZ|1IE‘5|.|ﬂrIt, du reste, n'n pas grande importanee pour Maxime - il appa-
rail bien que, 5'll connrissait fort blen, pour avoir comments, Grégoira de

hﬂza:jmﬂ!, les deux autres Cappadociens n'ont pas el grande influenee sur sa
Pensde at sa doctring spirituelle.
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d'aucune réalité existante, Touché par la lumicee infinie
de Diey, il s'illumine tout entier. et devient insensible &
toul ce qui n'existe que par elle. Ainsi Pal cesse de voir
les étoiles, quand le soleil se léve » (110} ; ou bien :
I I_,"p_gprit. e Tm:-l'ah_, g[u?.ll[l. g:'iuct A une Foi veritable, i
possede dans la super-ignorance Ja super-connaissance du
super-ineonnaissable ;: quand 1l saisit dans les créatures
leurs raisons universelles : quand sur action en elles de
la Providence et du jurement divin il o recu de Dieu Ia
connaissance qui comprend toul en soi » (3, 89 Le ctrans-
port de la charités, 'ineonscience : traits dionysiens. Mais
Pesprit qui ¢ ¢migee » leur interpose le terme technigue =i
particolier d*Evagre. Lillumination qui suit, familiére anx
Alexandrins, suggére une idée toul autre que la Ténihre
de Denys. Mais puisque o'est Uesprit qui ghillumine, com-

ment dans cette lumicre méme devient-1] inconseient

Les traits semblent melés jusqu’a ineohérence, Urant
la seconde sentence, malgré Uamphigouris des termes en
hyper-, elle semble exprimer une pensée lout éva-
grienne. Méme le ¢ super-inconnaissable » allusion Ioin-
taine 3 la fameuse connaissance de Dien par négation,
n'est pas absolument 1';1'4'.:1::1':3 i Denys, Mais le mot «2uper-
ignorance o nous offre, sur toute la longueur des Centu-
ries, la seule allusion & I” ¢ ignovance infinie » ' Evagree,
et cette allusion est faite en un terme Coul & Fait dionse-
sien : imsgarvwosig, comnme st les deux netions ataient
éeuivalentes et les doctrineés dont elles procédent, con-
ciliables | De tels assemblages se passent de commentaire,
Comment n'ont-ils pas fait reculer Maxime ? On a déji
indiqué des éléments de réponse : dgé, riche d'expérience
intérieurs, il se soucierait moing de technigue et de théo-
rie. Ou bien, trompé par la similitude «ignorance-ténibre »,
il aurait cru voir en Evagre un continuateur de ¢ saint»
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Plenys. Ne pourrait-on pas tout aussi bien parler d'une
correction d'Evapre par Denves ! Llextase, en effet, ne
dit-elle pas P'union de U'ame avee le Tout-Autre Leaucoup
mieus que la sortie des ftres gui laisse espril seul en face
de lui-méme ! Ne se rapproche-t-elle pas davantage, par
consequent, du sujet central des Centuries, de Uidée chére
de auteur = la charité, foree uniliante ! Conscient done
de 1 différence des deux pensées, Maxime aurail -
tant mélé Pone i Pautre pour mieux rendre a Pamour sa
place dans la doetrine spirituelle. Et, formé cette hypo-
thise, on voit nombre de formules s'éclaiver d'un jour
nouvedn : Pardent désie du Dien trangecendant et unigue,
la conversion des passions, et surtout maints pelits Fails
de voeabulaire qu'on ne remarque pas assez : Evagre
parle d® o état spivituel ¥ (wazzscioig tob ven), de Pliomme
#qui sest empart de la connaissance v ; Maxime dira
# la wie de Pespeit vy Phomme gqui ¢ a 616 juré digne de

lo connmssance » el ins

v sur la oratuite des dons
diving, puisque la price est encore un lien damour.
Second trait remarquable, oit Maxime semble affirnier
son originalité : la famense « impassibilité perd chez I
les dermicrs traits {|1]1Lr]]t*. pmu.'tlir. gur(lﬂ[‘ encore du stoi-
¢isme, pour apparaiire sous 'aspect franchement chre-
liem de la liberté intérieure. Sans doutg, conservant les
cadres de la psyehologie alexandrine, il continue de défi-
nir fa passion comme un mouvement, contraire i Ia nature,
des deux puissances inféricures de 'dme. Mais, nuance
significative, ce mouvement n'est plus essentiellement
manuviis. La passion devient ambivalente : lonable au
blamable, selon Musage qu'en fait Pesprit. Aussi sera-t-il
question, moins de relouler, de retrancher [fxaiztew)
comine chez Evagre, que d'affranchir, de libérer, de puri-
fier. et méme de convertir (imiszaézen). Le calme sou-
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verain de I'impassibilité n'est pas une conguéte de la
o by ha 1A o s : L x
volonté, apres Uécrasement des instinets ;e ezt une ordce,
" 3 v &
dont Dicu nous « juge dignes », el par laquelle notre « puis-
sanee de passion se tourne toul entitre vers Ini v, Paree

que Phomme est: déchu, en lui la colére et le désir ne sont

plus sournis & Pesprit, ef la passion est dangerense, Mais
que l'ordre se rétablisse, et l'on verra ce merveilloux
velournement : « Passion d’amour blamable. celle qui
donne & Uesprit pour objet le matériel : passion d’amaur
louable, celle qui attache au divin. Car c'est la loi de
Pesprit que, s'il s’arréte & un objet, il &'y dilate el fque
la oi il se dilate viennent converger ses désirs et son
amour : aussi bien vers les réalités divines et intelligibles,
qui lui conviennent, que vers les réalilés ot passions
charnelles » (3, 713, « Conversion au divin o — le mot
est de Maxime — qui laisse loin derriére elle, dans oubli
complet, la résignation stoicienne. « 31 nous aimons sinei-
rement Dieu, notre amour méme chasse nos passions 1 (3,
a0 « Un moinean pris par la patte, sl veut s'envoher,ﬁ.:ﬂ:
retenu par son lien. Ainsi Pesprit qui n’a pas encore Papa-
theia, £'il tente de s'élancer vers la connaissance des rée-
lités célestes, retombe sur terre, entrainé par la foree des
passions. Mais, libre de toute passion, il s'élance sur la
route sans Lourner la téte, vers la contemplation des &tres,
el, au deld, vers la connaissance de la Suinte Trinite »
{1, B5-B6). Il sera méme question de o cette passion hien-
heureuse de la sainte chavité » (3, 67), tant il est vrai
que la force qui nous pousse vers Dieu el vers le prochain
pour ne faire avee eux, autanl que possible, quune seule
chose, n'est pas d'une autre nature psychologique que
celle qui nous fait aimer (3vamiy) Pargent et les plai-
sirs. Ohn voit que le mot traditionnel « im passibilité », s'il
rappelle micux I'étymologie du gree imafiair, n’exprime
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pas sullisamment le travail de sublimation opiré par la
gréice, et I'élan nouvean qu'il imprime & la vie spirituelle.
w Liberté intérieme » semble plus haureus.

Pleste un troisiéme trait sur lequel nous serions tentés
de faire silence parce qu'il embarrasse notre souci
d’exactitude théologique, mais sur lequel Maxime insiste
trop pour que nous puissions éviter de le regarder comme
significatil. Evagre notait expressément @ o 1l n'est pas
possible d’aimer écalement tous les fréves, mais il est
possible de vivee avee tous sans passion. » Or, les Centu-
ries sur o charitd répétent sur Lous les tons que amour
parfait est épal pour tous les hommes, justes ou péeheurs,
amits ou ennemis, Comme Dien aime d'un amouor égal
tous les hommes, euvre de ses mains ; eomme Jésus-
Christ a prouvé son amour en souffrant pour Phumanité
entiére, donnant & tout le monde la possibilite de ressus-
citer un jour ; comme le Pére veul que tous ses enfants
soient sauvés el viennent 4 la connaissance de la virité,
« [Yiew, par nature bon et sans passion, dit le chapitre 25
de la premidre Centurie, aime d'un amour égal tous les
hommes, cuvres de ses mains ; mais 1l glorifie le juste,
uni intimement & lui par sa volonté, et.dans sa honté il
a pitié du pécheur, qu'il cherche en cette vie & convertie
par ses lecons. Ainsi Phomme dont la volonté est devenue
bonne et libee des passions aime d'un amour égal tous les
hommes, les justes pour leur nature et leur bonne volonté,
les pécheurs pour lear nature, et par cette pitié compatis-
saute quon a pour un fou qui s'en va dans la nuit. » On
admirera la précision de cette sentence @ elle maintienl ce
que nous appelons Pordre de la charité, en ce sens quon
ne peut ni ne doit aimer le juste comre le pécheur. Le
motif surnaturel et les modalités psyehologiques de
Pamour ne sont plus les mémes dans l'un et dans autre
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cas. Mais & cela prés, semble dire Maxime sans craindre
le paradoxe, la charité reste dgale. Ses aceidents changent,
sa substance demeure, c'est-d-dire, ce lien universel et
identique entre les homimes, et des hommes & Dieu :
Punique image divine, constituant leur nature. et qui les
fait tous participants, ou capables de participer 4 la méme
vie. L'ordre de la chavité est saul, dans les dizpositions

affectives du sujet qui aime, mais la charité, considécée, 51

Pon peut dive, dans sa structure ontologique, demeure
égale. « La charité parfaite n’admet, entre les hommes i
ont tous méme nature, aucune distinction bagée sur la
différence des caractéres, Elle ne voit jamais que celte
unique nature ; elle s'attache avee une foree epale i tous
les hommes, aux bons & titre d'armis, aux méchants i
titre d'ennemis, pour leur faive du hien, les supporter,
endurer patiernment tout es quon recoit de leur part,
velusant obstinéiment d’y voir de la malice, allant jusqu’a
souflvir pour enx s Uoccasion s'en presente Lo» Il ne
s'agit pas, on le voit, d'un simple aspect de Vimpassibi-
bilité, d'une abolition stérile des préférences naturelles,
mais d'un élargissement infini. Yoes dun gormet, les mai-
sons du village, dans la plaine, paraissent de niveau. Ainsi
nos pauvres preférences humaines, quand 'amour divin
envahit ime. Et Maxime, moine contemplatif qu'on s'ay-
tendrait 4 voir mettre au-dessus de tout la solitude et e
silence, insiste longnemenl sur T4 pratique quotidicnne de
cette égalité d’amour. Trait remarquable ; il va Jusqu’i
lui rattacher les vertus caractéristiques de Uimpassibilite,
patience et fgalité d'dme dans Péprenve. Jésus en effer,
a soulfert pour accomplir Ie dessein de son Pirve, ramener

1o Centuries I, 25 ot 71, Volci diailleus les chapitres gui traltent de

I'mmour universel et cgal pour les hommes : 1, 17, 24, 25, 61, B2 T T T,
L0, 30 IW, tH, 8. Voir I note &4 T, 13,
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4 Puniké les homomes que le péché a en lous sens l.!_'l'ir'lﬁﬂf_ﬂ.
Done, refuser sa part d'épreuve, c'est S1L"'.‘{l."-%l.11'|:: xlrnlﬂnl.m—
rirneal dee el amour umiversel. Le |:|I'L'Il.".}'IE]![J._. (l.ﬁl'.].:il'l'_': .[I';L
lettee 2, ¢'est Dieu qui g’ofled & nous pour que net Pai-
puions dés i présent, en ]u-uli:[lm, 4 nokee IIIi:ITiiII!'J.'II.‘ -
maine. Derriére lul apparaissent; tres nets, les trails }111
Chrizt. Et les denx amours, du '[_',]u-i‘s_l. ol du p:mchmn,
seronl un Glement néeessaire dela diyine connaissance
i 51, avant ohtenu la grice de la connaissance, on g_urt.]u
J'ilrlt!l.l!;.i". i quelgu’un, c'est comme si 1":{r|1 se erevall l_t‘.ﬁ
vens aux buissons. 11 faut absoloment joindre connpms-
A gt charité, » « Puisque. selon le divin Apbtre, le
Christ habite en nos coeurs par la fo1, et que .d,m"m patt
tous kes trésors de la sagesse el de la connaissance sont
en lutyeachés, tous les trésors de la sagesse et de la I."ITITI:I-
naisannce sont dans nos ceurs, mais cachés. Ils sr:_r.e—
velent au caur dans la stricte mesure ol P'on se purifie,
chacun pour sa part, en gardant les commandements »

(A, 0%

MNous voili done ramenis, avee cetle derniire s-uu.l.crmu;
assez loin des finesses de Panalyse évagrienne : Inen se
vivvile non plus 4 esprit, mais au coEur il se 1:“’!»'51& non
plus divectement dans sa majesté unique, mais par son
Verbe fail chair, Jésus-Christ ; enfin purification et illu-
mination vont de pair : il n'est que de faire en so1 place
i la grice. Ainsi, pour mieux s’exprimer, se ]1'II..'|..|1‘E.‘-' i
portée de Uintellicenes humaine, 'idéal de spinteté evan-
;!.l'-lirgu': emprunte i des philosophies leurs rs.ys:l:f':me:-: l'.].i.:
notions. Dans sa nouveaulé, ce langage L{:‘.I’!D'Ll‘i."l'{:i uu}-:
eontempirains les merveilleuses r-ichﬁssu:sl de cette 5a|r|}|:t|:
et les fixe en une doctrine raisonnée qui pourra se déye-
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]Dm‘“:'l' par la suite, Puis, avec le Lemps, ces nolions s usent.
Relisant aujourd’hui les Centuries swr lo charitd, nous
somies d'abord déconeertés par leur sécheresse, et I'idéal
que nious y cherchions disparail derriére cet écran sombre,
Mais un effort, et Pécran se déchive : sous les coneepls un
peu hermétiques de ynose ou d'impassibilité, voict de nou-
veau quiapparaissent désormais les formules évangiliques
bien connues et enrichies cette fois de tout le contenu
d’une tradition que notre réflexion féconde vient de rani-
mer soudain,

Maxime lui-méme a peut-étre été P'un de ces réanima-
tenrs. Au systéme d Evagre partout répandu, mais vieux
de plus de deux siteles, 1] aurait rendu sa foree agissante
en ¥y versanl une expérience personnelle, done riche et
neuve, de la charité, force vivante assurant 4 la vie spi-
rituelle son unité et sa continuité. Unité et continuiti,
nons Pavons vu, que les découpages conceptuels pou-
vaient méconnaitre et faive oublier. Mais pour les réta-
blir, il suflisait de se veplonger dans la ssmple tradition.
L’Eglise avait toujours, bien que plus ou moins claire-
ment, reconnu la charité comme la séve mime de la vie
de la grice, le cinculum perfectionis. 51, dans lenr effort
pour micux définir la perfection, les Alexandrins avaient
pu faire trop large la place 4 illumination de la connais-
sance, ils n'avaient jamais du moins prétendu que cetle
connuissance dit étre le fruit d'une spéculation humaine,
mats bien un don de Dieu, couronnant une purilication
morale i base de foi. Maxime reprend la technique
d’ Evagre. Mais, cette fois, la notion de charité en est
bien 'me vivante. IVune impassibilité un peu stoicienne
d’allure, elle fait la vraie liberté intérieure et d'une con-
templation dont I' «intellectualisme » a chogué cerlains,
Punion & Dieu. Bien entendu, on ne trouvera nulle part
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ga définition claive, ni 'énumération compléte de ses pro-
pri¢tés. Séve, lumiére, chaleur diffuse, avons-nous dit,
elle est partout présente tout entiére, animant et unifiant
tout 'itinéraire de 'dme vers la connaissance-union. Exa-
minées chapitre par chapitre, nos Centuries apparaissent
découpées dans les ceuvres des vieux auteurs. Mais on ne
saurait les a expliquer » ainsi, ni méme par Pinfluence
combinés d Evagre et de Denys. L'dme en est neuve.
Elles sont mieux quune pure résultante ou que P'écho
affaibli du grand combat livreé deux cent cinguante ans
plus 18t par les moines d’Evagre, dans l'aréne brilante
du désert de Seété.

B Maxime Ie Confessenr, 5
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CENTURIES
SUR LA CHARITE

PROLOGUE

avec le Trailé sur la vie ascélique, voici encore,
Pére Elpidios, un ouvrage sur la charité que j'envoie
a volre Honneur, en quatre centuries : autant que
d'évangiles. Il ne répondra peut-étre pas 4 votre
attente, j°ai du moins fait tout ce que jai pu. Du
reste, que volre Sainteté le sache, ce n'est pas un pur
fruit de ma pensée : -J'ai parcourn les ceuvres des
saints Péres, et recueilli des extraits qui raménent
Vesprit & mon sujet. Souvent, j'ai résumé en sentences
bréves de longs développements, pour que, plus
faciles 4 retenir, ils puissent étre embrassés d'un seul
coup d'eeil. Jenvoie ce livre 4 votre Sainteté, en lui
demandant de le lire avec bienveillance, sans cher-
cher aulre chose que le profit, d'oublier 'inélégance de
mon style et de prier pour le pauvre homme que je
suis, si dépourvu d'utilité spirituelle. Je vous prie,
en outre, de ne pas croire que j'ai éerit cela pour vous
rompre la téte : je n'ai fait qu'exécuter un ordre. (Si
Je vous parle ainsi, ¢'est qu’anjourd hui nous sommes
nombreux & nous rompre la téte & foree de Vhéorie ;
mais 4 instruire les autres et 4 nous instruire nous-
mémes par la pratique, [ort rares.) Au contraire,
appliquez-vous de toutes vos forces a chacune des
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sentences. Car elle ne sont pas toutes, je crois, faciles
a saisir pour tous ; mais la plupart ont bien souvent
besoin d'une longue explication, méme si I"expres-
sion parait fort simple, Peut-étre aussi vous révéle-
ront-elles quelque secret utile pour I'ame. Mais ce sera
entiérement Ueffet dela griace de Dien et d'une lecture
pure de toute curiosité, pleine de crainte de Dieu et
de charité. Mais pour qui ne recherche pas Dutilité
spirituelle, et qui au lieu de s'y efforcer comme je
viens de dire ou d'une maniére analogue, épluche les
phrases dans le but de eritiquer I'auleur et, par orgueil,
d’¢tablic une comparaison fatteuse POUT Son propre
savoir, rien d'utile ne se manifestera jamais nulle
part L

1. Pour se retrouver dons la varidté des thimes fque Maxime cnchevitrs
porfois comme & plaisir, il o'y a pas liew, semblest-il, de cherehor d autre fil
conductenr que celud quindigue le titre méme : 1o chardté, A défaut ' nutrey
arguments, le simple fait que le nom wpin on le vorbe avaziy reviennent
dans priss de la moilié des chapitres sullirait & monlrer que eest bien d'clle
avanl toul qu'il s*agil, de son wuvre dans ime humaine, de son réle dans la
vie spirituelle, Elle produit la connalzsanee, iluminalrice da I'esprit, non
as en VEribé comme un moyen atleint son risultat, mais comme une foree
vivante se manifeste dans ln conscicnce ot dans le monde, par son action.
Provequant dans I"amoe I décision fondamentale e préfiérer o tout le Dien
transeendant, elle ouvre Ia lulle contre les passions qui font obstacle, of de
cette lutte résultern I purlfication ou libération nécossalre, A Pimitation
de Dilen qui aime égalemoent tous les hommes, elle exige un amonr du prochain
absolument universel. Enfin, 4 1 esprit (qui posséde e connalszance, elle se
vevile, présente of aglssonte partout, dans Pocdre de 'univers ¢l dans la
marche de histeire: Ce dernier point, 4 veal dire, st moing net ; les Cen-
turies nétant gqu'un florilége ordonng i la pratigue, on ¥y lrouvera suriout
une abondance de conscils et disgnostics destings & aider le combat de 1o
volonté contre les gussions. Pourtant, lorsque Maxime décrit on passant les
sommels o la Nberlé intérieure ou lorsgu'il saredte i contempler Dian
eréant el ordonnant le monde, alors il lasse voir cp fond de sa pensde. Ini-
tintrice du combat spirituel ot de 1o montée vors la gnose, autrement dit,
lien de.Phompme:  source des relations fraternelles enlre led hommes,
autrement «it, licn de humanité @ force d'union cosmigue, 4 travers lo
tempes et espace, autrement dit, len de IMunivers - Lelle apparait Lo
charite,
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PREMIERE CENTURIE !

1. La charilé est une disposition bonne de l’e‘tfnu,
qui lui fait préferer & tout la L'mmms.san:;ﬂ de ﬂlu.u.
Quant & parvenir 4 la possession habituelle de cetle
charité, ¢'est chose impoessible tanl gu'on garde une
attache a quelque objet lerrestre ®

2, La charité nait de la liberte intérieure ; la liberté
intérieure, de Uespoir en Dieu : lespoir, de la palience
gl de la longanimité ; celles-ci, de la vigilante maitrise
de soi ; la mailrise de soi, de la crainte de Dieu, et la
crainte, de la foi au Christ 3

1. Premidre cenfurie, — Tine oplion géndreuse et délinitive par laguelle
*fme place au-dessus de Lol la connalssance de Dieu : .'E'Dllﬁ. c.les lix rI-iI:-l::l1
In eharité définie par son acte. Quelgues sentances, parmi los misux !'r.n]uw{'x
du recueil, Tont alors briller & nos yeux les beautds do l'.u?llc COmiERanee
(1-12). Le mouvement est donnd, poun la Iihl.':rulirm. 4.1..L‘:|'l.‘.-$'llil'.l|- par un détache-
ment continusl des créatures ou, 5i 1" on veul, une r_:'|:||||i||:_||.l|:|:|'| progresslve des
passions. Appliqué ae prochain, ce délachement se délinit comme Ilm élar-
gissement de I"amour o I mespre de Phumanité {13-30). Puis, josgu Hu Tond
de 'ime, la charité exercera son action purificatrice :I]mr .lcs I:iwwscs
e peuvres o de ln vie monastique (31-15) qui = séparont -_l pspril dlaves les
passions @ovaine gloire (M6-18), mouvements désurdm.ml:.s du nl'.-;.m:::t do
'zt afz (49-52), notamment 4 Uégard du |H'4_>L'.tu1||| i fat {-‘Jﬂ-ﬁl?!}n
Cueliques netatlons psychologiques sur le mécanisme de la tentation nr:_ o
classement des passions, of nous rengonfrons une séria .1’1'1- sent_cm.'us {BE=T0)
qui, montrant le lien étroit de l'azai:e et de la charlté pm.'!u!tcd._ résument
toute cotte dostrine de 1o purilication Intéeienre. Les chapitres T7-54 nons
rominent & Lo pratigue degquelgquoes = vertus « of moyons t.rlts ellicacas Llf?'
combatire les passions. Enfin, volel 1'esprit libérd fSIS- 100 déhonchant dans
les pdgions sereines ol la Ubertd intériours s'éponoeuil en tllflmalsmr}c_r.h e

2. Cf, Evagre, Cenfuries, I, 86 @ « Lo charile, c'est I'état supérieur de
I'ime raisonnable dans lequel il est impossible d'aimer q_unl'qul: c.]msclml.
monde plus que la connaissance de Dbien -{[r.r.nl. ‘-’;iIETL Maxime, au liew d'un

sxtisrasiz), dit @ une disposition (4;24:5: ). \
‘mét. E:,;:."E‘:,v;:n;-jlmum o Arnalalios s« La fol, enfants, sefonde surla crainte,
celle de Dieu ; In erainte f son tonr sur la maftrise de E:l:li ;. l:.l.:lll.:-f-‘l eqt alfermic
par la paticoce et Vespérance, dont nait la liberkd inlérienre, laguelle Enl_-
gendre ln charité. La charlté est la porte de la connaissance naturelle,
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3. Qui croit au Seigneur craint le chatiment ; qui
craint le chitiment maitrise ses passions ; qul mai-
trise ses passions endure patiemment les affliclions ;
qui endure patiemment les afflictions aequerra 'es-
poir en Dieu. EE 'espoir en Dien sépare l'esprit de
toute attache terrestre ; et l'esprit, ainsi détache, pos-
sédera 1I'amour pour Diew.

4. Qui aime Dieu, & toutes ses créatures préfére sa
connalssance et sans cesse, dans Uardeur de son désir,
s'elloree vers elle.

3. Si toub étre n'a U'existénce que par Dienet pour
Diieu, et si Dien est au-dessus de ses eréatures, 'homme
qui abandonne Dieu, I'étre incomparablement meil-
leur, pour s’attacher a4 des objets de moindre valeur,
montre qu'il préfére 4 Dieu ses créatures.

6. Celui qui Ltient son esprit solidement fixé dans
I'amour de Dieu méprise tout le visible et son corps
méme, comme s'il appartenait 4 autrui.

Si l'ame est meilleure que le corps, si incom-
parablement meilleur que le monde est Dien qui
I'a créé, celui qui préfére a 'ame le corps et &
Dien le monde créé par loi ne différe en rien des
idolatres. .

8. Deélourner son esprit de 'amour pour Dieu et de
Pattention assidue gu'il réclame, pour le tenir fixé

Inuelle sieedde Ia connalssance de Dieu et la béatitade supréme. » 11 sembla
que cette chaing de vertus remonte & Clément d*Alexandrie, décrivant (Stro-
e, L1, &, 31 les dtapes de 'ascension gnostique. Esvogre o supprimé
In pénitence et ajoutd la liberté intérienre, Maxime reprendmm cetle dnumé-
ration (I, 3 et 81). Elle ébwit done traditionnelle, Mais 1l ne fait pas expressé-
ment déboucher la chorité dons I gnose § Clémont, Tui, dizalt simplement =
¢ .o la maitrise de soi el Lo patience qui, ¢n se développant, nous ménent & 1a
charité ot & ln connalssanoe.
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4 quelque objet sensible, ¢’est faire passer avant I'ame
le corps, et avant Dien le Createur ce qui n'existe
que grace 4 Lui.

9, Sila vie de Uespril, c'est 'ilumination de la con-
naissance, el si cette illumination, c'est I'amour de
Dieu qui la produit, on a raison de dire : « Au-dessus
de I'amour de Dieu, il n'y a rien. »

10. Quand, dans le transport de la charité, 'esprit
emigre vers Dieu, il ne conserve plus auncun senti-
ment, ni de Ini-méme, ni d'agcune realite existante.
Tout illuming de la lumiére infinie de Dien, il devient
insensible 4 tout ce qui n'existe que par lui. Ainsi
P'eeil cesse de voir les étoiles, quand le soleil se leve 1.

11. Toutes les vertus aident Uesprit 4 'amour bri-
lant pour Dieu, mais, plus que les autres, l'oraison pure.
Par elle Uesprit, emporté vers Dieu comme sur des
ailes, s'échappe complétement d’entre les créatures ®.

1. Unigque exemple, dans nos Cenfuries, du phénomiéne appelié f50; 272
-)I;'i':i_—.7i; (transport de ln charité), L'expression fait songer au Pscud-:l-chu:.rs
ot I'on serait fortement tenté d'y voir le = sommet extatique s de Peydnn.
En fait, e Lexte ne dit pas que esprit sort de ses propres bornes el perd
gonscienee, miis seilement quiil émigre vers Dien Gxbapd)l el devient
insensille & Pégard des créatures. Or, Evagre lui-meéme, dans son Trailé
de oreizon, parle de U'insensibilité comme d'une des margques de la vraie
pritre -« Heurenx Pesprit qui, au temps de 'oralson, & obtenu une parfaite
inzensibilitd « {De Orafiope, 12005 M. G. 70, 1194} Quant au verbo Em‘w‘i:J.E['J
(émigre) qu'lZvagre emploie pour désigner esprit sortant d'entre los Shres,
Maxime ne le reprenden qutune fols dans les Cenluries (11, 26) oL une [ois
Ie momn & wie (TTL, 200,

%, (ost fed 1'érds tout conrt qui est placd sans conlesle au sommet de la
vie spirituelle, puisque méme Uoraison pure concourt & le produire, et que
I'oraizon pure ='identifle d'ordinaire avee la fheologie, an deli de laguelle
il n'est pas de degrd supérieur {cf. infra, 11, 6 et 62, notes), On reconnait
Pinfluence de Denys (Noms diving, 4, 12-13, M. G 3, 708-713). 1. érbs revienl
asses sonvent dans les Centuries (101, 6, &3 111, 6, 48}, On trouve parfois
saflas 00, 1007, Mardent désiv, appliqué 4 désigner ce suprime élan de 1esprit
purifié, au sommet de o connalssance. Ce sont les termes mimes, 11crlﬁﬂ-*j1l-‘,
rqul désignent ailletrs Ualan imprimé par Diew o la nature humaine, dis la
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12. Quand par la charité la connaissance de Dieu

ravit l'esprit, et que, échappé d'entre les créatures,
cel esprit pergoit l'infinité divine, alors, comme le
divin Isaie, frappé de stupeur, il prend conscience
de sa propre bassesse et répéte avec conviction les
paroles du prophéte : « Malheur ¢ mot ! Je suis perdu !
Car je suis un homme auz lévres souillées, j'habite an

miliew d'un peuple aux lévres souillées el jai vu de

mes yewr le Roi Seigneur des armées' )y

13. Qui aime Dieu ne peut pas ne pas aimer aussi
chague homme comme soi-méme, tout choqué qu'il
puisse étre par les passions de ceux qui ne sont pas
encore purifiés. Aussi bien, 4 les voir se converlir et
reformer leur vie, 1l sent déborder en son dme une joie
indicible 2,

14. Impure, I'dme passionnée : convoitises et aver-

sions la remplissent.
15. Qui constate en son cceur une trace d'inimitié
envers quelqu'un, pour une offense quelcongue, est

eréntion, élan qui ln rendait eapable d'atteindree la béatitude surnatoreile,
miis gque 1o péehié o brisé (of. Introduetion, p. 35).

1. Isefe, VI, 5. )

9, 13-3f, L'amaur unicersel des homemes. Llamour du préchain appamit
tantit comme un aspect de la liberbé intérlenre, une vietoire sur les passions
de g convoitise et de la eoldre, tontdl comme 1'expression de 'unité du genre
hurnuin, eréé i Funique image de Diex. Loun' et Paotre (héme seront trés
abondamment développds (1, 13-30, 53-62, 63-72 ; 11, 9-10, 30, 49-50; III,
15, 54-55, 70, 89-91 ; IV, 16-22, 20-1, 81-34, 57-90, #2-05, 47-00), Sils
tiennent une place =1 importante, ¢'est vraisemblablement parce que amour
universel pour les hommes est 4 1o Tois 'sspect le plies obwie de 'onibé gque
Pamour opere dans:la création, el lo meilleurs manidére pour 1es hommes
dlimiter eel amonr divin, Imitation, notons-le, qui n'est pas sexlement
dlerdre moral, mais recouvre une partleipation surnnderelle (el 4. vox
BALTIASATR, Icosmische Lifergle, pp. 349-350), Leg chapitres 24-25 Insistent
sur la ressemblance aves Dieu opérée en "homme par cette attitnde, Le seho=
lingte Inconnu des Cenfuries la rapproche expressément de la volontd salvi-
figue universelle (M. G 90, 1073, scholion 4).
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complélement etranger a 'amour de Dieu. Amour
pour Dieu et haine pour un homme sont de tout point
incompatibles.

16. « Celut qui m'aime, dit le Seigneur, observera
mes commandements. Or, mon commandement ¢ mot,
clest que vous wvous aimiez les uns les aufres. » Celui
‘done qui nm'aime pas son prochain n'ohserve pas le
commandement, et qui n'ohserve pas le commande-
menl ne saurait aimer le Maitre 1.

17. Heureux Uhomme capable d'aimer tous les
hommes également !

18. Heureux I'homme qui ne s’attache a ancun
objet perissable et éphémére !

19. Heureux l'esprit qui a dépassé les créatures et
jouit sans cesse de la beanté de Dien !

20. Celui qui prenant soin de sa chair, en excile les
convotiises et qui, pour des biens d’un instant, garde
rancune A son prochain, voild celui qui adore la eréa-
ture de préférence au Crealear 2,

21. Qui garde son corps 4 I'abri du plaisir comme
de la maladie s'en fait un auxiliaire au service des
hiens supeérieurs.

22. Qui échappe a toutes les convoitises du monde
devient inaccessible 4 toute tristesse du monde.

23. Qui aime Dieu aime aussi son prochain sans
réserve. Bien incapable de garder ses richesses, il les
dispense comme Dieu, fournissant 4 chacun ce dont
il a besoin.

24, Celui qgui, en faisant U'aumdne, veut imiter

1. Joar., XTIV, 15; XV, 12,
4. Rom.,, XIII, 14; I, 15,
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Dieu, ne met aucune différence entre bon et méchant,
honnéte ou malhonnéte homme, dés lors qu'ils sont
dans la nécessité. A tous il donne de méme, 4 chacun
selon ses besoins, tout en préférant pour sa bonne
volonte le bon an méehant.,

25. Dieu, par nature bon el sans passion, aime Eua-
lement tous les hommes, ceuvres de ses mains, mais
glorifie le juste, parce qu'il lui est intimement uni
par la volonte, et dans sa bonté a pitié du pécheur,
Uinstruisant en cette vie pour le convertir, Ainsi
I'homme bon et sans passion par volonté aime égale-
ment tous les hommes, les justes pour leur nature et
leur volonté bonne, les pécheurs, pour leur nature el
par cette pitie compatissanle qu'on a pour un fou qul
s'en va dans la nuit.

26. Donner largement de ses hiens est signe de cha-
rité ; mais combien plus distribuer la parole de Dieu
et servir les autres |

27. Qui a franchement renoncé aux bhiens du monde
el, sans arriere-pensée, par amour, s'est fait serviteur
de son prochain, est bientét délivré de toute passion
et établi participant de I'amour et de la connaissance
de Dien.

28, Qui pn?;sf:dc en 50i 'amour de Dieu n’a plus de
peine 4 suivre le Seigneur son Dien, comme dit le
divin Jérémie, mais supporte généreusement peines,
critiques, violences, sans vouloir & personne le moindre
mal.

29. Si quelqu'un t'a outragé, ou marqué quelque
mepris, prends garde aux caleuls de la colére, de peur
que, a la faveur de ton amertume, ils ne te séparent
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de la charité pour t'établir dans les régions de la haine.

30. Soullres-tu d'un outrage ou d'un mangue
d'égards ? Sache qu'il ¥ a pour toi grand profit a ce
que ta vanité soit ainsi chassée providentiellement par
1'humiliation.

31. Le souvenir du fen ne réchaunffe pas le corps.
De méme une foi sans charité n'opére pas dans I'ime
I'illumination de la connaissance .

32. La lumiére du soleil attire & elle 1'ceil sain. De
méme la connaissance de Dieu attire naturellement &
elle, par la charité, 1'esprit purifié.

33. L'esprit est pur quand sorti de l'ignorance, il
s'illumine sous la lnmiére divine.

34. L'ame est pure quand, délivrée des passions,
I'amour de Dien fait sa joie continuelle.

35. Une passion blimable est un mouvement de .
I'ame confre nafure 2.

36. La liberté intérieure est un eétat de paix dans
lequel Uame ne se porte plus au mal qu’avee difficalte.

t. 31-32. Ces denx senfences marquent un lien emtre charité ol
eonnaiszance (comparer IV, 55-62, notes), Maxime ne fait el que reprendre
ln tradition alexandrine, utilisant simplement une comparaison noavells,
celle du soleil of de ol sain, pour marvgquer gu'il 8'agit d'on épanonizsement
nafirsl” {zuawii). G Evagre, Cent., II, 34 @ ¢ La sainke connaissance
attive Pesprit purilié comme Pafmant, par une foree nadurelle qutil possede,
nitire le fer s, Plus bas (I, 903, il s"agira d’une atticioee morale, celle de ln
Demuta,

4. Ilsemble bien, d’aprés les meillears mnnuserits, que Maxime ait derlt :
melbar dewziv. En LTI, 71, il oppaesera la passion d'amonr (;.:':'-:E:'r’;] blimahbla
ala ]nu'a]_m]g[ maswi=der Est-ve lune simple fagon d'exprimer cotto wiritd
que lo conenpisecence n'est pas de sol péehé @ oo Maxime a=t=il vouln noter,
plus profopdément, Pamblvalence de la passion 7 En ool cnsg, [o passicn
esl s econtre nature s, e'est-h-dire s'oppose & 1o restouration de Mimage divine,
aqui définil Ia natura humaine. ]

Les sentences qui vont suivre traiteront du combat du moine contre la
passion bliimahle. Mais ce combat pour In liberté Intérleure sera envisagd

sous un angle tout empirigue.
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37. Qui est par ses efforts entré en possession des
fruits de la charité ne les abandonne plus, dit-il
souffric mille maux. A preuve Etienne, disciple du
Christ, et ses pareils, et le Sauveur lui-méme priant
son Pére pour ses meurtriers : « Pardonne-leur : ils
ne savent past oy

46. Charité signifie longanimité et bonté. Done
sirriter, se montrer méchant, c'est rompre avec la
charité, et rompre avee la charité, ¢’est rompre avee
Dieu, puisque Dieu esi charité 2.

3. « Ne dites pas, conseille le divin Jérémie : Nous
sommes le Temple du Seigneur ! » — Et tol, ne va
pas pretendre qu'a elle seule la foi en Jésus-Christ
Notre-Seigneur peut te sauver : entreprise impos-
sible, si par les ceuvres tu n'acquiers son amour. La
foi toute seule.. Mais les démons ont la foi et la
crainte®!s

40. (Euvres de la charité : hienfaisance cordiale
envers le prochain, longanimite, patience, usage des
choses selon la droite raison...

41. Qui aime Dieu ne contriste personne et ne
s'atlrisle contre personne pour des molils d'ordre
temporel. Il n'inspire et ne ressent qu'une tristesse,
mais salutaire, celle que ressentit saint Paul au sujet
des Corinthiens, et qu'il leur inspira 4.

42. Qui aime Dieu méne sur terre une vie angé-
lique, dans le jetine, les veilles, le chant des psa umes
et la priére, jugeant bien de tout le monde.

1. Lue, XXV, 24,

2, T Joon., IV, B,

3. Jerem., V1L, 4 ; Jac,, 1T, 19,
4. 2 Cor,, VII, 8.
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43. Qui veut une chose lutte pour l'acquerir. Or
de tous les objets bons et désirables, Disu est incom-
parablement le meilleur et le plus désirable. Quelle
ardeur doit done étre la ndtre, pour acquérir ce bien én
soi bon et désirable |

44, Ne souille pas ta chair par des actes hon-
teux, ne salis pas ton dme par des pensées perverses,
et la paix de Dien viendra sur toi, porteunse de la
charité.

45. Maltraite ta chair par le jefine et les veilles,
vague sans reliche au chant des psaumes et & I'orai-
son, et la conséeration de la chasteté viendra sur toi,
porteuse de la charite.

46. Jugeé digne de la divine connaissance et pourvu,
grice a la charité, de son illumination, jamais plus on
ne se laissera emporter par 'esprit de la vaine gloire.
Jusque 14, on reste pour lui une proie facile. 5i done
alors, en toutes les actions gue Diea nous donne
d'accomplir, nous nous tournons vers Lui, comme fai-
sant tout 4 cause de Lui, avee son Secours nous échap-
perons aisément 4 ce danger .

47. Qui n'a pas encore obtenu la connaissance di-
vine, fruit de la charité, s'enorgueillit des actes qu'il
accomplit selon Dien. Mais lorsqu'il en a efé juge
digne, ¢'est avec une conviction profonde qu'il redit
les paroles du patriarche Abraham quand il ful gra-

1, d6-4%, Vaine gloire et humilitd, Comparer I, 76 ; LI, 3840 ; 111, 58-61.,
L'enseignement de Maxime n'a rien d'original, Méme les indostries qu'il
congellle sont tirdes du Practicos d'Evagre. — Le Lexle porte: « L'esprit de
Iz vaine gloire= et non l'esprit de vaine gloire. Un manuscerit porte Szt
an lew de mvedps. En tout eas il n'est pas dowtesx que Maxime voit, der-
ritre Ia passion, 'action personnelle o'un démaor.
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tific de la manifestation divine : « Je ne SULs, mioi,
que terre el cendre? ».

48. Qui craint Dieun a pour compagne assidue I'hu-
milite : grice aux pensées qu'elle lui inspire, il par-

vient & l'amour et 4 la reconnaissance pour Diew.-

Elle lui rappelle comment autrefois il a véeu selon le
monde, les défaillances de toute sorte, les tentations
éprouvées depuis sa jeunesse, comment le Seigneur
L'a délivré de tout cela et I'a, d'une existence en proie
aux passions, fait passer a une vie selon Diey. Alors,
avec la crainte, la charité le saisit, et il ne cesse,
plein d'une humiliteé profonde, de rendre grices au
bienfaiteur et au guide de notre vie 2,

49. Garde-toi de souiller ton esprit en accueillant
les pensées de convoitise et de colére, Sinon, de I'orai-
S0L pure, Lu tomberas dans la paresse s pirituelle 3,

50. 11 perd du coup toute familiarité avee Dieu,
Vesprit qui devient coutumier de pensées mauvaises
ou impures,

5l. L'insensé, jouet de ses passions, quand sa co-
lére en mouvement le bouleverse, suit aveuglément
I'impulsion de fuir ses fréres ; au contraire, quand sa
convoltise ranime son ardeur, il change du tout au
tout et court & eux, plein de prévenances. T.a conduite

1. Gendze, XTX, 27,

2. CL BEvacie, Praclicos, T, 22 &« Souviens-tol deta vie d'autrefois, da tes
chules passdes, ot comment, alors gque tu tlais en Profo aux passions, le Christ,
dans sa misériesrde, t*a Tl passer i 1'étal de liberté intérienre s (M, G. 4,
1228).

S+ Bupenc et incliuniz sont habituellement traduits par : colére ot convoi-
’IISI:. Flug seuvent, Maxime parle des brois puissances on Jarties de I'dme :
r:-."]u;:.?;-.:xl:»l" [RipLemv, -'."i'r{*l.;'u qui seront tracduits - Puissance concupyis-
cible, iraseilile, rajisonnuble (ef. Introduction, p, 34).

FREMIERE CENTURIE 79

du sage, dans la méme alternative, esl tout a l'op-
posé @ du coté colére, il a supprimé toute cause de
trouble et se garde de toute amertume contre ses
fréres ; du edlé convoitise, il maitrise toul ¢lan irrai-
sonne qui le porte vers eux L.

92. A T'heure de la tentation, ne guitte pas ton
monasbére, mais tiens bon, génerensement, sous la
tempéte des pensces, celles de tristesse et de découra-
ment surtout. Car, providentiellement éprouwvé par
ces afllictions, tu verras s’affermir ta confiance en
Dieu. Mais si Lu quittes la place, preuve est faite de
lon insignifiance, de ta licheté, de ton inconstance.

33, Si tu veux garder la charité telle que Dieu 1'a
réglée, ne laisse pas ton fréve se coucher avee un sen-
timent d'amertume envers toi et, de ton coté, ne te
couche pas avee un sentiment damertume a4 son

1. CFL Evacsas, Practices, 1, 13 ¢« Quand, s'appuyant sur un mawvais pré-
texte, In partie mscible de notre dme se trouble & fond (fxzazdbyza), &
oo moment préels les démons eux aussi nous conselllent la retmite comme une
chose excellente, afin qu'aw licn de conpoer court aux eanses de notre amer-
tume, nous les transformions en causes de trouble, Lorsque la puissance
concupiseible g'échanffe (febizpziviza, nlos les démons, an contmiro,
nous inspirent de Pamour pour les hommes, nous {raitent de malpolis el de
sauvages, alln que, désirant les corps, nous rencontrions les corps. = Evagre
parle d'une action directe des démons, pent-étre méme sous una forme cor-
porelie (. ils mous eppellent b sur les puissancesinférieures del’dme. Maxime,
qui ne fait pas intervenic les démons dans cette premidre Centurie (swef paot-
Gtrech, 46), 8" arréke & la cause paychologique du trouble Intérieur, qu'il earac-
térse du resto par les mémes mots que son devancier. La tentation du (idenng
porte & abandoenner In vie de communnulé, sous prétexte de « retraite s
ii'u;_::'l,:?;m;}. ajeute Evagre @ illuslon tris grave au temps de ce dernier,
o0 le cénobitisme n'élail pas encore parfaitement posé en face de Panacho-
rétisme. Maxime, n'ayant plus affaire 4 cette difficulte, o remplace le terme
technique par s:dvco, Aingi, o chapitre suivant, reprenant encore un
Lexte d' Evagre '{I‘mﬂ'., I, 149, i remplaee @ « Ne gquitte pas ta cellule s, par
¢ Neguitte pas ton monastére = Simple ndaptation aux cleconstnees, FPour
I tentation de la conveltise, Evagre est plus brutal et suggéee netiement
une affection sensible fondée sur un allroil physique.
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egard, mais va fe réconcilier tvec lon frére, ef i pien-
dras offrir au Christ, avee une cu:maci:-:n::e pure et
dans une oraison fervente, le don de 1a chariteé 1

34, Tous les dons du Saint—Ersprit, sans la r.:h;.n‘itf:
ne sac:r:s;z:ni: de rien, selon le divin Apdtre. Aussi dr;
q ufl zéle devons-nous faipe preuve pour I’zluqnntal'i;' )

J:J.. L Ir:a’uu'ife’ ne fait poini de mal au proci’min.
Aufa;m E'I]V]E:T son frére, s'atirister de sa bonne ré u—.
tut;mu, eclabonsser de traits d’esprit la bonne o 1i:fijﬂn
quon a de lui, ou 4 l'occasion Iui tendre un 1ié1e JAT
malvci_ilan{:e, n'est-ce pas necessairement ﬁ‘e!chfrel de
la Shan té et tomber sous le coup du jugement ::al,uruel" ¢

obi. Lua plénitude de 1o loi, c'est la charité. Aussi gfir;
der l'a.ncune 4 son frére, lui dresser des emhﬁches.]ui
S{:'lllhal[(‘,l‘ du mal et se réjouir de s ’
n.cr:essairen'mnt aller contre la 1o
timent &ternel 4 9
: o7. Celui qui dénigre son frére el le juge denigre ef
Juge la loi. Or, 1a loi du Christ, ¢’est [a ﬁ]ﬁrfté ﬁ:e ";J-'-I
135:5 fatal, par consequent, que le médisant « e
Pamour du Christ et se prép :
ment éternel 5 9

58. Ne rends pas ton oreille co
chanfe langue, ni ta lan
medisance, en prenant

a chute, n'est-ce pas
1 et mériter le eha-

‘exclue de
are 4 lui-méme le chiti-

mplice d'une meé-
] a - a

gue d'une oreille qui aime la

Coe plaisir 4 parler oy ¢couter &
T a travers ; tu ris ai Cexe :

e !‘, Jl rfa.querdm de Uexclure de I'amour

iy 4 vie eternelle, d'étre laisse dehors,

« Mallhien, ¥, 24,

- I Cor, XIIT, 1,

« Aot XIIL, 10,

o Thid,
o ofteques, IV, 11,

L S < B R
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5%. Ne souffre pas qu'on insulte ton pére, et garde-
{oi d’encourager celui qui lui manque de respect, sous
peine d'attirer la colére du Seigneur sur fes ceuvres,
el détre excly de la terre des vivants.

fi0. Ferme la bouche & qui médit & tes oreilles, sous
peine de commettre avee lui un double peché ; nourrir
en toi-méme une passion dangereuse, et le laisser, lui,
parler inconsidérément de son prochain.

61. Et moi je vous dis : « Aimez vos ennemis, faites
du bien d cenx gqui pous haissenl, priez pour cellr qui
pous calomnient. » Pourquoi ces préeeptes du Sei-
gneur ? — Pour t'arracher 4 la haine, 4 'amertume,
4 la colére, la rancune, pour te rendre digne de ce
hien supréme qu'est 'amour parfait, bien qu'on ne
saurait posseéder tant qu'on n'aime pas également
tous les hommes, 4 U'exemple de Dieu qui aime égale-
ment tous les hommes, pewt lewr salul a fois, ef qu'ils
piennent d la connaissance de la périfé t.

62. It moi je vous dis de ne pas lenir léle au mé-
chant : @ qui te frapperatt sur la joue droile, tend
P'autre aussi, A qui peut plaider pour prendre ta [u-
niqie, abandonne jusqu'a ton manfeau. A qui peut
tobliger « une marche de mille pas, liens compagnie
pendant deux mille. Pourquoi ces recommandations ?

- ('est gu’il veut te préserver toujours, toi, de la
colére, do trouble et de 'amertume, donner & autre

1. Malithien, ¥, 44, Dans tonte cette suite de chapitres, on Maxime suit
e Lriss prés lo Prastices d'Evagre, il est inléressont e rencontrer un point
o il contredit son maitre, Ce dernier avait éerit (Practicos IT, 100 M, G, 40,

12623 ;o Admer tous les fréres également (55 oz, cela n'est pas possible,
mais on peal vivee aves tous sans passlon (i3 ;_Er'.lr-p:_}, clost-fi-dive exempt
do rancune el de haine. » Maxime au contraire reprend iei son idée de amour

Gend ot universel

B, Maxime e Confesseur, G
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une legon par le spectacle de ton inaltérable patience
et vous amener ensemble, dans sa bonté, sous le joug
de la charité L.

63. Chuand un objet a fait impression sur nous, nous
conservons de lui des images passionnées. Aussi, mai-
triser ces images passionnées, c’est du méme coup
m:priser les objets dont elles viennent. Plus ardue,
en elfet, est la lutte contre les souvenirs que contre les
objets, tout comme picher en pensée est plus facile
que pécher en acte =

fi4. Parmi les passions, on distingue celles du corps
et celles de 1"ame. Celles du corps prennent leur ori-
gine du corps lui-méme ; celles de l'ame, des objets
extérieurs. Elles sont eliminées par la charité et la
maitrise de soi, celles de 'ime par la charité, celles du
corps par la maitrise de so1d.

65. Parmi les passions, les unes se rapportent 4 la
partie irascible de 1'ame, les autres 4 la concupiscible-

1. Mafthien, V, 50-11.

2. 63-67. (Rapprecher I, 84). Pspehologie de la passion ef de la fentelion,
La transeription du Practicss continue, parfois mot pour mol. Evagre lui
aussl distingunil passions du corps of passions de Pame, daprés le méme
principe @ Ly diversilé dioriging (&g-’.a:_lrlfl. Latii ainessiy o apris e sitoe des pas-
siong, dislingunil celles de la convaoitise et celles de la colbre, anxguelles
s'oppesent respectivement la madtrise de sol {resztoa et Ia charité
fel, Prociicos, T, 20, 24, 26 ; Ep. 4.)

fi¥. Un des rares exemples, dans nos Cendories, de 1o saviaate dumelds,
Iimage passionnéo. Ge qui montre que méme Mimaginotion sensible n'est
pas de soi mauvaize ot passionndée (ef, aussi 1, 89 et 91). D'ordinaire, Maxime
emploie .--5:-:-5:1_.-}; 0L % L, C qqui forme wne cxpression ||]|Jﬁ ||nr:‘|1’]1'.lx:‘||.|!.

3. ¢ Maitrige de soif = semble meilleur, pour Lraduire é\pﬁi’-'.!lts'.‘h' que
o continenes s i, pris dans son sens etbvmologigque, pourralt pazser, mais
exprime en frangals tout autre ehose que Uemplee de 1'esprit sur les passions
dela convoitize. Parfols, le contexte invite & préfirer « tempéranco s, aun sens
technique de la quatrifme vertu cardinale. Pour Maxime, 1o maitrise de sol
est d'abord la « vertu-gardienne » Depuis Clément d”Alexandrie, qui 'appella
« fondement de la gnose s (Sirere., 7, 12}, elle avait concguis sn place dans 1a
piyehologio do 1'aseése,
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A toutes, ce sont les objets sensibles qui donnent le
hranle, ce qui se produit dans les périodes ou charite
et maitrise de soi sont absentes de 1'ame.

66. Plus difficiles &4 combattre sont les passions de
la partie irascible de I'dme, plus faciles celles de la
partie concupiseible. C'est pourquoi aussi plus éner-
gique est le reméde que le Seigneur a donné contre la
colére : le précepte de la charite.

67. Toutes les autres passipns affectent dans I'dme
soit la partie irascible, soit la concupiseible, soit méme
(I'oubli et l'ignorance par exemple), la raisonnable.
Mais la paresse spitituelle, qui s'attague & toutes les
puissances de 'dme, émeut 4 la fois presque toutes
les passions ; et ¢'est pourquoi, entre toutes, elle esk
redoutable. Préciense done la parole du Maitre, gui
lui oppose le reméde : « Par volre patience, gagnez
vos dmes b, oo

68. Garde-tol d'offenser auvcun de tes fréres. Car
peut-étre, incapable de supporter la peine, il s'en ira.
Et tu n’échapperais plus alors anx reproches de ta
conscience, qui toujours, au moment de I*oraisan,
Papporteraient la tristesse, interdisant a4 ton esprit
tout commerce familier avee Dieu =

(9, Garde-toi d'accueilliv soupg¢ons ou personnes
qui tendraient 4 te scandaliser au sujet de tel ou tel.
Car cenx qui, de quelque facon que ce soit, se font un
scandale des événements, voulus ou non, ne comn-

1. Leeey, 2T, 19,

2, dmoyeproy ne signlfie pas, yraisemblublement, que le moje quittera
som monpstére of la vie religiense, muis qutil rempra aves by commuanaute.

Clest probablement une allusion g méme Incidenl gu'BEsagre nomm e
:I'J:-_:I,l igw Ty dans le passage citd plus haut, note aw ch, 51.
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naissent pas la paix, cette route qui par la charité

mene i la connaissance de Dien eeux quien sont épris.
70. 1l n'a pas encore la charilé parfaite, celui dont

les dispositions changent au gre de celles d'autrui,

qui par exemple aime celui-el, déteste celui-la pour
un oui ou pour un non, ou bien aujourd’hui aime,
demain détestera la méme personne pour les mémes
maotifs,

71. La charité parfaite n'admet, entre les hommes
qui ont tous méme nature, aucune distinction basée
sur la dilférence des caractéres. Elle ne voit jamais
que cette unigue nature, elle aime également tous les
hommes, les bons 4 titre d'amis, les méchants 4 titre
d’ennemis, pour lear faire du bien, les supporter,
endurer patiemment tout ee gu’on regoit de leur part,
refusant obstinément d'y voir la malice, allant jus-
qu'd soulfric pour eux si l'occasion s'en présente.
Ainsi peut-étre s'en fera-t-on des amis ; jamais du
moins on ne sera’infidéle 4 soi-méme, et sans cesse,
4 tous les hommes également, on montrera les fruits
de la charité. Notre Dieu el Seigneur Jésus-Christ a
bien, lui, montré son amour en souffrant pour 1'hu-
manite entiére, et en donnant gratuitement a tout le
monde la possibilité de ressuseiter un jour, chacun
restant mafitre de mériter la gloire ou le chaliment.

72. Ne pas mépriser gloire et obscurité, richesse ot
pauvrete, plaisir et douleur, cest n'avoir pas encore
la charite parfaite. La charité parfaite méprise non
seulement tout cela, mais encore la vie temporelle
et 1a mort.,

73. Ecoule ceux gui ont obtenu le don de la par-
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faite charite, quel langage ils tiennent : « Qui nous
separera de Uamour du Christ 2 La tribulation ? [ an-
goisse ? La perséculion ? La faim ? Le dénument ? Le
danger # L'épée ? (Il est bien deril : a cause de foi fout
le jour nous sommes mis & morf, on nous regarde
comme des moutons de boucherie I — Mais dans {oules
ces epreupes nous sommes plus que paingueurs, grdce
a ceful qui hous a aimeés. Oui, je suis bien stir que ni
morl, ni vie, ni anges, ni principaulés, ni puissances,
ni présend, ni avenir, ni hauteur, ni profondeur, ni
aueune aulre créalure ne pourra nous séparer de 'amour
de Dieu qui esl dans le Christ Nofre Seigneur ! »

74. Et sur lamour du prochain, écoute aussi : « Je
dis la verile dans le Christ, je ne mens pas, mia cors-
cience m'en rend fémoignage par le Saint-Esprit : ¢ est
pour moi une fristesse tmmense, un chagrin incessant
dans mon ceear. Je sotthatterais d'éire refeté loin du
Christ pour mes fréres, ceux de ma race, de ma chair,
ceur d' Fsraél! » et la suite... De méme Moise ef les
autres saints 2.

75. Sans mépriser gloire, plaisir et ce qui les entre-
tient et dont ils ont fait naitre la passion : I'avarice,
possible de couper courl aux pretextes de la colére.
Or, sans y couper court, impossible de trouver la cha-
rité parfaite.

76. L'humilité et la souffrance délivrent I'homme
de tout péché. en supprimant, la premiére les pas-
sions de 1'dme, 1'autre celles du corps. C'est, semble-
t-il, 'exemple que nous donne le bienheureux David,

. Rom., VIII, 35-39.
2. Ihid., 1X, 1-3,
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gquand il dit dans sa priére : ¢« Vois ma misére el ma
peine el enléve fous mes pécheés . o

77. Les préceptes sont le moyen dont le Maitre se
sert pour amener a la liberté intérieure guiconque les
pratique, et son enseignement divin, le moyven par
lequel il accorde I'illumination de la connaissance,

78. Danssonensemble, cet enseignement a un triple
ohjel : 12 Dieu, 20 les étres, visibles et invisibles,
32 Paction en eux de la Providence et du Jugement
divins.

79, Iaumbne est le traitement de la colére ; le
jetne, le reméde de la convoitise ; oraison, elle, puri-
fie l'esprit et le prépare a la confemplation des étres.
Four les facultés de 'ame le Maitre nous a également
donné ses préceptes.

80. Sur la parole : « Apprenez de moi que je suis
dowe e humble de coeur, ele... » La douceur garde &
I’abri du trouble la partie irascible de I'ame, I"humi-
lite libere l'esprit de Uorgueil et de la vame gloire 2.

81, Il ¥ a deux craintes de Dieu : 'une, qui nait
en nous sous la menace du chatiment, el engendre
tour 4 tour la maitrise de sod, la confiance en Dieu,
la liberté intérieure, mére de la charite ; 'auire, com-
pagne inséparable de la charitée méme, qui entretient
sans cesse dans 'ame le respect, de peur que la fami-
liarité inhérente 4 'amour ne dégénére en mésestime
de Dieu.

82. La premiére sorte de crainte, la charile parfaile
la chasse de I'ame qui, la possédant, ne craint plus le

1y Ps., XXTV, 18,
2, Mull., XTI, 20,
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chatiment ; mais la seconde, comme je viens de le
dire, se joint 4 elle et la garde toujours. A la premiére
s'appliquent les textes : La crainte du Seigneur dé-
tourne toujours du mal. La crainfe du Seigneur est le
commencement de la sagesse. EL & la seconde : La
crainte du Seigneur est pure el demeure ¢ jamais. Rien
ne mangue ¢ ceux qui le craignent .

83. Fuailes mourir pos membres, ceux de la terre :
jumica!iun, impureté, passion, conpoilise maupaise,
cupidité, ete... La terre désigne ici la prudence de la
chair ; l1a fornication, I'acte méme du pécheé ; I'impu-
relé, le consentement; la passion, c'est la pensée
passionnée ; la convoitise mauvaise, la simple aceep-
tation de la pensée de la convoitise ; la cupidite, la
matiére premicre et l'aliment de toute passion. Kt
voila tout ce gue le divin Apodtre nous enjoint de
mettre 4 mort, comme « membres » de la prudence de
la chair =

84. D'abord, la mémoire présente & l'esprit une
pensée simple. Cette pensée dure, et la passion se met
en branle, puis, si elle n'est écartée, elle pousse I'esprit
4 consentir. Ce consentement donné, la seule étape
qui reste est le péché d'action. Aussi est-ce forl sage-
ment que U'Apdtre, dans une lettre a des chretiens
sortis du paganisme, leur prescrit de sattaquer
d'abord au péche d'action, el ensuite, méthodique-
ment, de remonter pas &4 pas vers la cause. Et cette
cause, je U'ai dit, c’est quelque cupidité qui mef en
branle et entretientla passion, parexemple |a gourman--

1. Properbes, XV, 27 L7, — Pz, XXXIIL 1k
2. Col., IIL, 5.
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dise qui engendre et entretient la luxure. La cupidite
en effet est mauvaise non seulement quand elle a pour
objet l'argent, mais aussi quand elle s'attache 4 la
bonne chére; et en revanche, la tem perance est
bonne non seulement quand elle a pour objet la nour-
riture, mais aussi quand elle s'applique A I'argent.

83. Un moineau pris par la patte, s'il veut s’enyo-
ler, est retenu par son lien. Ainsi I'esprit fqui n'a pas
encore la liberté intérieure, s'il tente de s’élancer vers
la connaissance des réalités célestes, retombe sur
terre, entraine par la force des passions 1,

1. &5-100. Libertd intdrivare of connelszanee, Dang cel e premidee conturie,
Maxime ne distingue pas expressément =oifes et TuiTly comme degres
de la vie spirituelle, Il semble done, ici, présenler ln contemplation GO
un fenit naturel et un indice (85) de o liberté intérivure, Meanmoins, malgrd
e terminologic flottante, il st possibile de dresser un tableau assez précis des
degriés de vie spirituells Indiqués par ce groupe de chapitres. Dabord, -
prit apparait dépouillé des possions, parce qutil s%est détaché des abjets ;
c'esl le fruit de b pratique des commandements (85, 94}, Puis co sont les
represcnbations mémes quil a des choses qui deviennent afmples, pures, sAng
pasaian ; Vesprit voit Ies ftres qui Pentourent selon leur vraie structure, loues
s PAES0Ns & leur « sens s ; d'el une singulitre sirets g Jugement duns Ia eon-
duite morale ; l¢ discerncment, Ge nonvel ¢tat correspond & ce que Maxime
nppolle contémplation des dMres visibles, ou contemplation naturelle, parfols
meme « spivituelle «, des dtres (86, 86, 52, 04, 07, Dregré caractérislique de
la pleine liberté Intéricure (85, 59, 91, 92, 03) : cest sur lui que tout ce puis-
sage parit centré. Tn trofsitme lien, In conmaissnnce ou eon ternplation
da I'invisibile ou du céleste (855, 00, 04) attire Tesprit naturelloment, comme
e soledl attive 1'eeil sain, & une voe plits pariaite du monde et Me Faetion de
Dricu en ub (940, 990, Au sommet apparail L connakssanee de la Sainto Tri-
nite (B, 94), connue non pas dens son eanence, mals dins ses atiributs ot
par son action dans 'univers (96, 1000, Le seholinste nous invite, mais sans
lo falre lni-méme, & ce trovail de classification (A1, G, 90, 176, schol. 15},

Ailleurs (gi-dessus, 78 et plus bas 111, 33, Maximo disthngue cing abjets
tdes enselgnements, qui recouvrent exackement les cing connaissances cata--
loguées par Evagre: = Iy a cingg connsssances fondamentales i renferment
toutes les autbres : la premisre est, au dire des Péres, lu connaisspncee de
I'adornble Trinité, In seconde el In trofsiéme sont la connnissancs des dres
Incorporels et des flres corporels, i quateiéme ef In clogquitme, la connmis-
stnce du jugement el la connatssance de la Providence de Dicu = (Cened,, 1o
27, tradd. Viller). En rigueor, les deux tableaws de Alnxime ne 5o recouyTent
pas exaclement : & la contemplation de Pinvisibio of du calaste, aitre Sibe
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86. Mais, libre de toute passion, il s'élance sur la
route, sans tourner la téte, vers la contemplation des
étres et, au dela, vers la connaissance de la Sainte
Trinite.

&7. Devenu pur, 'esprit, dés qu'il pergoil les notions
des élres, passe 4 leur contemplation spirituelle. Rede-
VENL IMpur par sa négligence, il se représente encore
dans leur purete les notions des aulres objets, mais,
s'il s'agit de choses humaines, elles lyi inspirent des
pensées viles et perverses 1.

88, Lorsque pendant 'oraison jamais aucun sou-
venir du monde ne vient te troubler Uesprit, sache
alors que tu n'es plus hors du domaine de la liberte
intérieure.

89. Lorsque 1'dme prend conscience de sa bonne
santé, ses imaginations, méme dans le réve, com-
mencent a lui apparailre pures et sans trouble 2,

titue Iy connaissanee du jugement ot de la providence. Maxime, dirait-on,
prifére cotle seconde classification : e jugement et In providence revisnnent
plus souvent que les réalités invisibles et célestes (cf. 11, 46, 66, 91, 00: IV,
16, 18 3 Anrbige, 3. G, 01, 1207 A, 1168 B-C ; Quest. Thal,, 44 M. G. 90,
a5 ),

1l semble quOrigéae ait été le premier & distinguer les cing contempli-
tions, Viller, & la suite de Bousset, indique plusiours textes {art. cilé, noto
130}, et notamment ; = Glesl un livee de Dien que i connaissance des corps
b des Mres incorporels, dans lequel, par Iagnose, Pespril pur peut derire.
Dans ce livee pst derite anssi 1o seience de la providenees ¢ du jugement,
Clest par ce livis que Dieu est connm comme démiurge, comme sage, comme
prévoyant el gemme juste., » (Selacke in psalmos, M. G., 12, 1661 C). Depuis
lors, Ia terminologic of o pensée se sont heurcusement précisées,

1. Sur ln contemplation « spirituealla = of. IV, 15, notc.

2. Cel état de Mme, o'cst-f-dire des dews puissances inféricures, AT OO
Sitlon au wol;, eorrespomnd i eelui oi Fesprit nfest plus troubld, dans Ia pritre,
par les représentations passionnées, Sn bonne zanté, c'est done In libertd
intdrignre. Lo pensde, sinon Mexpression, ost d'Evagra (Frostioos, 1, 36, parle
e I’ perceplion de son propre dcolantl, Comparer Centiries sur la charité, IV,

0, T0-50). Par aillenrs, Prasticos, 11, 55-a6, identifie 1n santé de 'ime avee
Papathein,
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90. Comme les beautés wisibles le sens de la vue,
la connaissance de Uinvisible attire 'esprit purifie.
Par U'invisible, j'entends les étres incorporels.

91. N'étre plus attaché aux objets, ¢c'est bien ; mais’
garder sa liberté intérieure devant leurs images, ¢'est
beaucoup mienx. Aussi bien les démons nous font pars
nos pensées une guerre bien plus dure que par le:
nbjets meémes.

92, Celui qui pratique a la perfection les vertus el
a acquis le trésor de la connaissance voil désorm
les choses selon leur nature et par conséquent agit e
pense toujours selon la droite raison, sans jamais s
tromper. Car c'est I'usage raisonnable ou déraisons
nable que nous faisons des choses gui nous fait ve
tueux ou pervers. _

93, Un indice de haute liberté intérieure, c'est que
les représentations des objets surgissent dans I'ame
en leur simplicite, dans la veille ou dans le réve & 8

94. Par la pratique des commandements lesprit S
dépouille des passions; par la contemplation spi
tuelle des choses visibles, il quitte les représentafions
passionnées qu’il a des objets ; par la connaissance de_’
réalités invisibles, il se dégage de la contemplation dess
choses visibles et de cette connaissance enfin, par ceLl_; 5
de la Sainte Trinité. '

95. Le soleil une fois levé éclaire le monde, rendang

justice, quand il se léve dans l'esprit purifié, se mani=

. Cf. EvacnEe, Praoclices, I, 35-42 ¢ indiees de la Hberlé inlériaure. « SJEDP_J
de liberté intérleure ; Uesprit commence & voil' son propre fclat, domgnrs
en paix (77iy0:) devant les apparitions di réve et son regard glisse douces
ment sur les ebjets » (367,

91

FREMIERE CENTURIE

{este Ini-méme, et fait connaitre les raisons de tout ce
qui existe et existera par lui.

06. Nous ne connaissons pas Dieu dans son essence,
mais par la magnificence de sa création el 'action de
sa Providence, qui nous présentent, comme en un
miroir, le reflel de sa bonté, de sa sagesse et de sa
puissance infinies.

97. L'esprit purifié¢ ou bien a des représenta-
lions simples et pures des choses humaines, ou
hien contemple naturellement les étres, visibles ou
invisibles. ou bien regoit la lumiére de la Sainte
Trinité.

95. Parvenu 4 la contemplation des étres visibles,
l'esprit tantot cherche leurs raisons naturelles, tantol.
ce qu'ils signifient, tantot leur cause elle-méme.

99, 81l s'adonne 4 la confemplation des réalités
invisibles, Uesprit cherche leurs raisons naturelles, la
cause de leur existence, leurs conséguences et enfin
Faction sur elles de la Providence et du Jugement
divins.

100. Mais, arrivé a Ideu, Uardenr de son désiv lul
fait chercher d'abord ce qu'est l'essence divine, car
il ne trouve de conselation en rien de ce qui lui res-
semble. Mais c'est une entreprise impossible et la
eonnaissance de lessence de Dieu est également inac-
cessible & toute nature créée. Il se contente done des

abtributs, clest-a-dire, 'éternité, Uinfinite, invisibi-
lité, la bonté, la sagesse, la puissance qui crée, gou-
verne et juge les étres. Cela seulement est en lui par-
faitermnent compréhensible : qu'il est infini, et le fait

méme de ne rien connaitre est déja une connaissanee
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transcendante 2 lesprit, comme Uont montre les

theologiens Grégoire et Denys .

DEUXIEME CENTURIE *

1. Qui aime sincérement Dien prie aussi absolu-—

ment sans distraction, et qui prie absolument sanss

1. Sur le = théologien v, veir L1, 27, noto ; sur la connaissance de Diew pap
ses atirlbuts, IV, 7-9, I est difficile d'indiquer avee précision e pass
de Grégolre de Nazinnee aoquel Moxime entend se pélérer aussi Ly
nombrenx sont les discours dans lequels cette méme pensée est développ
Voir notnmment le gqoatricme Dégcours thiologigoe, 17 et 15, itant
Paendn-Denys, il s'aglt plus probablement dn ehapitre T des Nogs dip ng
(M. G. 3, 593) : « Le Rayon, par conséquent, gul est ao deiii de toute essenoo,
doil transcender aussi tonte connaissance s (trad, Gamdillac). v

. Dewribme cendurie, 14 premire centirle formait un tout assez ¢omple
et caractérisé. La seconde ot la troisieme se distinguent moins nettement’
Fone de Madee, dabord, paree que on o peine i découyrir entre elles une
coupe véritable (la seconde s’achive sur unc exégise des premiers ve
du psame 22, oqui comtinme pu début de L trolsiéme) ; eosaite, parc
dans Pune et dans Poulee c'est To théme du eombat spiritoel qui dom
Pourtant, la seeonde inlrodult des éléments nouveanx b Llen i clle :
démons, la priére sans distraetion, I distinetion entre pratique eb oS
D plus, Tidée mime du eombal spirituel, qui drailleurs n'est guun oL
aspect de ln purification-libérntion décrite dans ka premiére conturle, ap
rait ivi sous des teaits plus accusés, plus « nscétigues » pourrait-on: di
derritre 1 passion, il ¥ & un adversnire personnel, un démaen ; Pesprit me
I gorde pour empéeher los pensées de durer en fui ; Pime et Ie corps
pliguent intensément aux saintes oceupations qui les séparent des ahje
el tles passions. C'est, en somme, I phase profigue de 1o lutte ;o trai
centurie on présentera plutdt o phase grostique. :

En tout cas, les sept premiires sentencesformient un groupe bien partic
lier ¢ elles décrivent la pritre « sans distraction » oo, car les deux exp
pamissent hlen synonymes, Pomison pure, Cette pritre est le fait d'un e
libére ; elle n'en est pas molns sans cesse menacde, et voicl une présenta
Jongue ot détaillée, des ennemis 4 I'affit ¢ passions el démons (B-22),.
chapitres 23-30 nons font de nouvesu entrevoir Iy libdération ol les prd
dans In connaissance et, 4 partic de 31, nous assistons a la lutte méthodig
contra Ies ennemis: 11 est difficile, dans cet enchevétrement de sentens
porntes, de distinguer des groupes et unc suite logique, On pent tod
indiquer ; les importants chapitres 31-33 (peyehelogie de Ju tentation el
péehie) 3 34-37 (Fintention droite) ; 38-40 (lutte contre e démon de Irorguel

11 semble quion puisse réusie 41-47 sous le titre £ remédes providentiels:

http://www.@
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distraction aime aussi sincérement Diew. Or, il -ne
prie. pas sans distractions, I'homme qui garde son
esprit rivé 4 quelque objet terrestre. Done celui-14
n‘aime pas Dieu qui garde son esprit attache a
quelque objet terrestre %

passions. Vient ensuite uoe série de dingnostics sur la charité : gmour du pro-
chuin, unien 4 Dieu dans In pritre, vertus diverses (48-58), 5960 Lraitent
de Végolsme ; 61-62 du sommel de Voralzon, puis, de nouvean, Fidée do
combal affleure : aprés quelques notations sur le péché ot les mls::.ms provi-
dentielles des tlentutions, nons semmes longuement prévenas contre les repris
sentatlons ou pensées passionnées (62-75), Les sentences suivantes annoncent
In troisiime centurie, en donnant le principe que le mal n'e) point dons Ies
ehoses, mais dans Iabus que nous en faisons (75-72, dent il convient de rap-
procher 821, Ensulte dominent les notations payohologiques = verlus el vices
higrnrehie des puissances, pensées passionnées, démons, tontations {';‘H»—H:i}j
Vient alors une explication, qui continuera dans la Ureisitme centurle, des
pmmlers. versels du psaume 22 (94-99), Enfln la dernitre sentence nous
raméne i celles du début, & 1'ldée de In priere pure, frull i I Hbertd inté-
ricure ot de la contemplation des ftres,

; L. 1=, Pritre sans distraction. ef peite pure, Perfectionnant 1o elissifen-
Lios 1}'Drii-:l"-‘11f (e Chralinne, oh, 14, M. G, 11, 461), Evagre avait distingne
Iy prigre de demande (Génziz), « conversatlon de Pesprit avee Dieu
accampagnee de supplication dons laquelbe se trouve une demande de se-:m:rs'
pour letemps du combat = (Cenl., V11, 215 ; 1o peltee Jinlercession {(Tv=zatic)
« demande fafte & Dien par les spirituels pour le salut des oulres s (ir::'d"..
3.3]' t_"nﬂn lu prigvesupérioure dans Pétat de Pime e plus élevé s e TR
Famison proprement dite, Tl nes"agit lel que de In THOTiE T Mm:iréﬁmnln_:-nll
Maxime entend déerirs Fidénl de Poralson, fruit do la -:h'::..:ult-i1 quil Ltc-ﬁj"m.-.
par denx expressions équivalentes, évoquant fa liberté intérieare : c-mI:m:
pure (xfazd) ot sans disteaction (kripiamagtig), hirité d’Evagre et gqul
femante peut-dlred I Cor, 7, 35 1« s'attacher au Seigneur sans traille-
ments « . Les trails de la desceiplion sont nets @ Vespril n'éprouve plos de
¢ disiraction =, e'est-ii-dire non seulement que nulle penséd imporhune ne
vient détonrner son altention du sujet de so méditation, maks, plus profondé-
ment, qu'al'état ordinaive toutes ses facultés, ditourndes :teﬂ,oh]:-ls u'elles
méprisent, el de lewrs représentations, qui demenrent pures, sont c,wlmtdns
Virs Dicu, fixées, établies en lui, Etat qui impligque Passlie ot In charite
'=E¢1!-:- préférence résalue donnée o la connalssance du Then lmnscenﬂum:
R:::l_-luuh]:., -sun.smi q_u'ﬂ s silue ﬁl.jmmnl de I vie |:|n|:|,|!il'|'l.u:'| ou de ln vie
nostique (). 8%l s™agit de Ia vie gnostique, i1 suppose un espril totalement
Simyiliiiié, «zans matigre ni forme = ot longuement faconné par led conlempli-
toms spiritinelles », Coe dernier trait pose le probléme, oqul sera tralts plus bas
des rapports de lomison pure avee ln sohoviz ou connaissance e !u.:
Salnte Trinité. On pourrn e reporter au e U}-n:fom: d"Evagre, traduit et

Lomments par T Haosnwin, dions Reeoe ' Asedligoe of de Muystigue, tome XV
Janvier-avril 1034, ' g
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2. Si Vesprit s'arréte longuement sur un objet sen-
sible, ¢'est qu'une passion 1'y retient attache : con-
voitise, ou tristesse, ou colére, ou rancune. Lt tant
qu'il ne méprise pas cet objet, il ne peut s'allranchir
de LPttL passion.

. Les passions qui subjuguent I'esprit le lient au:{
1‘IhJELb matériels, le séparent de Dieu en l'occupant
tout entier de ces objets. Mais si 'amour de Dien
prend le dessus, il le délivre de ces liens et lui fait
mépriser non seulement les objels sensibles, mai§
méme notre vie temporelle.

4. L'effet des commandements,
simples les représentations des choses. Celui de lal
ture ¢l de la contemplation, c'est de rendre 'esprit
sans matiére et sans forme. D'oi résulle Ia priére sans
distractions *. K

5. Pour délivrer 'esprit des passions si parfaitement
qu'il puisse prier sans distraction, la voie active
suffit pas, si elle n'est suivie de diverses :,rmtunpl
tions spirituelles. T'action en eflel ne libére I'esprik
que du déréglement et de la haine ; les mutmuplatm
Uarrachent en outre a 'oubli et & l'ignorance.
délivré, il pourra prier comme il faut®

6. Au sommet de I'oraison pure, on distingue de
gtats, I'un pour les actifs, Uanlre pour les conlemp

clest de rendrs

. Ladistinction indiquée semble celle des pratigues et dey gnosticlins,
lnr!uoll:c Muxime reviemden souvent (ef. Gfra, 50 5 ot la note, Ser Vesprit
matitre ni forme, voir IT, 61-02 et bn notel.

2, O Fvaore, Practieas, T, 50-51 1« Lo pratigue est une voie spird u
qui purifie 4 fond In partie pa athitique de 'dme, Tnsullisante est [HE
des préceptes pour guéric parfaliement les puissamies de Phme, sl des
femplntions ne leur suceddent, 'une aprés IFautro, dans Vespril = M
gardd Pindétermind : o« diverses contemplations

http://wwwi@
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tifs. Le premier est dans I'Ame l'effet de la crainte de
Dieu et de la bonne espérance ; le second, de U'ardeur
de I'amour divin et de la purification totale. Indices
du premier état : l'esprit se recueille, s'abstrail de
toutes les pensées du monde ef, dans la pensée que
Dieu est présent — et il I'est en effet — fail oraison
sans distraction ni trouble. Indices du second : l'es-
prit est ravi, dans I'élan méme de la priére, par I'in-
finie luomiére de Dieu ; il perd tout sentiment et de
lni-méme et des autres étres, excepte de Celui qui par
la charité opére en lui cette illumination. Alors aussi,
attiré par les propriétés de Dieu, il acquiert de lui des
nolions pures et pénétrantes .

A ce quon aime on s'attache sans réserve, mé-
prisant tout obstacle, de peur d'en étre privée. Qui
aime Dieu s'applique a l'oraison pure, et toule pas-
sion qui lui fait obstacle, il la rejette.

8. Rejetle l'égoisme, source des passions, et tu
n'auras plus de peine, Dieu aidant, 4 écarter les aultres
eolére, tristesse, rancune, ete... Mais eéde & la premiere,
et Lu seras, malgré toi, blessé par la seconde. Par
égoisme, j'entends une passion dont 'objet estle corps.

1. Unique exemple, dens les Cenferies sur la charitd, d'une distinetion
enire denx #fafs d'oralson pure (sur le terme xzsac<as:c, inl, voir TV, 86,
nota), Comme toute la deetrine spivituelle de Maxime, sor ce point ldéle
continuatenr de 'alexandrinisme, subordonne 1o pratiogue & L goose, st
dillicile d'interpréter ce texte dans lo sens de denx semmets, égaux mais
iI'H!l.':E|-|'1:|r[|;|:|'|_L'§r de la perfection, wu sens oit cerlains modernes, par exomp!n:'.
purlent d'une exlose de Poctlion, en e d'one exlose contemplative, All-
leurs {Questions a4 Thalassiag, 25, AL G, 90, 3249, 5336), Maxime distingue,
Tornison die pratiqgue (la demande des vertus), celle du « physique » (la de-
monde de la connalssance des eréatures), celle du théologien (le silence pro-
Tond oin esprit dépasse pensée et connaissance). 11 semble gue celle ineobhé-
rence de la terminologie soit due & Pérndition méme de Pauleur, gqui mitle
Res B0urees sans aucun seouei de les Tnire concorder.
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9. Voici les cing motifs, louables ou non, pour les-
guels un homme peut aimer un autre homme : 19 pour
I'amour de Dieu : ainsi le juste qui aime toul le monde,
ou I'homme qui, sans élre encore juste lui-méme, .ﬂ
aime les justes ; 20 par un instinct naturel, comme les
parents aiment leurs enfants, el reciproguement: :
30 par vanité : celui qui regoit des louanges aime celul
qui les donne ; 4° par cupidité : on aime le riche donk =8
on regoit de 'argent; 5° par amour du plaisir : cas
de ceux qui ne pensenl que honne chére et plaisir 3
sexuel. l.,e'premier motif est bon, le second indiffé-
rent, les autres viciés par la passion.

10. Un tel, tu le détestes ; cet aulre, tu ne aimes,
ni ne le hais: celui-ci, tu Uaimes, mais trés modéré-
ment : celui-la, tu aimes intensément... A ces dil—
férences, reconnais que tu es loin de la charité par=
faite quise propose d’aimer également tous les hommes.

11. Détourne-toi du mal, ¢f fais le bien. Autrement
dit : combats tes ennemis, les passions, pour les affal- 38
blir ; puis pratique la tempérance, de peur qu'elles:
ne reprennent force. Ou bien : Lulte pour acquérir
les vertus, puis sois tempérant alin de les garder.
Voila sans doute ce que c’est qu'agir et veiller.

12, Ceux 4 qui Dieu a permis de nous éprouver,
tantit exeitent la puissance concupiscible de l‘ﬁme;

tantdl troublent 'irascible, tantdt obscureissent la rai
son, ou bien ils accablent le corps de douleurs, o
ravissent nos biens matériels. .

13. Les démons nous tentenl soit par eux-mémesy
soit en armank contre nous des hommes sans crai
de Dieu. Par enx-mémes, si nons vivons dans 1a
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retraite, comme le Maitre au déserl; par les hommes,
si nous demeurons en leur sociélé, comme le Maitre
parmi les Pharisiens, Mais nous, les yeux sur notre
modéle, repoussons U'une et Uautre attaque.

14. L'esprit commence-t-il & progresser dans l'a-
mour de Dien ? Le démon va chercher & le pousser
au blasphéme, Iui suggérant des pensées quun
homme ne saurait trouver par lui-méme, el qui ne
peuvent venir que du diable, leur pére. §'il en nse
ainsi, c'est que, jaloux de I'ami de Dieu, il veut qu’a
la vue de telles pensées, il se désespére et n'ose plus,
par sa priére accoutumée, s'envoler vers Dieu. Mais le
destructeur n'en tire aucun avantage pour le but qu’il
s propose ; au contraire, il nous aflermit davantage.
Car aprés attagques et contre-attaques, nous retrou-
vons notre amour pour Dien plus sir, plus sincére.
(Jue son épée lui perce le ceeur, ef que ses fléches se
brisent ! '

15. L'esprit, quand il s'applique aux objels vi-
sibles, les pergoit naturellement par- I'imtermédiaire
des sens. L'esprit n'est pas de soi mauvais, ni cette
perception naturelle, ni les objets, ni les sens: ce sont
aeuvres de Dieu. O done est le mal ? Evidemment
dans la passion qui s’attache aux représentations na-
turelles et que 'esprit, s'il veille, peut fort bien écar-
ter de l'usage qu'il fail des représentations.

16. La passion est un mouvement de I'dme contre
nalure, par suite d'un amour sans raison, ou d'une
aversion irréfléchie pour un objet sensible queleconque,

I P, XHNVI, 15,
b, Maxime e Gonfessenr.
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ou a cause de lui. Amour sans raison, par exemple,
de la bonne chére, d'une femme, dune fortune, d'une
renommes qui passe, de n'imporle gquel ohjet sen-
sible, ou hien d'autre chose & cause de cel objel.
Aversion aveugle, soit pour un de ces objets, soit pour
un autre 4 cause de lui 1.

17. Quant & la malice, elle est dans le jugement 3

faux porté sur les représenlations el suivi de abus
des choses. Ainsi, pour les relalions avee les [emimes,
la tégle du jugement, c'est qu'elles soienl ordonnees
A la proeréation, Si done on vise le plaisir, on Juge
mal, érigeant en bien ce qui n'en est pas un et, con-
séquence nécessaire, on abuse de la femme en CHTRITERS
sant 4 elle, De méme pour n'importe quel objet ou
représentation.

18, Quand les démons, attaguanl ton esprib sur le
terrain de la chasteté, l'obsédent de pensées de
luxure, alors, en gémissant, dis au Scignear o« i

miont chissé el me pressent de {ous colés ;o ma Jote,

delipre-matl de ces assaillands! » et bu seras sauve =
19. Redoutable est le démon de la luxure. 11 s'at=
tague avee une foree particuliére 4 ceux qui lnttent

contre la passion, surtoul 4 la faveur de leur inatten=
tion & U'égard de leur nourriture el des renconires
qu'ils ont avee des femmes. A son insu, Pesprit s€
trouve envahi par la douce impression du plaisir, qu
la mémoire lui rappelle ensuite, dans le calme de la

1, Maxime reprend fei sa définition de I, 45 et explique 1,85, Voir dgales

ment ITT, 42 La formole cst Leaditionnelle depois Clénent d$7Alexandr
(Stenmtes, 11, 1371« Un menvement d5me contre aoture, dans Je sens Ay
desahdissames i b radson, veili les passions -

2, Py NV I XERL T

http://www.of

DEUXIEME CENTURIE 99

solitude. EL la chair s'échanile, suscite en I'esprit
des images de loute sorte, le sollicite 4 consenlir an
peche. 51 tu ne wvenx pas que de telles penstes
s'altardententoi, insiste surle jetne, le travail penible,
les veilles, la sainle vie de relraite dans une opaison
continuelle,

20. Ceux qui sans cesse poursuivent notre dme pour
la Taire tomber dans le peche de pensée on d'action
ulilisenl les pensées passionnées. Mais devant un
espril. gui refuse d'accueillir ces penscées, honteux,
ils ballront en retraite @ et devant un esprit oceupé
4 la contemplation spirituelle, confondus, ils §'enfnj-
ront, en déroute.

21. Il joue le role de diacre, celui qui oint son esprit
pour les combats saerés et en chasse les pensees pas-
sionnées 3 de prétre, celui qui Uillumine pour la con-
naissance des étres et chasse complétement la fausse
connaissance ; d'éveéque, celul qui le perfectionne par
la sainte onction qu'est la connaissanee de I'adorable
el sainte Trinite 1.

22. La force des démons diminue, quand la pra-
lique des commandements affaiblit en nous les pas-
sions ¢ elle esl détruite, quand enfin, par l'efiel de la
liberlé intérieure, ces passions ont disparu de 1'ime.
Car il.s he retrouvent plus en elle ces complicités qui
servalent de bases & leurs attagques. Bt voila sans

B, Dt e e S ST

EXpressdment nobé fos fonctions des i i ‘. 8 s _I'}ll\l-l.;.ﬂ. .1.1|qum_: g

) 15 des trois ordres @ porifinnle, Hlinatriee,

i:-'rh-rflw-. Dlenys Inisméme, réssmont Le conten des parmgraphes precidents,

= ':itu:'l::'{lfl[‘l ::.?::I.I-:’f ;u‘_u:l:.-li ol ré tEam I'ﬁlrcirv c.l-:.k hidrarognes est perfectif

. TR (1} E.i! (E I.. fom 5 eelud des pritres, illmminateur of illuminant : celui
ges, purilieatenr et séparaleuar, «
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L SENIRIGR DU SR avoir dépassé tous les degrés qu'on vient d'énumeérer,
gtre en Dieu ; et alors, autant qu'il est possible 4 un
esprit humain, par I'Esprit-Saint on pénétrera a fond
la nature de ses atbeibuls divios L

27. Au seuil de la connaissance de Dieu, ne cherche
pas a connaitre son essence : un.esprit humain o'y
gaurail parvenir: personne ne la connait que Dieu.
Mais considére 4 fond, tant que tu peux, ses atiributs,
par exemple, son élernilé, son infinité, son invisibi-

doute le sens du verset : Ils perdrond leur foree, el pes
riron! depant la face . ‘
94, 1l v a des hommes qui réfrénent leurs passio
par respecl humain ; d'antres, par vanité 3 rl’autrz:l
par maitrise de so1; d'autres, qui en sont déharrasses
par les jugements de Dieu. . "
24, Les paroles du Seigneur wq I:'t'pﬂi'lleEﬂF el
gqualre groupes : préceptes, doctrine, IMEenaces, T
messes, Or, ¢'esl 4 cause d'elles que nous NOUS mu{ne
tons 4 tous les genres de pénitence : jelnes, vel_ilfa
coucher sur la dure, fatigues et peines dans I'exercic
de 1a bienfaisance, injures, mépris, supplices, mort, 8
autres semblables. Pour les paroles de fes lévres, est
geril, jai suivi des routes dures E R
95, La récompense de la maitrise de soi, cest .
liberté intérienre ; celle de la foi, la connaissance. O
de la liberté intérieure nail le discernement, et de’
connaissance 'amour de Dieu ®.
96, Marchant droit dans la voie de action, I'espl
progresse vers la prudence ; dans celle de la conte :
plation, vers la connaissance. La premiere, ei €
conduit le lnttenr au discernement du bien et du m
la seconde méne U'initié a saisir les raisons des &
corporels et incorporels. Mais pour obtenir le don .
seience divine, il fandra, sur les ailes de la charit

1. Il s'agit ici, peurrail-on dire, des offets intellectucks de 'action ot de In
contemplation, La voie protigqoe, ao lien de se lerminer & In charilé on a la
litsertdé intéricure, s"achive en prodence {'I:::.lj','rlq';} : In contemplnlion méne
& oune connaiggance déjl mentionnée (1, 85-100). Lo prodence, loujonrs
opposde soll & la sagesse, solt 4 la connalssance, serait la vertu du discerne-
menl, nous dirlens @ Anesse ot rectitude de Ia conscience morale, Sagesse el
connaissanco désignent an confraire des perfections de Ulintelligenee théorique.
Les ailes de I charité, Ci-dessous, reprennnt In méme métaphore, Maxime
dira que e esl, non plus I eharibé, mais By connnissanee, gui donne f1 1'esprit
iles niles pour r‘.ruign‘:r viers DMeu (258). Formules en apparence inconcilinhles,
Pourbant, mdme & les prendee en toute Figaenr technique, 11 semble quelles
ne s contredisent pas. La premiére slgnifie gque la charitd, an len de simple
degrd de In vie spiribuelle, intermédinire entre In pratique ot la gnose, est la
force animatrice nécessaire, toul on long de la vie gnostigque, pour entrainee
Pesprit jusgquian sommet, Clest done bien dars In phase gnostique — ol
ninsi In seconde formule se justilie — mais por ln clw,rihf, rpieer Pespril arrive
e D (2w F_I.;q':. Tevf-:r[l,x;:l. Maxime repremd ailleors cette métaphors des
alles de la charitd qui enlévent 1'esprit, au deth des contemplations diverses
dont 'objet est find, vers la » selence divine » ouconnaissance de Ia Sainte
Trinité {ainst I, 11 ; IV, 400, C'est par (G2} Ia charité que Pesprit monle
tle degrd en degré ; par In charité aussi quian terme se produoit Pilluminastion,
SEoelle vient o ML, I connaissance disparnil, on hien se corrempl en
corrompainl eme (1Y, G1), IFaul-il dlonmer i Pexpression « emporld comme sur
des alles » un sens extatigue 7 Le contexte nous ¥ invite, puisgue esprit est
dit entraing s delh des objets et du mode de contemplation qui lui sont
proportionnds. De plus, certains textes o0 la méme pensée est exprimdée
sons nne autre forme (vo g, I, 1005 T, 8) invogquent, en méme tomps que la
¢ sorlie » dvagrienne, le ravissement dionysicn (¢ dans élan méme de o
Lli'l'-ﬁr!:, |'u-_=,pri1_ sk oravi {:'gl:.::c'lf'?',:u} par b lumitre de Dien s). Certaioes
expresaions Q' Evoagre sembleraient, b premitee voe, excluve ce rdle de la
elrite ; ainsi Pracficos, 1, 56, met la charité, terme e la pratigque, en paral-
1¥e nvee In théologie, terme de ln gnose, En falt, pour i aussi, e sommet de

In pritre conslste en un rvissement qui s'opére par la charité (ef. infrz, 1V,
6, note)

1. Pa., IX, 4.

I 1,4 14 .

: f:f.l'i-'.:]‘;d;l:-:t A Adexandrie, Strepeles, WIT, 10 ¢ = 11 est .écntll: l...
guk o on ajoulern encore il fod, 1o cﬁt.l.l.l.lli.‘;ﬁnui.'l.‘: i ln 1:I|Jnmus::lmdn: - 4
pitit s i la charitd, Uhéritage. « On assiste et houn rwnm's::'!m* e
nabituel 1 au lien de nailre de lo charite, L gose la ]='!'\'!'I-1'Lllt .I- 1'hlli.n11 '
donnet & elle, Mais Pexemple de Clément montre gque Iy bradt ¥
alexandrine, aulori=iit Maxime & co changement,
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lité, sa bonté, sa sagesse, sa puissance ui erée, gou-
stres. Car il mérite entre tous le nom
s peus

verne et juge les
de theologien, celui qui cherche & decouvrir,
que ce soit, la vérite de ces attributs .

94, Puissant, homme qui joinl & U'action la con-
naissanee : par la premiere, il réfréne la convoitise
et apaise la colére, par la seconde, i donne & S010
espril des ailes et émigre vers Dieu.

99, Par ces paroles : « Mon pére ef mai Mous Somimess
an o, le Seigneur désigne Pidentite de essence. Par
celles-ci : « Je suis en mon Pére el mon Pére en mol w
il declare que les Personnes sont inséparables. Les
Trithéites, qui séparent Fils el Pére, se jeltent dong
dans une impasse. Car de deux choses l'une : 8l
maintiennent que le Fils est coclernel au Pere, toul

1, La = seienee diving = Le mol fzohopia est forl mare duns les Centurics
sur Ja chorite, ainsi gque sen équivalent fzoanyies papts (unfque exempig
ciedisaus, 26 ot o vorbe lsekiyisy (unique exemple jei). Mais !a formuli
gui semble donner =n définition ; connoaissanes, contemplalion oo lumiieed :
1o Solnte Trinild, est (réoquente (admsi 1, D=0 3 IV, 47, F00, Trélinition incoms
plite daillewrs, sar vlle ponreail faiee penses seulement &un saveir donl
Fohjet est o Sainle frimiti, alers que pour toule la tradition donl daximeg
exl I'lifritiern, clle esl d'aheed un wavoir dent la Trindte scile st o cause da :
Time humalne, saveir qul viend de Dico seul, initiation, révdlnlion privic of |
innmddinte, quie NS TRNEERNs aujourl hui purmi les grices mystigues
plus eamebériscees, Panr notre auteur lal-mine, cotle cOTnnissanee comporie
Lo degrd d'nraison lo plus Slewd (&4 11, 61-62, note); elle est pur doo de Triesl
(TIL, 09, Maks surlout, of il ¥ Insisle i plusicurs rieprises, elle nesl pas visi
e Triens dins son essenee ; iel méme, Ia distinelien est indiquée entee les
woms » des eréaiures, objet direct el conternplation naturelie « et les «
wans -d e Diew, Onneconnaftra que les ruisons 5= <4 zaTov, ses ull ribsiets, jrmai
Jes pnizons sxs’ edraw (ef, IV, 7, 85 1L 03], Dans le veste de
Alaxime reviendrn souyent sur Lo these evagrienne que seuls les s théologicns |
mérilent strictement Lo Hilre de parkaits, cor seuls ils reprodittsenl la L!-:'nl'f!li
image de 1¥ew. Adnsl Questions b Whelassios, 10, MG G0, 258 13, les oppeos
s« epmignands ¢ dont le psaume it pourtan| gue « rien ne Tt JaaEnnay e

Ceux el onl #80 jugds dignes de la selenee divine nul conlemple lans
pystire.., cousx gui (posstdent) de In beauls divine une fmage conplal
qui porle suns difeil ouean s parfaite reproduction, voila couxs que e 1

appellerons © almanlts « Carameese A
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en les séparant 1'un de 'autre, force leur est de nier
que le Fils soil engendre par le Pére, et done de poser
Lrois dieux, trois principes. Si au contraire ils af-
Ii_['mL*nL la génération, Lout en nmini..mumt la sépara-
t1r1:|11~ foree leur esh de nier que le Tils soil eodternel au
Pére, eb de soumettre an temps le Maitre du temps.
[:_u nf-.lusin ] avec 'illlustre Grégoire, maintenons
Punilé de Dieu en professanl la Trinité des personnes
thlwu_nc' avece ses Lrails distinetifs, car elles rjU[ll,
o realites distineles, mais indivisible unilé ; elles S(]ll'[
el sous le méme rapport, & la fois unité et diversité ».
e :i!){“l.r. que chaque aspect, tant unité que diversite,
l'Lj.‘\'i{'. incompréhensible, Sans quoi, o serait le mys-
tore, sile Fils ef Te Pére ctaient unis eb distinets cmn;m'
un homme el un antre homme, sans plus* ?

. 3[].. Celui qui, parvenu an sommet de la liberté
]?].lL"I'I!cuI'D, possede la charité parfaite, ne fail plus {H
différence entre soi el antrui, esclave ¢l homme 1ihr+3-.
lmmlruu ¢l femme. Franchie la zone ol régnent |.L:.‘;
passions, il ne voit plus dans les hommes que leur
!.unqur nature : tous, il les voit de nivean, pour tous
I|_Sr sent le méme crear. Plus de Juif alors, ni de
frree, plis d'homme ni de femmne, plus desclove ni
d omume fibre - le Christ est loul en fous ®,

..i]. Les passions eachées dans 'dme fournissent aux
démons le point d'appui d'oi ils ponssent en nous les
]l 1t : l‘.‘;:;.‘tb !1 11&.:.;:} ]:, T::Wf”[:l 1 S|IL,]}M (Lb pt:nf;n.'mﬁ, ils "j‘:-%-;ll lent

: : poussent & une albilude de

I Jie, X, 30, 39, La réfirence i Greégoin
L 1 refirence i Gr '-HL'_“ e sembde viser le Dbsconrs 56

A6, 30 CaDY ol Brixrssis e

i MErsiiTa wnimsiTog apparaib dans |

j-l:-le-:g|_|_||“|. Wnis Grégoir S i A0 NN puys=pie

r irdgoire de Nasianze repre Tram ¥
P aegrnhadi, de Naeimee reprend sonvent cetto fermiule,
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soumission au péché. Une fois dominé, ils 'aménent
au péché de pensée, puis, ce péché accompli, ils le
précipitent, 'epée dans les reins, au péché d'action.
Enfin, ayant par ces pensées, complétement dévaste
'ame, ils se retirent avec elles, et seul reste dans
I'ame, dressé comme une idole, le péché, « Quand vous
perrez, dit le Seigneur, Pabominalion de la desolation
dresseée dans le lieu saint... Que celui qui Lil comprenne!
Le lien saint, le temple de Dieu dans 'étre numain,
c'est V'esprit, ot les démons, aprés avoir ravagé Udme
par les pensées passionnees, ont dresse l'idole du
péche. Quant & son a pplication historique, cette pri=
diction s'est déja réalisee : la lecture de Joséphe, &
mon avis, ne permel aucun doute. (ertains pourtant
disent gue tout cela se reproduira aux jours de 1"An-
téchrist L.

99, Trois forces nous meuvent au bien :
dances profondes de la nature, les hons anges, la
volonté honne. Te fonds de la nature, gquand nous
faisons & autrui ce que nous voudrions. qu'on Nous
fit, on que, voyant un homme dans une situation cri-
tique, nous éprouvons pour lui une pitié naturelle ; les
préts 4 une bonne action, nous

les ten-

hons anges, quand,
sentons leur concours favorable et cheminons sans
difficulté - la volonté bonne quand, discernant le bien
et 1e mal, nous choisissons délibérément le bien 2,

1, Matthicn, XXIV, 13 ;
2. Les tondnnces profondes de la nature (oo srigpata), qwEvage
momunalt nussl « semences de lnovertu s, désignent Fimnge divine clle-méme,
diams Tn condition misérahle oit 'a rédoite Lo péehd originel, Tien domos les
Centiries ser b charifd no permet colte identification ; mais, dans 1o reste de
Feouvre de Maxime, Vensemble des lextes retatifs ou péehé orviginel se pers
met guers @ hidsiter - brisée, salie, perdue dans la poussiére comine Ta drachme
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33. II‘_I‘-'E!“SEmEl‘lt. trois forces nous poussent au mal :
les Flsuss;mns, les démons, la volonté mauvaise. Les
passions, quand nous sentons une convoitise :iérai;
?-.mt.nubtle manger a contretemps, sans néecessilé
joutr d une femme, surtout si ce n’est pas la nisl:lrlc u:.n‘

refusant de procréer des enfants quand nous 11,011.‘5
mettons en colére, que nous nous laissons aller out ‘-
mesure 4 I'amertume, contre un homme, par e::;em 111:
qui nous a manqué d'égards ou fait du tort : les ir!é-'
mons, quand par exemple, 4 un moment de né li-
gence, nous sommes tout d'un coup violemment :’t‘?‘fﬂ—
lis comme par un adversaire 4 1'affat, qui Lmule;.s;:rw
les passions dont nous venons de parler ; la vulun.ti-l
manyaise, fquand, sachant ol est le IJien‘. nous chui;
sissons le mal, .

%-I. I‘uurlr{zuumpenau, le dur effort de la vertu
obtient la liberté intérieure et la connaissance. Ce
sont elles qui introduisent an F’n:Jﬂu-‘'J..mmzt ;ics {ijuL
comme les passions et 'ignorance :;L! chatiment éi‘e;'
m:i_. Mais si quelqu'un les désire pour la {.{Ioir.o h :
maine et non pour le seul bien, qu'il écoute l'i‘*‘m}il-
ture : « Vous demandez el pous n'oblenes pis 5
que pous demandez mal 1, 4 T
]m::;.mﬂmn ?],EH ;‘mti.nns lnﬂmtines. bonnes en elles-
o ! p{:uwnrt cesser de I'étre 4 cause de leur motif.
11.:; u]]:::;c{: 'f.":]z:]1.]E5i.r.”mi5”“ et h chant des psaumes,
- 1}.];,\, g [J] alite sont en soi de bonnes actions ;

ar vantle, elles cessent de Iétre,

e b vppryve
v elle gourde copendant ses vi i
; Ll ant ses virtualités L
I it fel. Introduction, pp. 57-48) iés ¢ les tendances profoandes de
1. Jocques, TV, 3, v
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36. En toutes nos actions, Dien considére U'inten-
lion : sl nous agissons pour lui, ou pour un autre molif.

97. Le mot de I'Eeriture : « Car fu rendras o ehaedn
selon ses ceupres o, signifie que Dieu récompense les
bonnes actions ; non pas celles qui, paraissant bonnes,
sont faites contre intention droite ;
procedent de Iintention droite, bien entendu. Car le

nt de Dieu ne porte pas sur I'acte mémne, mais

mais celles qui

jugeme
sur I'intention '

48, Le démon de 'orgueil a deux tactiques : ou 1
'attribuer 4 soi-méme les bonnes

suggére au moine de s
maitre de tou

ceuvres, aun lien de les rendre a Dieu,
bien, aide de toul suceds, ou bien, sile moine fait |
sourde oreille, il lul inspire du mépris pour ses frere
arfaits. Et cette tentation-la, sans (qu'o
i meprise
cela re

prnicore 1
'en doute, méne 4 refuser 'alde de Dieu, i
les autres comme nayant pas su bien agir,
vient a attribuer ses bonnes actions a ses propre
forces. Erreur profonde, a dit le Maitre : « Sans mg
rien faire. » Notre faiblesse, en elfe
nou

pous ne pouves
méme 81 nons S0MMmMes orientes wers le bien,

empéche de pousser jusquau bout sans le concours d

Guide des bonnes actions

39, Qui connait la faiblesse de la nature humai
a acquis Uexpérience de Ta force de Dieu. Avec ell
tantat il a bien agi, tantdt il s'est efforee de hien agi
mais sans jamais mepriser personme. Car il sail bi
que l'aide divine qui I'a délivre de passions no
breuses et lenaces peul toul aussi hien se preéler a

1. ‘Psawme, XLI, 14,
4, Jearr, XV, 5.
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autres, que i 3
| _[udnfl Dieu le voudra, a ceux surtout (ui
0 . y . 3 1 5
];-};” i sont en pleine bataille, 11 peut ne pas les
delivrer L ; : : i
s toul d'un coup de leurs passions ; il sait pour
quol, il pre 1 : 5 I i :
[1 . f; qul son temps et, comme un médecin bon
el charitable, : ique £ I
| able, applique & chacun de ces hommes de
e e ; a : s de
i [!IIIL. volonté le traitement qui conyvient
i Ouand les passi ;
. er d les passions sommeillent, I'orgueil sur
» tanldt de cauvses i i o
f]{. vauses inconsclentes, tantot d'une at-
taque sournoise des démons .
i11. Presgue les péchés
e t.quL tous les péchés ont pour canse le plai
sir et so (dlaces par la s ¢ I (o
i nt effacés par la souffrance et les peines inteé
rieures, v ; :
eures, volontaires ou non, par le repentir
¥

BUTE: : rar les
PEINeS que, Suivi : :
Jue, tnl ses plans, la

e ] Providence nous
p + % ol OWS NOUS JUGe0ns nous-mémes, nous ne
SCrONS s Jiges Yill [ I I .

pas juges. Le Seigneur, lui, nous fige ef nous

I'.;r ’!r{ I”””lr |'l|l'”'|-’ n ] ! 5 aam [
(] t oS (5 UI‘J"U 18 0
7 o [ed

12, Qu: i
. Juand I'épreuve arrive sur toj 4 Pimproviste
ne t'e 4 E e o ¥ 2 ; s
E el ]J}ands pas a celul par qui elle té vient : ¢her
ches-en le : e
en le but, et tu trouveras la facon d'en profiter

Quelle e soil ve e
Que Le soil venue d'ici ou de 14, il t'aurail fallu

Vider s o "
der la coupe amére des décrets de Diey

3 ]
.:,,,11- I. tedsie ot dowlear (el Introduelion, P 37
1 :Jn..lrnln- eelle de bn douleur (o) o, si r'rr
T | ul:_e.xr fuurnllu- ar un texto des Ouesiio

ginel, citd dons 1" Tntroduetion ]
nmmation de In e - st
]1|'-.-|“'.

Lo Celle doctrine du plaisie
moven!, du mal physique.
= : LA "'.l"n'lrrh'.:s.sir;_-‘ sur le péchd
i le Clhirist !:i.l ;:3|:I|i\-iJ.l?:|=Jcllrtt;li1 rabord une « con-
: - A¥abord chitlment, elle est dave “._ ,” e condumnation du seul
temides providenticls aux passlons), La -.Ll:::lll: ::;":llll;l'll'\; (A gmtenices gup Jey

Ny, - ) . 1
NECs, aurail pu dlee iredmadinhle hemme, somme eelle des

i IZ0 v s Sern T Tt
Ises consdiuenees, e zopn: ok T s r e fllj sora pas, grice & o dooleoar ot
bemps 1'ey ; Py el qui Hmitent le
o gdvaovd e Iy e dégits e : §
Principe e J."“l'tl:st d... It nature, La lulte plaisir-douleur se tl'l:lu':g'hdrfugt“:nll I
ascese moximienne. Elle ne e lmite A atlielirs s I-.Ih_ HIT)
k = pas @ ldme

5 Porhig e i
Parbée g5t universelle, cosmilque.
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43. Mauvais comme tu I'es, acceple sans regimber

1a souffrance : elle t humiliera, ¢t tu vomiras ton

orgueil.

44, Certaines lentations provogquent le plaisir
d'autres, la tristesse ; d’ autres,les douleurs physiques.
(ar le médeein des Ames, par ses decrets adaple le
reméde a ce qui, dans 'ame, est racine des passions.

45. Les attaques de Ia tentation ont pour bul, ici,
14, celle des péches

la rémission des faules passees ;

du moement ; ailleurs, elles prfrviennenl, les fauntes &
venir. Sans compler celles qui ne sont gue pour
I'épreuve de la vertu, celles de Job par exemple.

46, L homme avise, voyant dans les décrets divins
regoil avec reconnaissance les malheurs
ils n'ont pas d'autre cause, 56
Mais U'ingensé qui ne sait
Dien, lorsqu'il ests
[Hew on d s00 pro=

la guérison,
quils lui apportent :
dit-il, que ses péches a lui.
rien de la tres sage providence de
puni pour 5es péches, s'en prend i
chain des maux gqu'il endure.

47. Certains remedes immobilisent les passions, les
empéchent de se mettre en branle et de <'intensifier 3
d'autres les affaiblissent, les reduisent. Ainsi le jenne
les durs travaux, les veilles empéchent 1a convoilis

e la solitude, la unul.emplatlun, 1

de prendre force
priere, I'affaiblissent et tendent a la déetruire. D

méme pour la colere la longanimité, I'oubli de
injures, la doucenr Iimmohilisent, l'f.mpéchaul d
la charite, Uaumone, la bonté,

A

prendre foree :
bienfaisance la réduisent peu A pe.
48, Chez V'homme dont l'esprit est toul entie

tourne vers Dieu, méme la convoitise donne d
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forces i l'ulmnur bralant pour Dieu, méme la puis-
sance ll‘E_lf‘::;Jblu se porte dune piéce vers la tchi;ith{*
Llll‘w'llii.'._. Clest qu'a la longue la participation a l:il] .
tnumlmn divine I'a rendu tout lumineux Iui—mﬁm:-'
LIL mm.:m.llLr_unt cn sol toute la foree de ses .Jlii:'s.
:;:mut':l-: inférienres, il 'a tournée vers un ﬂmln .trli :-
J;mt,‘ 1flsntinhlm, comme je viens de le diiru E=1, B
charité sans limite pour Dieu, la conve t‘liqs:‘ : “'m'
lement du terrestre au divin L v
, 49. Ne garder ni envie, ni colére, ni rancune contre
11_r]!ITcr15{:ur, ce n'esl pas encore avoir pour lui lfu. [:11.'1.
rite. On peul, sans charité aucune, éviler de ; d‘:
]t*.“mu] pour le mal, parce que c'est la In;:i' rn-;il;.l :L
13 ira pas, ﬂjnnlﬁm’zumut, rendre le bien 11n;1r 11; ;n':r
.11:1' cette disposition de faire du bien a ceux ¢ u'L. rm‘ ;
:h:le:st.{:le est prapre au parfait amour 5pi‘ril.}jel b
, J'[ .-’.\n;:"pas aimer quelqu'un, ce n'est pas puu;: au-
tant le 1{311' : pas plus gque ne pas le hair, ce n'est ;
autant 'aimer. On peut étre 4 son égnrd‘ t:uxxl.rﬁ;* cl:ntur
deux : n'aimer ni ne hair. Car I'amour ]‘lEl]J]II.,.LIEll rt;
Tuult pour le produire une des cing causes — bo ’ 1
]]’JdlfTé'f'F]'lLES, mauvaises — énumeérées dans la 'lnn%,
centurie, sentence &, s
p];tirq:]lﬂ nn?lsia‘!lels.que ton esprit s’occupe avec
4 U. jels malériels et s'attarde 4 considérer
ﬁu,iulrs I‘L?I]T{:_ﬁl:]it:-ltiﬂﬂs, reconnais que tu préféres ces
]%:qud;:“::IL i f,felxc.w.r’ .mn {résor, li esf ton coceur®, o
o Ip un:‘ i Ulc_u._l et de maniére habituelle,
priére et la charité, acquiert sagesse, bonté,

.L CI, 1L, 71, note.
£ Matthien, VI, 21,
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puissance, bienfaisance, liberalité, grandeur d'ame...
bref, il porte en lui-méme, pour ainsi dire, les atlri-
huts de Dieu. Mais qu'il abandonne ces dispositions
pour s'orienter vers les objets matériels, il deviendra
vite un veritable animal, 87il ne cherche que son plai-
sir, et méme un ahimal sauvage, si pour ces objets
il entre en lutte avee les autres.

53. Le monde, pour I'Eeriture, o'est 'ensemble des
objets malériels et les mondains, cenx dont Pesprit
esl accapart par ces ohjets. A eux s'adressent ces
objurgations : N'aimez pas le monde, ni ce qui vient
du monde : la conveilise de la chair, la conpoeilise des
yewx, Uostenfalion du genre de pie. Cela n'esi pas e
DHen, mais du monde... et la suite 1.

54. Est moine celui qui a séparé son esprit du monde
malériel pour s'atlacher fermement & Dieu par la
maitrise de soi, la charilé, le chant des psanmes,
I'oraison.

55. L éleveur, au sens spirituel, ¢’esl 'homme d'ac--

tion, Les vertus morales acquises, en effel, sont Hgn-
rées par les bestiaux, et ¢'esl pourguoi Jacob disait 4
« Tes enfants seronl des élevenrs. o I.e berger, c'est led
gnostique. Car les pensées sont des moutons, gardés
par I'esprit sur les montagnes de la contemplation ; et
clest pourquoi « lous les bergers sont objel d horrear
pour les Egypliens », autrement dil les puissances
ennemies *.

i, 1.Joan,, 11, 15,

2. Gendse, XLV 53 XLV 84, Sor la distinetion entre [e pratigqoe ef I
pnostinue, vole notamment 111 35, 44, 68, et I'Introdoetion, p. A0, Chacum

n pom seulement ses ocoupntions propros, mais ses lenlations @ les démon
qui-stattaguent su protigue sont ceux qui présidonl sux patssbens du corpeg
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ob. Déprave, Uesprit suit le COIpS que Ses sens
entrainent sur la pente de ses convoitises et die ses
plaisirs propres; el il consent 4 ses imaginations et
impulsions. Vertueux, il garde la t ;

: R empeérance, résiste
aux lmadimalions el impulsions

A g passionnees ; bien
plus, il s'efforce de tourner au bien les mouvements
de ce genre qu'il éprouve.

2. On distingue vertus dn corps et vertus de I'ime
Du corps : jeiine, vei ; ice
] ps: eiine, veilles, coucher sur la dure, service
des aulres, Lravail des mains g e

3 + Lravail {.[u mains pour n'élre 4 charge 4
personne ou pour faire 'auméne, ete

i . De Idme
charite, long

1 animite, doucenr, tempérance, priére, ete.
Si un obstacle, I'élat de notre corps, la fatigue oy
autre chose nous rend une fois ou 'autre incapables
de pratiquer les premiéres, le Seigneur, qui voit 14_'.:;
tauses, nous en tient quittes. Mais si nous ne prati-
quons pas celles de I'ime, nous sommes sans EXCuse
car elles ne connaissent aucun .obstacle, it

38, L'amour de Diey, quand on le posséde, porte au
mepris de tout plaisir qui passe, de toub labeyr. de
lout chagrin. A preuve les saints, qui tous ont sﬁul}
fert pour le Christ.

59. Tvite I'égoisme, pére de tous les vices, Par
. 5 les es. Par
tpoisme, j'entends un attachement déraisonnable au
corps. (Vesl lui incontestablement qui engendre la

BEr coux qui prisi LY passi !
Pharmm :I.” prisident aux passions de Udme persévieen| Jnsqu'i by mort de
ne. O o e ] 3 ol # 2
! -,,,t.:“ elie docteine ost prise i Fvngre (Praciicos, I, 25). Par ailleurs, {1
oaeable que Moxime use fréquemment du mot TVETIAO:,. aven y
Yileur sensiblement égale i ealle de =0 oo - [HBTEIAGS,. aves ung
B e emen G SvivpaTies 2 an frouve méme, aillears
B e AL sue -l cherifd, an Hen do Oge
E; Wi, Cel archaisme,
r e e 714 .
|'1.,ni)|.um he de Clément d Al
Lirrrtint, Girdgoirg do N

& v mwibiezs i, lowsdx
que Viller atteibue & Uéracdition de ]'ﬂutu.:ur,
exanlrie plus eneore que des Cappadociens, dont

nEianze, o exercd sur lul une profonds influence
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folie des trois pensées passionnees premiéres el fonda~
mentales, celles de la gourmandise, de la cupiditeé,
de la vaine gloire. Ce sont les exigences du corps qui
les déchainent, et d'elles natt tout le cortége des vices.
('est, je le répele, une nécessité et un-devoir d'étre
sur ses gardes et de lutter contre pel Ggoisme par une;
grande tempérance. Une fois ¢liminé, tous ses effets
le sont avec lui.

0. Au moeine la passion de |'égoisme suggere
d'avoir pitié de son corps, et peu 4 peu de le nourrir}

mienx qu'il n

gouvernement de soi-méme, par une lente deviationy

elle Te méne 4 la chute dans le gouffre de la voluplé.
An mondain, elle propose demblée de s'oceuper de
ce corps en servanl sa convoitise. !

61. Le plus haul stat d'oraisom, dit-on, ¢est

lorsque L'esprit sort de la chair et du monde et, dans

'acte de la priére, perd toute matiére et toute form
Se maintenir sans défaillance en cet etal, c'est ed
réalité prier sans cesse 1,

1. G6i-62. Au sommet de Peraison, I'esprit se simplifie, perd toute déten
mination, se déponille, dervient = m s, @ et « en perdant le s mouvement ¥
que lui npporient Aoedinpive les reprisentations des choses. Tous ces ST
pymes aldent & saisir e sens des denx epitheles defh Tencontrdes 3 araison
puere ¢l sans distraction, La dogtrine est tris développée ches Evagre. @
te fgure pas Lo divin en tol, guand Ln pries ; ne nisse o esprit subie 1
preinte d'aucune forme, mais vi immatériel i Timmaléeiel, et tu compren
dras « (D¢ Oralione, 66 M, 3. 79, 1104), KL encore & s Heureunx FPesprit
s temps de Poralson o aeguls une parinile {ndétermination, devient inms
pirfel el dinué de tout « Thid., 117, 119 ; HausweERwr, ap. cit,, ad loc.)y; « 10
prit.., s'ilive i 1Mdtat supérleur nux formes » (I=ip < £iBT, Centy, VI, 25
Malgre une lighre différence de voeahulalre (Maxime préfére sifos O pops i
[ pensée des denx auleirs esl g misme. Evagre en affet distingue les pensce
qui lalssent dons Pesprit une empreiite el celles o qui Jui procurent se :
ment 1y eonnaissance, sons Jul imprimer ni figure ni forme s Exemple
citts par 1. HIAUSHERR 2 ¢ La phrase : Al ecommendement élail le Yerd
ot 1o Verbe était Dicu, dépose hien dans Lo comr wne 11&1151?1:1. ks ni Tigl

o convient, De 14, sous prétexte de sagely
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3 R T
t 6 [ De méme que le corps en mourant se sépare de
ous les l.m:ns de cette vie, de méme 'esprit qui au
ﬁﬂlHIrllt’.l. de oraison meurt lui aussi quitte toutes les
Lt*pru:u:ntatmna qu'il a du monde. Car sans mourir
e cette mort-li, il ne saurait se
urait se trouver et vivre ave
S IVIe avee
E‘ . T v e laid a1 T
3 [T\Ie te laisse jamais persuader, 6 moine, que tu
peux faire ton salut si tu ervi
: es serviteur du plaisi
la wvaine gloire. e
s . : i S
6d. Te corps, entrainé au péché par les objets, a
R - 1 " o : Sl
pour .‘-.H:: corriger les verlus corporelles qui le rendront
S0 ared 'oEnri \
Hlbi.l Pareillement I'esprit, entrainé au péché par les
SO0 1 Gpe :
lle SC0s p:;ssmnnma, a pour se corriger les vertus de
dme, el la sagess i, consiste v
utmw,d ,t g w‘, .pfmr lui, consiste 4 voir toute
G.r > dans la simplicité et la liberté intérieure
_LJ- b . = i - i ;
: ti_,ﬂ nuit suit le jour, hiver suit I'élé et, soit
: _'L e vig .‘_-U_lt en l'autre, chagrins et soufirances
suivent la vanité et la sensnalite.

ni forme, Lo x i -
lemal « |JTiE~l:r??!II;I; I;idm FELS f1Ju pain » met une ligure dans V'intelligence et
s Torme, Ceel:Jd'ai v le Sof TS
eb sublimme » prod - : ¢ SEIZ0eUr nEsis surn . A
Lix ‘i{'iEnre“llur. ]; 1 ult dans Pintelligence unc forme, exceptd les ]::;:':"“-_-{“_BVL
i e g In lettre semble produire ' T ¥y
RETNE. Jian i Vi i e forme, mais non pas le ;

! el prophétique la e
priris, Tecev ; que L nature raisonnable, élevé £
Dren Irst rl::;:: en clle-mime o gnose de e + (op, cif. ,|: 1'3[%1(;] 1'-';11‘ ];L
nstbn: _[- BEGY L:_t done sa connnissance lnisse t’ﬂpr]l'-n;]s I e
it Maxime, Inissant tomber les mots sy g ot i e s

ta-"m i terme (zvzifzaz) que.sen muitre ’L{iﬁ'l'. 'l&”]::?n‘ S
e e 4 dorai ekl appliquait plutst o Polj
P raittl?:m : oraisan soit celul qui correspaml & ln « sl:,lerlmenl:ffjll
y 15 doute. Le principe mé : A
tion du sufel b Toki - pe méme do la connaiss i
sujet i Pobjet, énoned anee, par assimilo-
i , enoned triés claireme :
97, dirtpab nent par Maxime ¢i-
Rt clnlgt:.cmn::m conséquence que L'esprit ne devient mldtiis;::u:, 1,
e lc‘};te—s..“:'i;'c e Tout Simple, c'est-a-dire Dien. Nombrenx d'p;]!l,urm"
Trinlte W' Evagre dans lesquels Sasiovin on e fs54 e
inité d'une part, el d'sutre paet sommet dlpll __'Jﬂl'ul ssance de ln Sainte
priire, ate,,, sont pris 1° it s b preire, oralson pure, ¢
Hiiaesiids E;IlT' : L IJH*II i poue l'sulre, Lo pritee pure, o'est =1'Hf:nt :1“]“;.11'1':
VIL 99 .lrld ‘;;]]E:;}l L] _llummr-: de Ia Suinte Trinité dans l'E'}:h_;e *L{Ca :-,
T R - surteut @« S0 o es g L
el sl ol 2« 51w es théologlen, tu pri R
: w pries vraiment, tu es théologien » (D¢ Cratisne, G0) e el ALl
U Maxime le Confessenr, R

=




114 CENTURIES SUE LA CHARITE

66. Le péche commis, le jugement viendra, ine-
Juctable, & moins qu'ici-bas on ne s’ iMpose des peines
ou ou'on n'endure des afflictions.

$7. On distingue cing raisons pour lesquelles Dien
permet aux démons de mous attaguer : 1) pour
qu'attaques ct contre-attaques nous ménent au dis-
cernement du bien et du mal; 2) pour que notre
vertn maintenue dans P'effort et la lutte s'aflermisse
sur une assise inébranlable; 3) pour gu avancant
dans Ia vertu nous évitions la présomption et appre-
nions Phumilité ; 4) pour nous inspirer, par expe-
rience que nous en faisons alors, une haine sans réserve
pour le mal; 5) et surtoul, pour que, parvenus a la
liberté intérieure, nous demeurions convaineus et de
notre faibledse, et de la force de Celui qui nous a ses

COUTUS.

8. L'esprit, chez un alTamé, se représente du paing
chez un homme qui a soif, de I"ean ; chex un gnurnmnd,
des plats de toute sorte: chez un voluptueux, de

* belles femmes ; chez un vanibenx, des unmp]imeulsi_
chez un avare, des hénéfices chez wn rancunier,
une bonne vengeance contre lolfenseur; chez un
envieux, le malheur de celui qu'il envie... et ainsi des
toutes les passions car Pesprit tourmenté de passion
accueille les pensées passionnees, qu’il veille ou qu’ik

TEVE,

9. Lorsque la convoitise est excitée, 'esprit v
en réve ce qui fait la matiére du plaisir. Quand c'est
la enlére, il voib ce gui provoque la crainte. De plusy
Jes démons impurs s'emploient a fortifier nos passions
et, en s'appuyant sur notre négligence complice, il le

-1 i ;
o peclie de penss a T i i
prensee g leopéehd dtac bop, auetant
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excitent. Les bons anges, au contraire, les apaisent el
nous poussent & la pratique des vertus. L
70. Si la }misseumc concuplscible de 'dme est trop
souvent exeitee, elle crée en elle une pmpumim.u Et"ibil-
tuelle au plaisir, dont on aura peine 4 se fiéi"tirt; Si
l'irascible est constamment troublée, clle I‘t‘l:d l;c;ii
prit peurcux et ldche, Le reméde, ¢’est dans le .prcmim'
mi la pratique assidue du jedne, des veilles, de la
priére ; dans le second la bonteé, la biun[aiaft’m-JI lf
charite el la miséricorde. TP a
7l {,-:5 démons attaquent soit au moven des ohjels
g midmes, s0it an moyen des rcprésufntatinm as—
3|f;nn:-1r5 quils comportent ; par les objets cm;xpt i
vivenl au milien des objets ; par les mpn’*.;e:nta-tin]]:l\-.
tuEx qui vivent sépareés des objetst, H
.f_?' ,-"Tuf.unt le péché de pensée est plus facile que
19; peche d'action, autant le combal contre les [nL
smis est plus dur que le renoncement aux uh]’[’t“s i
;J{, Les objets sont extérieurs 2 I'usprilt I'.icur%
rcprlcﬁr»nfutimm, elles, sonk dans esprit. C’{-si: dﬂ'ﬂ"
e .] espril que deépend le bon ou le mauvais usage dt&:
Objets ; car le mauvais usage des objels est ;n’n%':-
':Iﬂf‘-mtr.: 1{lll. mauvais usage des mpr:ﬁsaﬁl.atiuns e
,”_', ['rois 1\.'{}'11:.*; donnenl accés dans U'esprit aux
p:r:::r passionnées : la sensation, la complexion pLJn;—
Dl e L
[ ce qui pousse Uesprit

| e B

L UL Evanne i
I'I-”-tE"I:Il AGRE, Praclicos, 11, 48 : « Contre les maotdaing, les démaons

Ao meven des abyjelz oo @ oy 5, la (14111 . I
g e -:"-| : L: n,li, L3 eontre los m ines, la plerpairt du Letms, o mayen
Mnsdes, o ry fles olijiet s, Teur solitude Tes i -]
| prive ; ef autant 1t
BN 15 facile

pus dur est le combat

BIE 10 psges
pemsce que le combal suscité par les ohjets
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aux pensées passionnées. La complexion physique
quand, par suite d'une vie peu réglée, ou de actiol

des démons, ou d'une maladie, la sante du corps

s'altére, inspirant & I'esprit des penstes passionneg
méme contre la Providence. La mémoire enfin, quang
renait le souvenir des objebs qui nous passionnent, "
qui inspire également & Pesprit des pensces passiol
nées L

75. Les choses mises par Dieu & nolre usage soR '

soit dans notre Ame, soit dans notre corps, soit autox
de notre corps. Ainsi, dans nolre ame, ses facultes
dans notre corps, les organes des sens, les autd
membres ; autour de notre corps, la nourriture, |
fortune, ete... De toutes ces choses par conscquen
ot des accidents qui les modifient, 'usage que e
faisons, s'il est bon, prouve notre vertu, s'il est mél
yais, notre méchanceté.

76. De ces accidents qui modilient les choses, nd
avons des exemples et dans le monde de 1'dme, |
dans celui du corps, et dans celui qui entoure le co 1
Monde de 'ame ; oubli ou souvenir, amour ou haif
Limidité ou audace, tristesse ou joie, ete. Monde |
corps © plaisir ou douleur, agilité ou infirmite, sdb
ou maladie, vie ou mort, et ainsi de suite... Mol
extérieur : fécondité vu stérilite, richesse ou pauvie
célébrite on obscurité, ete... De ces contiraires,§
hommes appellent I'un un bien, I'autre un mal ;
de soi, ils n'ont rien de mauvais c'est I'usage ¢

1. Cf. EvaciE, De Oratione, 4446 L espril o une terrible prope
s lafsscr sacenger par ln mémoire au lemps de Ioraison, » La folle dadl
gerail plutot I mémasice que Timagination,
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en fait qui les rend a proprement parler soit mauvais,
soit hons.

77. La connaissance est un bien par nature. De
méme la santé. Pourtant, leurs contraires se sont, la
plupart du temps, montré plus utiles qu'elles. Clest
que dans un sujet dépraveé la connaissance n'entraine
pas le bien, quoique, je le répéte, elle soit par nature
un bien. 5t pas davantage la santé, la fortune, l1a joie,
Un tel homme, en effet, ne sail pas s’en servirl. le
contraire lui est plus utile. Aussi bien, ces contraires
ne sont pas en soi mauvais, malgré 'apparence.

78. Garde-toi d'abuser de tes pensées, sinon tu
en viendras fatalement & abuser aussi des choses : on
ne pecherait jamais en action, si on ne péchail d’abord
BN penséc, .

7. L'image de 'homme terrestre, ce sonl les vices
fondamentaux, comime la sottise, la lacheté, intem-
pérance, linjustice. L'image de homme céleste
ce sont les vertus fondamentales, comme la prudcnccl
la foree, la tempérance, la justice. « Mais lout ::ammr:
nous avons porle Uimage du lerresire, nous porlerons
aussi 'image du eéleste » 1,

] all. Veux-tu trouver la route qui conduit a la vie ?
Elle n'est autre que Celui qui déclare : « Je suis la
roufe, la wie, la verité. » Cherche de ce cdte, et tu
trfnwm‘:m. Mais cherche bien, prends la peine, car
:}EI:”S: f‘::‘ﬂ.\‘:;ifl.'.ri.’!-‘ qui la irmzr:tﬂnf n, et tu r'isqll.mruis;.
e ce petit nombre, de rester dans la foule 2,

81. Cing causes peuvent détourner I'ame du péché

L1 Cor., XV, 40,
24, Matthive, V11, 14,
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le respect humain, la crainte du jugement, l'espoir
la récompense, I'amour de Dieu, enfin le remords
la conscience,

$2. Cerlains prétendent qu'il n'y aurait []“H. e ma
dans les étres, sans une seconde Puissance, qui de SO
coté nous tire vers ce mal, En fait, cetlte « Puissance
n'est autre que notre négligence a I'égard de 1'activ
naturelle de D'esprit. Ceux qui ont soin de L't'U.LI' acty
vits se conduisent toujours bien, jamais mal. 5i dong
tin veux, toi aussi, secouer ta négligence, avee elle
chasses la malice, c'est-d-dire le mmwni:_z usage
pensées, (qui a pour conséquence le mauvais usage G
choses. ) ‘

83 1l est dans la nature de notre parlie “.”S' -
nahle d'étre soumise d'une part au I‘x-'v.lrhu_ divin,
d'autre part de régler en nous la puryc l!'T'f’ll:-L{]FlilElb
Que cet ordre soit toujours res]_mntu_ eb il o'y u_.
plus dans le monde ni mal, ni rien qui pousse au

g4, On distingue les pensées simples et les pens .
complexes. Simples, les pensces sans lessiun; 1
plexes, les pensées passionnées, composees de passig
et de représentation. Ainsi Fon peut conslater
nombre de pensées simples font escorfe aux ]}r-:nl
complexes, dés le premier mouvemenl vers lcf]}e.
e pensée, Adnsi, en matiére d'argent : dans Iulmc-rr: Il
d'un fel surgit une pensée passionnee au sujel i l?
somme d'argent ; en imagination, il se porte au Iv
le péché est consomme dans I'esprit. Au smlvcmr
I'argent faisaient escorte celui de la bourse, du colTE

] - TR w4 e -':LJ_
de appartement, que sais-je 7 Le t.uufuuu i_ .
a lui s'attachail la passiol

gent étail complexe
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tandis que celui de la bourse, du coffre el autres
¢tail simple, Pesprit n’ayant aucune passion pour ces
objets. 't ainsi de toute pensée : vaine gloire, femmes
ou autres. Les pensces qui escortent la pensee pas-
sionnée ne sont pas pour aulant passionnées, ¢est
trop clair. Et ceci nous permet de discerner de quelle
nature sont les pensées passionnées et de quelle nature
les pensées simples.

83. Cerlains prétendent que les démons viennent
toucher pendant le sommeil les parties honteuses, ce
qui émeut les passions de luxure ; puis cetle passion
mise en hranle suscile 4 travers la mémaoire jusqu’en
Pesprit. une image de femme. Pour dautres, ces
memes démons apparaitraient & 'esprit sous forme de
femmes, toucheraient les parties honteuses pour pro-
voquer le désir ; el ainsi surgiraient les images, Pour
@autres au contraire, ¢'est la passion propre du démon
qui, lorsqu’il s’approche, excite la notre ; ot pendant
quelle suscite les images dans la meémoire, dme
s'attache aux pensées. On pourrait en dire autant de
toutes les images passionnées et cxpliquer leur appa-
rition de telle ou telle maniére. Une chose est certaine -
cest quien aueun cas les démons nacquiérent le
pouvoir d'exeiler une passion, qu'on dorme ou qu'on
veille, si la charité et la maitrise de soi résident dans
ame 1,

1. Vair sejera, 11, 51, Maxime parle moins des démons que son mailre

Fvngre, ot leur nelion apparmit en gtniérnl plus intéricnre, s'oxercant sur la
mémoire ot les poissances fnfécicures de ame, Cependant, idés d'une
Betion pur comteef physigoe (Tovdgiex) revient au moing dews fols dans
s Conturies, Ele éloit commune pux Péces e I Histoire Laversimgue, Evogre,
dams [o e Oratione, v insiste Benneoup ¢ les démons assalllenl Torant el e
Fouent de eoups ; mads surtout, s lui font voir Dicw sous RN ST o
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86. Parmi les préceptes de la L.oi, il en est dont nous
devons garder et la lettre et Uesprit ; et d'autres, dont
nous ne devons garder que Uespril. Letlre et esprit :
tu ne seras pas adultere, tu ne tueras pas, lu ne men-
tiras pas, et autres de ce genre (el I'observalion spi-
rituelle est triple). Esprit seulement : Ja circoneision,
le repos du sabbat, 'immolation de U'agneau, le repas
de pains azymes et d'herbes améres, el autres du méme
genre,

97. On distingue trois élapes plus importantes du
développement moral ehez le moine : ne commettre
aucun péché d'action: ne s'attarder jamais 4 une
pensée passionnée; darder la paix de 1'dme en face
des représentations impures ou souvenirs d'offenses
recues qui se présentent & la pensce.

88. Le o pauvre » est celui qui a renoneé i Lous
ses biens pour ne garder sur terre absolumenl rien
d’autre que son corps el qui, ayant brisé 1'attache-

ment méme qu'on a pour ce corps, a confié 4 Dien et

aux hommes spirituels le gouvernement de sa per-
sonne.

80, Certains riches n’ont pas la passion de ce qu'ils
possédent. Aussi, méme dépouillés, ils n’éprouvent
ancun chagrin, témoins ces hommes qui ont accepté
avec joie le pillage de leurs biens. Les autres ont cette
passion. Aussi, menacés de ruine, ils s'alfligent,
comme le riche de I'Evangile, qui s'en alla toul risle.

corporelle,
o Je pense gue e démert, tone
1a lumdére autour de Uintelligence,
stengage doms un raisennement ul fn
ment, 1o divine ot essentielle sclence = (trad, Hansherr).

hant Pendroit susdit, lonrne selon ses desseing
et quiainsl ln passion de vaine gloire
gonme Tintellect & lnealiser, Etonrdl=

on leuchand el falsanl palpiter les velnes du cervean (72 ek 73) &
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Et, ruinés, ils se désespérent 4 ‘en mourir. Ainsi la
pie,n:e FiE. touche de I'dme sans passion et de 'dme
passionnée, c'est la privation 1,

9. Les démons font la guerre & ceux qui ont
atleint les sommets de I'oraison, pour les empécher
de percevoir a I'état pur les représentations des nhjets
sensibles ; aux gnostiques, pour faire durer en eux les
pensces passionnées ; aux militants de la vie active
pour les pousser au péché d’aclion. Contre {:]mcun,
ils ont une méthode, visant dans leur seélératesse E‘:
separer de Dieu les hommes.
| 91. Ceux qu'en cette vie la Providence de Dieu
Eprouve pour les exercer & la vie intérieure subissent
tl.'{]lh' sortes de tentalions, celle de la prospérité, par
oil leur viennent santé, beauté, féeondité, fortune
celebrite, ete... ; celle du malheur, quand ils perdcn’;
enfants, fortune, réputation ; celle de la douleur fjui
inllig_i,fl. a leur corps maladies ou autres Huppllm:s.,hux
premiers s'applique cette parole du Seigneur : « Qui
Re renonce a loul ce qu'il posséde, ne peut élre mon
disciple. v Aux deux autres, celle-ci : « Par volre prit-
fience, gagnez vos dmes 2, » ?

: 92. 1l est, dit-on, quatre forces qui modifient. 'état
du (:,rrrp:-;, el Tournissent ainsi 2 esprit des pensées
pasa:umnées ou non : les anges, les démons, atmo-
sphére, la nourrilure. Tes anges, dit-on, le modilient
EHJ]..PMGIGL les démons, par attouchement, I'atmo-
R o sl vt o Tt e s

: 58 . leur abondance ou leur

L Marthio, %1%, 22,
4 Lue, X1X, 33 ; XXI, 1%,
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rareté. En outre, il v a les modifications qui viennent:
4 I'ame par la mémoire, Uounie et la vue et o elle est
directement alfectée par ce qui lui arrive, chagrins:
ou joies. Alors ¢’est I'ame qui subit ces impressions gb
modifie I'état du eorps ; tandis que, dans les cas Ci-
dessus énumeérés, cest Uétal du corps qui, modifis,
fournit 4 1'esprit des pensces. :

93, La mort, ¢'est 4 proprement parler la separas
tion d'avee Dien : Uaiguillon de la morl, c'est le péché
Adam v consentit, d'oi son exil loin de ["arbre de vie;
du paradis de Dieu, tout & la fois ; et, conseéquence
nécessaire, la mort du corps. La vie, au vral sens du
mot, ¢'est Celui qui a dit : « C'est moi la vie », Celul
qui par sa morl raméne 4 la vie I'homme qui ctai
mort L

94. On écrit soit pour se rappeler, soit pour rendrs

service (ou les deux 4 la fois), soit pour blamer Lels
o tels, soil pour se mettre en valeur, soit par nécessité

95. Ie paturage, c'est la vertu active. L'eau du
repos, c'est la connaissance des étres ®,

96. L'ombre de la mort, ¢'est la vie humaine. Qu
est avee Dieu et Dieu avee lui, celui-la a le droit dE
dire : « El quand je marcherais dans Uombre de Ll maort
je ne craindrais qucun mal, car (U es avec mot. o

1. 1 Cor, XV, 56§ Jear, X1V, 6.

2, 24 sgp Lrexplicalion du pswume XKLL qui se déroule dans les ¥
sufvants ek s'achive en [T1, 2, est pmpruntdée par Maxime i1 guelque ni
aneien (ef. ViLuen, Awe sources de fn spirifoehie de saint Maxime, p. 28
O Lrouve en effel dans Origéoe, Seleota fn Pselmoes (M. G. 12, 12606
miane Interprétation du paturage et de Peas, ot noe phiaze de THEL 2,
presque copite du commentalre de Corille @ Alexamdrie (3L G, 64, G4
« Certains ont pensé gque ln miséricorde de Dieu, c'est le Cheist lui-m
i par son incarnation poursuit, jusgquti co o'l les ait tous atteints, cel
qui seront sauves, -
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97, Un esprit purifié voit les choses en leur recti-
tude ; une parole exercée les exprime clairement :
une oreille fine les pergoit bien. Mais I'homme dé'pﬂur:
vi de e qualités s'en prend 4 celui qui & parlé. |

?H. Est « avee Diey » I'homme qui apprend 4 con-
naurn:. la Sainte Trinité, ses ceuvres, sa Providence
el qui au fond de son Ame tient ses passions [an".f]:
calme complet. 2=

99, I tte, d'apré i
). La houlette, d'aprés cerlains, deésigne le juge-

letlL de Dieu et le biton, sa Providence. Quand on
a oblenu la connaissance de ce jugement et de cette

Providence, on a done droit de dire - « Ta houletle et
fone bdlon, volla ee qui m'a conselé, o f

Hm, _f_i'u.n;L lorsqu'il a été dépouillé des passions et
qu il :s’llfumine dans la contemplation des étres que
ln:.spnt devient capable de parvenir a4 Dien ::1' de
prier comme 1l le doit,

TROISIEME CENTURIE !

1. L'usage raisonnable des objets et de leurs repré
sentati : SRTET T : k . -
tations a pour fruits la chasteté, la charité et la

- e

- Trodsiime centori Lo gronpe de 1 Fres = e rise I trodsitme
& BT L
I|'|n| 21-33 Ll I
T8 - ra b
el o2 thache du camevis d'un traité de l

riluelle « te = 7 = nature raisonmehle el spi-
Ll J“IIII.“I:;M: :.I‘lllir:::n:sj;.l |.|é1:sa,¢Iu-.'u.:lhmlmlup;iu, s nnges ol les ]i'}ﬂ'ln'lr.'sln.'-1|:::1
il il ;l:‘d.::. 5 Ui sur le méme pied, Le resle revient spr |l."
Goths gL 1 ”I"- ]. .l. |J|H. répétanl & salleldé des consoils ditja dommds, aves
v :[“';“.. .3:..-:-“? [ 1"'J:Iill'l.|1'§. =@ sont presque comnplitement retirds de !';n
Bihtiate S T i nombre de plénomeénes intérieurs déetlonl plulat le
prastque. Le débutl s on ; ; ;

du mal (1-5) ; combat ¢ - sordonne assez elnirement ; deetrine
de Fargent {1,13-“1; -I:Ii- 51!:11.11.. Pégotzme ot ka chair (6-12), contre In passing
o eagaaics \.‘jgn“!l: mlm J;I.huln:‘l ic sur FPH. pensées passionnées (203, lei se pliace
Tobdes pate il 4 ; i ._g:'l.!]]'!!ﬁ o et fusgqu'alading les senlences semhblen
Cle. On peut distinguer quelgues groupes plus enrctérstiques :
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connaissance ; 'usage déraisonnable, la débauche, la
haine eb Uignorance.

9. Tu as préparé depanl moi une fable, ete.,. La table
désigne ici la vertu aclive, car ¢'est bien elle que le
Christ nous a préparée 4 la face de ceux qui nous
oppriment. L’ huile qui oint 'esprit, c'estla contempla-
fion des créatures. La coupe divine, ¢'est la connals-
sance donl I'objet est Dien. Sa misericorde, c'est son
Verhe, Dieu lui anssi: en effel ce Verbe, grice & son
inearnation, ne cesse de nous poursuivre tous les jours,
jusqu'a ce qu'il ait atteint tous ceux qui seronl sauves.
(Exemple : saint Paul.) Quant & la maison, c'est le
Royaume, o doivent ctre ramenés tous les saints,
et les longs jours, la vie éternelle b
une définition de In triple impurote, (du corps, e oo, de Vesprit (34-2605

trois sentences montrant les vertus orilonndes i I gnose (£4-16) ; rapports de
Is connmissance ob du comnbat spiciiuel (63-72), Aillpurs, nous Telrouvons

Iart de separer passions et reprisentations (38453, de survelllor ses pensées

(H0-53) ; I'imterdiction de juger son prochain (54-55) 5 de mouvielles deserip-
tloms de égoiame el e Vorgueell (5862} 3 une gomparnison entre le mondain
ot e moine, leurs vertus of viees particuliers (82-85) ; des industries conlree la
raneune ¢ Venvie (80911, 1is les ehapifres G004 nous raménent i Poetion
fdes bong et des mauvais JEes, ot 1a centurie sachéve sur trols des sen-
tences les plus curicuses do pecueil, qui éfinissent, dans I style de I Arée.
pagite, la perfection de 1rame el de Pesprit.

1. LI, 95, 96, 45, 00, Liexplicalion comsizte i appliquer chagoe détail
du preme A degres de In vie spiril welle. On retrouye la triple connaissanee :
des otres, du jugement el de In Providenes de Diea, de la Sninte Trinité,
Le symbalisme est assex lointain, pulsque Iy connaissanee des élres osl signi=-
fide ausal bien par e du repos que pae 'hindle de Ponetion, Plus eoriense:
pat Pintervention du Christ et du Hayaume ausommet de "échelle gnastlgue.
Pent-fre conyiont-il ile Pexpliguer pur ce texle des Amibigua (3L 0 91 50
1260 £ o Maxime distingue comme des degrts dfincorporation o Christ
ot aboutit & une division @ quatre rembres de la vie spirituelle : union o la
chatr, & I'ime, i 'eprit, Al divinité du Verhe Inearnd, « L'an, par la liberkd
futéricure, est eruciilt i lu sagesse de la pritigue ol passe i la contemplation
paturelle des étres, dons I Esprit-Saint, un pen comme de In chair du Christ
& zom fme. Un autre mewrt & L contemplation naturelle par le relrait de &
contemplation symboligue dont e sitge est esprit et Nobjet Ies fres ;i1 es
tromstérd @ celte uniforme ¢l simple inithation miystique ou'est e savoir de
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,?'.. C'est dans la mesure ol nous usons mal des
131{155;&11::95 de notre Ame : concupiscible, irascible et
raisonnable, que les vices s'installent en elles ; dans
]EI. partie raisonnable, I'ignorance et la sottise ; dans
I'irascible et la concupiscible, 1a haine et la débauche.
Leur bon usage au contraire produit connaissance el
prudence, charité et chastelé. Par conséquent, rien
n'est mauvais parmi les créatures de Dien . *

b Ce ﬂrﬁﬁl: pas la nourriture qui est un mal, mais
I[J t.L{l:’H__lT‘TTI:;l_]'Ii_lIHC,_I!I la proeréation des enfants, mais la
ll}.‘Llli_'._: IIl_iL‘H richesses, mais 'avarice ; ni la gloire,
mais la vaine gloire. Par conséquent, rien de ;-,.: qui
est m'est maunvais, mais seulement Uabus, suite de la
negligence de notre esprit 4 se cultiver selon la
nalure.

3. La malice des démons, selon le bienheureux
Denys, se définit ainsi @ colére sans raison., convoitise
sans intelligence, imagination emportée. Or la dérai-
af:n, Pinintelligenece, 'emportement sont, par défini-
tion privation de raison, d'intelligence et de pru-
dence. Mais la privation est postéricure 4 la posses-

o o théalogie », 111.1 pew comme de Pame du Christ & son esprit, Tn aotre est
de1 cat ﬁ-lfn, m:.-s.1:c:ucmnﬂt_cnndui} a 1% tat inelfable oi toute dﬂlm-minulinr[
:::;ﬂ:}tl{lx& par i négelion radicale, un pen comme de Pesprit di Christ
it ;u;..;.;-_.],{-tt-[.:;:.,_lWI{ des Cenfuries n'a pas d'allusion semblable & la thdo-
L CL IIE 45 L0211, 78, Y5, 76, 73, 82, 85 3 IV, 14, 15, @ g
'Lhi:::f:;;;lr: f|'l11_"1__'.lvﬂﬁ1'1!.311:ixlm<: 4 vl que Je mal n'était 11:;3 1|1n::f‘ I?_,lstiafl;i
i:i._-|.1,dp .mtl.,r{ v J.Ir‘-:u:s }'Lsmuhhlm, miais dons Fusage qu'en fait Pespeit homadn,
S Umﬂ-y;!: ;'s n i.ji.t mauviis, mais senlement 1'abus (magsysnTis). Cet
ot e Iql:nl:l:ll :tlr,-s.v.rdr_c dos .iacu]lé:i s In roisomn, dont o nature ','.5! e
S E”:m }&1;51.““-;.;. re 1'.'-;1.]\'.“.':‘ 1 r:n'lrt- mimme du Loges divin (11, 83), etde
jEToE .“lam.hnl 3 CL.‘|-:I¢ ;Ims!eu::n. Cette aflivmation que le mal n'est pas dans
it i Ill_ i Ilmfw'ml pos formulée aussi claivement chez Evagre
nguement développie chies Ie Proudo-Thenys, Noms divins, 4, |_[|_35,
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sion. Done, avant d'étre privés, les démons étaient
pourvus de raison, d'intelligence, d'une sagde pru-
dence. Par conséquent, les démons non plus ne sont
pas par nature mauvais : ils le sonl devenus par un
mauvais usage de leurs facultés naturelles !,

6. Certaines passions ont pour fruit la débauche
d’autres la haine ; d'autres, les deux 4 la fois.

7. Manger trop et trop bien méne i la débauche ;
étre avare et vaniteux, 4 1'aversion pour le prochain ;
et U'égoisme, pére de ces deux défauts, méne aux denx
4 la fois.

8. L'égoisme est une inclinalion passionnée et de-
réglée pour le corps. Ses adversaives sont la charité et
la maitrise de soi. Avoir cet égoisme, ¢'est evidem-
menl avoir toutes les passions.

9. Personne n'a jomais hai sa propre chair, dit
I'Apdétre ; et pourtant il fraife la sienne duremeni et
la tient en servitude, sans lui fournir rien d'autre que
la nourriture et le vétement, et pas plus qu'il ne lui
en faut pour vivre. En fait, ¢'esl Uatmer, mais sans
passion ; c'est U'entrelenir, mals comme simple ser-
vante des choses divines; c'est lencouragder, mais
par cela seulement qui satisfail 4 ses besoins %

10. Celui qu'on aime, on s'efforce de le servir en :

tout, Si done ¢'est Dien qu'on aime, on s'efforce de

1. Of, Dexvs, Noms divins, 4, 23 (M, G. 3, 724-725). MMoxime cite exacke=

ment In formule de Denys et en prend oceazion de résumes cinun raisonne= =

menl plus serré la dogtring de tout le chapitre. Dans son commentaire des
Noms divins, il pe £'arrdte pas sur ce passage, s¢ bornanl § Tenvoyer @ une
détintion qu'il o donnée plus haut de Pimagination {pavzzgiz) 1 ¢'est, par

npposition @ Fintelleetion (ydysis), 1o« passion el impression exprimable -

faite par quetgque objet sensible = (AL G 4, 201 AL
2, Ephésiens, ¥, 203 1 Corfathiens, TX, 27,
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faire toul ce qui lui plail ; si ¢’est la chair, on s’efToree
d'accomplir tout ce qui la flatte,

I1. Ce qui plait & Dieu, c’est la charité et la chasteté,
la contemplation et oraison. Ce qui plait 4 la chair,
c'est la gourmandise, la débauche et ce qui les déve-
loppe. Voild pourquoi cenx qui pivent dans la chair ne
sauratent plaire a Dieu ; mais ceux qui sont au Chris!
ont crucifié leur chair avec ses passions el ses convoi-
lises 1,

14. 5’1l se tourne vers Dieu, I'esprit traite son CoOrps
en esclave et ne lui accorde que ce qu’il lui faut pour
vivre ; 8'il se tourne vers la chair, il devient I'esclave
des passions et a sans cesse Pesprit tendu vers ses
convoitises 2,

13. Venx-tu devenir maitre de tes pensées 7 Sur-
veille les passions, chasse-les constamment de ton
sl;spril. loin de tes pensées. Ainsi, contre la luxure,
jeine, veille, fais des travanx piénibles, isole-loi
contre Uirritation et la tristesse, méprise la gloire,

- PR W L
Vobscurité, les objets matériels ; contre le ressenti-

ment, prie pour celui qui t'a offenseé, et tu seras délivre
14. Ne te compare pas aux plus faibles, mais ef-
force-toi toujours plus 4 pratiquer le commandement
de la charité. En te comparant aux plus faibles, Lu
tombes dans la prés [ : Poby
s dans la presomption ; en tefforcant d'obser-
Ver le précepte, tu marches vers le sommet de 1'hu-
milité,
4 ll::. Fu prétends observer sans réserve le précepte
ai S e latm o n 1 5
mer ton prochain ? Alors, pourquoi cette amére

1; Hamaing, VI, 8¢ frlales, WV, 24,
L Humaine, X 11, 14,
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-4 E ] o L i
rancune contre tel ou tel sourd-elle en Lol 7 Niest-ce

pas le signe qu'a la charité tu préféres des biens d'un
instant et lutles pour les posséder jusqu'a combattrel

ton [rére ?

16. Si 'argent est recherché par les hommes, ¢ est
moins pour son utilité que parce que la pluparl servent

par lui leurs plaisirs.

17. Trois raisons font aimer l'argent : le penchant
au plaisir, la vanité, le mangue de foi. Le plus grave

des trois, ¢'est le mangue de foi. | |
18, Le voluptueux aime I'argent pour le Eulirt*. s
vir 4 ses jouissances, le vaniteux, pour acquerir pat
lui la gloire, Uhomme de peu de foi, pmfr_lz: cacher ef
le garder par peur de la disette, de la vieillesse, de
maladie, de I'exil. EL il espére plus en son arg
qu'en Dieu eréateur de lunivers, r}::r?t la PTI.'H:ldC[l
s'étend jusqu'an dernier et au plus infime des wvan:
19. 1 v a quatre espéces d’hommes & rnml;trt d
I'argent de colé : les trois que je viens d'e:mmurer,
ceux qui administrent des biens. seuls ces derniers
hien entendu, le font légitimement : car leur h.‘uL
d'étre perpétuellement en mesure de subvenir a 3
besoins de chacun. .
90. En général, les pensées passionnées tantol
citent dans I'ame la partie concupiscible, tantot ::-
leversent lirascible, lantot obscurcissenl la ralsol
nable. Le réesullat, c’est aveuglement de 'espd
pour la contemplation spirituelle et ]Jf_lllf‘ l'c_:Twz::l ]
la priére. Cest pourquoi le moine, et purtwula::u'cm '.
le solitaire, doit surveiller exactemenl ses lflEIlBE!E:S -.:-=
en reconnaitre et supprimer les causes. Et voicl coll

http://www.0}
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ment les reconnaitre : quand des images de femmes,
ausquelles se méle la passion, excilent la puissance
concupiscible, b canse en est Uintempérance dans le
Brodre el e manger, joinbe o de fréquentsentretiens, que
rien ne justilie, avee des femmes @ la suppressinn de
ces causes s'oblient par la laim, 1a soif, les veilles et
la solitude, Quand la puissance irascible, 4 son Lour.
s trouble au souvenir passionneé offenses recues, la
caust en est Pamour du plaisir, la vanité, Uallache-
ment sux objels matériels, (Car ee qui afMige 1" homme
qui n'a pas la liberle intérieure, 'est d'en étre prive
o deone pouvelr les atteindre.) La suppression de
ces causes s oblient par le mépris — un mepris absoly
de eces bagatelles, par amour pour Dieu.

21, Diieu se connail lui-méme : il connail aussi ses
crealures, Les sainls anges cgalemenl connaissent
Dicu et connaissent ses créalures. Mais la connais-
sanee (que Diew a de lui-méme et de ses créatures ne
ressernble guére & celle que les sainls anges ont de
Dien el de ses créatures !,

Lo 2feia, P nedlere reisanmable of spieifasile, Cet SR PoSTG-and hire-

14 nest pus, comme on Eerrait crsice, une digeession fnatile dens no
que, Cherehant o sifuer Iy malice of e pleld dans une vision
fvers, il dédinit par-le Tait medme les Tondenients spienlatils
de Lbnetring asectime développie dans e reste du Lraite, Quant anx sonroes
TR0 0 pannised |

ercknmnée e 17

ulenr

cor il ¥ a bien des cluimces powe e, ici comme aillenres,

= Navilese Ie By Willer o indignd deux sendenoes Wl Hvagre
s erl 28 ot S Mais, poor Pensemble, [a puttste b pariois les exprossiones
rppeilent elrangement les deas premiers leees dn Oe Prinvipiis " Ori-
genes Uordre soivi st d'allleoes e mime
divrivent Ta eonan
diving ; [

los trods premidres sentencos
aissigce angilgue par compariison avee I conmmissane o
e, o (lit-on, eonnalssent par partielpalion, co qul entraine
Mo cdevelappement sor I fagon dont 1o eréalare spiviluelle pent parliciper
i =0 Lrvsalenr, Muxime lislingne alors parlicipntion naturelle (g el
Pastisipntion velonlaire of aciuise |y ressemblanest ; il en thee 1 primeipe
de ]

tolbvizion iles anges ¢ des loommes en boms ot mechnnls (26 dletie pos-

o Maxime e Confisseur, u
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99 Dieu se connait lui-méme par son essence bien-
hegreuse © il connait ses créalures au moyen r.!e. 54
sagesse, 1 (ui et par gui il a toul l'uil,.l?-.lx-u:-_; !ths saints
anges connaissent par participation Dieu, qui L"-L au-
dessus  de toule participation : et s connalssent
ses créatures par la perceplion des idees gul sont en
elles *. o

93, Les élres sont exteérieurs a lespril, qui na
d'eux. en lui-méme, qu'une repriesentation. ’.'rlai.f:- %1
en va boulb antrement pour Dieu, 'Etlernel, ]’III[[IIII,
U Invisible, qui leur donne gratuitement I'¢tre, le bien
otre. eb le Loujours étre.

il l.a nmature raisonnable et spirituelle participe
du Dieu saind, par son étre méme, par son aptitude a
hien étre (je veux dive par son aplitude a 1%! bonté et
4 la sagesse), el par le don gratuit du tuu_m1ﬂ1r5 é_tre,
(Vest par celte participation quielle m_mmut T?leu.
Quant aux créatures, clle en a la connaissance, je led

i Al E el 4 Saoesse ordonnatrice
répile, par la perceplion de la Sagesse ord ,

qu'elle contemple dans les eréatures et qui serelrouve, 8

sitalite de choisir le mal s'explique par s cn_iuﬁrm_'ol.lv-nmlme : une .I':.-iﬁlen;:
. t adistinete de Diew admel des conlraires (27-300, bien plas @ sl oelles
s nevements (31551, olle e s posséde
s ofres mbsonnollesd

fimfu © :
a4 en clbe le principe di certains de s
Il se tronve méme que le
powT leles pragres dans la Sonaissane. o
fes UNe connalssancoe trncdinde, n‘_la::h
son, plus exaetement, les o ahjels

pas enlierement clle-mrime.
déprndent les uns des atilbris

1. Maxime semble ot fribwer s an
neequise, s erénlores, Prepeevair Les ’ Jeldas
de conlempiation o (lewznmaxtad (U sont dans les
I mdrme clhigse que pereevoir s
pellement dongs dun mode

possile Pesprit hnmain nurllic
lie el sous le oo de ponnmissunee vesperale,

La senlenee 2 apporler gpuelipuios recIsiens

= raisoens

- la vonaalssane, @i senss
technigue et spirituc] de T,
aveir lles oréalures, consiste 4 relronver en elles, Ggl
Sogesse divine imprimae dAns Tesprit omabe.

http://www.Qo}

Hres, o'esl, sombiboe- L=
o L ampes seraienl done patu=
de connailre nnelegue 0 conlemplation ques
mn peil o gue sainl Augustin déecrirn, dan 1

g 176tne ridsonnuehle et spirituel peaks
jgsnle b délerminds, TS
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a U'état pur el non sous forme o substance, dans
Pesprit L

25. En amenanl & Uexistence la nalure raison-
mable et spiritnelle, Lheu, par une supréme bonte, lui
A communiqué quatre des propriétes divines par [es.
quclles i1 maintient, garde et conserve les .L"'i!'i'."'\
Pétre ef le toujours étre, la bonlé ot la sagesse, Do
ces dons, les deux premiers ont été attribucs i | es-
.
la volonte, alin que, ce qu'llest lni-méme PAT e550 10,
si eréature le devint par participation. (est pour-
quoi cetle eréature esl, dit-on, faile 4 'image el 4 Ia
ressemblance de Dieg -

sence elle-méme ; les deux autres, bonle ol sagesse

4 Uimage d'abord, comme

I L ke sl vaisd odofs semble bien ici 1o
cooue o latin de Bofin, dans la traciuetion do | [
nocnns meatiern rofionalis of intefleetialis,
rliles imeorporels of dont @l est it (Ir, 4,
fensse pel mwsed oo Le mol o« spiritaells o Pelr traduire vossd, parait peclé
ralle di s dnbeligents -, car il conviens PR See % mgres 1] ]-;,J'-,J,:.”I. 1I:n'n?1t:|-?1-
il sTagit e In ereature portant, dans ce contre e son dtre qiest I° it
P divine. RS

La participation est dei fort nellement 1l
b fMee el fonjours e,
rels e nog (hdoleg

repondoant exaet le
! ".- &I::,.'_ri:--.- i origine,
e comprond des fhees corporels
Spz e Nihil (ed) wlind conpendt nisi

Hinle par son {riple abjet : thtre
:|1I|T1’.'.n!<’!11| dit, les dons waturels o1 |rr|j|:|:\-r|:g;:|t-||:
Tiome 7 1o bien ctre | ...I..'[-Llrt“_i.!mu.]ﬁ N_T"' e effel, cTost Fimmortalitd de
] “'. ire (7o iy slemd, @ est Paptitmle Tomdamentale § e I
el sage. Lo B Disdicr @ monted, oo sappuyant sor plisicores lextes sipnidi-
califs ol notammen benbdgna, 1536 A, que la safure J:||:|:r||:=|J||{-. .:L.: .-\ii- :
|-.er :!-1Ii|-|~. Pimage divine selon lguelle homme o clé Init plnm :;-_u-ltlfu;‘t
biew Stee (Fes fondements iugiatiyees de fn spiritealite e M-“I-” Pt
Erlin d'tarient, 1930, n, 3030 Les consdéguences de co prineipe sont impors
F"-.i:” o5 : Pobjet prinetpal de Paseise, on le vonenil, ne peal Gee .:;.ua le :I'{':‘:’_I":.:_
'!,uw telle mature | bleo plus - s Pimage adamigue débardail I nalure (5;-
Pige _:'su'-:l' St re s porps Tul-mime, poisque Vi g parlalle exios Ping -
|'|1|'II".iII|If| vorparelle « Dans les Cenfuries sur o -'.|'.'r.'."|'.'|.:,- _‘.1||\'|n||-.-,-|TL|-4--.-::L'|
CIOr .'|'||-im.- ces perspectives { L oe parle qu'une fois |'1:|.|1:|~-s.:|r|' ;
Pestiuention (dmasalizcavsan 111, 27 des jnstes 1|JI]];| J'u‘l.u..1. 2
POy e pigsne a-1-il chonee o
IV, fiy e les

Mecine,

el I

; promier |
“lre comprante a0 Origine, 1 sigmalern pussi
e . .t-h.:m:s 4I||. l."l:ll'|I!‘. . sonl bonnes £nosai, mais sans SOMgeaer
: ger e eorps dda syothise spirituelle de Funivers raclets
IR, dlsent les Ambigoe, seront déilics [vedie Lutrodueton,
H, voy Bavriasan, Kospidsele Litirgie, i

: Pame o
r A3 pale of
fussieng nolummend pp, 163 EGEN
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otant, de Celui quiest; eomme atant toujours, de Celu
gui exl toujours, car, sl elle mest pas sans comMmence-
ment, du moins elle esk sans fin, A la ressemblance
ctant bonne, de Celul qui est bou,
pssemblant

pnsuite, comme
comme ¢tanl sage, de Celui qui est sage, 1
ainsi, par grice, i Celui quiesl bon et sage par nalure,
Ainsi tonte nature raisonnable est A4 I'image de Dieu ;

mais 4 sa ressemblanees, souls le sonl les hons et les
sages b

26, Lensemble de la nature raisonnable et spiri-
Luelle se divise en denx ordres @ la nature angelique et

la nature humaine. A son Lout, ensemble de Lo nature:

angelique se partage en deux grands partis et groupes 3
alus et maudils, bons anges et démons impurifiables.

Enfin, 'ensemble de la nature hnaine s partage e
deux grands parlis seulement : pieus el impies.

27, Dieu, qul esl I'Etre méme, la Bonle méme, Lo
Fessmidaneg, Les Gapild {rndugion el weomurmied, I, 14, dis=
, maturel = de Pimpge et e bivn volontaire

Celud ek o Tl Grineeler son espril des)
4 nocnpi si raison O

1. Image ef
{inguent le bien
de T pessemblance (hunimItgy o
frlirs qque diffuzent Tes divines contemplation:, aqui
olTrir spns cesse an Gedatenr des oo ef gk ooporilie s semsilillte par
enlations leréproclables, celui-k nfoute e bien de Uimage qu’il
o bien volontaire e prasemblanee. = Bien diss
alecaealeins qul, vn depit e divergences
we el la ressenbilanes Turenk

I'Ir'.lr-:-p.:'.'_ﬁi\l ]

g

s regres
possice de par s nature |
Himeles i lorigine, ches bes premicrs
ile dddedails, saeeordaient v les distingmer, 1"iman
plus on moins confosdies par la tradition passddrivnre, Chee daxime
istinelion reapparail, pett-tre sous rinfluence o Origene, L Prrineipil
aotamment LTI, 6,1 1 ¢ Hor ergs guad (Seripturny dixit, o il frrnpbnen: 12l
Jeeit vaem s, ul e sienitifodine siteil, mon afiud Tndic! pisd el fmaginds qer
dem digrilidenn i priomd canelidione pereepdl simifiindinis vero perfectio UE
ponsnpmmatione seroeda est sedliced b ipen S0 ey proprios inidestrioe studils
er Dei imitatiome coppsclEeerel, C1m pessi il (lerte Aihi peefectionis in inidibs ol
prer dreaiids digarifeteny, Tnjfine W UL per OpiEiii wrplefioeem pirfeclem =1h
inge simedlibadieem consrrnearel, o« Pour noelre auleur, la ressemblanee

whisistine s senlamenl Facgqnis par rappoert i Vi, ks surlonl T pl :
supdricume oo daveloppoemenl spiritugd, e qui o trail diveeicment i lad

fleatbon, oo gqui est plus propremenl oouvee dis ardee, et quok esl riservit
ardinairement 1o gqualilicalisn e« surmaturel LT

mhal.
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Sagesse meéme, ou plutol, 4 vrai dire, transcendant i
tonrles ces qualibes, ne saurall posseder absolument
pien des qualités contraires, Mais les créatures, qui
nronl Uétre que par une parlicipation loule gratoite,
les clres raisonnables of iotelligents, qui onl awss
aptitude 4 la bonté el i la sagesse, les eréatures pos-
4 cote de Uétre, le
non=etre, 4 cote de laplilude 4 la honbe el 4 1a sagesse,

sedent des qualites conlraires :

e malice ¢ Vignorance, Mais leor exislence on non-
existence dépendent du bon plaisic de leur Auleur :
Landis quiil dépend de la volonté des étres raisonnables
ik participer ou non & la Bonté et 4 la Sagesse divine,

25 Affirmant que Uessence  des choses coexiste &
E.}iuu de Loule dlernile el ne recoit de lai que ses qua-
lites, les Grees prétendent qu'il n'y a pas de contraire
dins Pessenee, mals seulement dans les qualités,
Notre thése d nous, ¢est que seule Dessence divine,
comme clternelle, infine, donnanl aux aolres Ta durde
sans lin, n'admet en elle aueun contraire, [essenee
des @bres, elle, comporte son contraire, le non-étre
eloil dépend du bon plaisiv de 'Etre par {:?\'.{5".‘,11(.‘,1'1{:{;
gque ecette essenee soil toujours on ne soib plus, car
ses dons sonl sans repenlance. ElL voild pourquoi elle
est el sera Loujours en deépendance de la Toute-Iuis-
sanee absolue, bien gue, je le répete, elle ait en soi
son contraire, le non=ctre @ car elle a &l appelée du
non-clre & Uébre, ol dans la volonle de Dieo réside pour
elle Métre on le non-élee 1,

Teriales oyt

He alure o esl copabde de conlraridl é

A gIis el nen s s el 4ais
(Trad, Willer.) s commpose de conteaires, o

Hh=30 U0 Hivas n : i i
L v, Cende, 1y 1, 4 2 Le Bien premier oo pas de contealee
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29, Le mal est la privation d'un bien : l'ignorance
est la privation de la connaissance. Pareillement, le
non-¢lre esl Ia privation de Uétre, non pas chezl'litre

par excellence, qui ne soulire pas en loide conlraire,
mais chez U'élre qui participe de I'lEtre par excellence. 3

O, 1a privation du bien ou de la connaissance dépend

du vouloir des eréalures ; mais la privation de Uétre, '

de 1o volonte du Créateur. 5n Laik, dans sa bonle, il
ne eesse de vouloir que les élres solent, et toujours
recolvent ses bienfaits,

AU, Parmi les eréatures, les unes, raisonnables vl:

spirituelles, peuvent admettre des contraires @ vertu

ou vice, seience ou ignorance. Les autres sonb less

“divers corps, composes d'éléments contraires : air,

terre, lew, eaw. Les premidéres sonl Lout incorporelles
et immatérielles, bien que certaines d'enire  elless
solent wmes & des corps. Les antres ne sont constilutes
aque de malidre et de forme.

41, Par nature, tous les corps sonl immuobiles.
5'ils se meuvent, cest par dme, raisonnable chez legy

uns, ailleurs sans raison, ailleurs méme insensible,
32. Les puissances de 'dme ont pour objet, la pre=S
mié¢re la nubrition et le développement ; la secondeg

les imaginations et impulsions ; la troisiéme, le juge=s

ment et la pensée, Les végétaux n'ont que la premiére
les animaux sans raison v joignenl la seconde ; les
hommes, en plus, possédent la troisiéme. Or les deux:
premicres sont corruptibles, mais la troisicme meors
ruplible et immortelle.

33, Les saints anges se communiquent les uns au®
autres lillumination divine : anx hommes ils font

http://www.Q|
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part soit de leur vertu, soit de la connaissance qui est
enoeux, De lear vertu o leor bonte, par exemple, qui,
a Pimitation de Dhew, les porte & se faire do bien, &
pux-mémes el les uns aux aulres, et & en faire 4 lewrs
pnferieurs, aidant & leur divinisation, De lear connais-
sance ; sur Dien, rendant la notre plus eélevée (ear, dit
I'Ferilure : o« Clest doi le Trés-Haul, Seigneur pour
Peternile o) 1 sur les corps, plus profonde ; sureles ineor-
porels, plus exacte ; sur la Providence, plus pene-
trante 5 sur les jugements divins, plus claire T,

G4 Llimpurete de Pesprit, oest d'abord la fansse
conngdissancee ; puls idnoranee d'un des ganiversanx
{je ne parle, bien sir, gue de Vesprit humain, car
pour celui de I'ange, il ne peut rien ignorer, méme du
singulier) : en troisiéme lien, la pensée passionnée
entin, le consentement au péche.

A Llimpuorete de ime, o'esl de ne pas agir selon
la nature, ear c'esl 1 ce qui fail nailre dans Tesprit
les pensees passionnées, Llle agit, en effet, selon la
malure, lorsque ses pulssances de passion — je veux
dire U'irascible et le concupiscible — en face des
objets et de leurs représentations, demeurent en paix.

1o Pserre X010, Lidée des anges dducateurs ‘se formonl les uns les
aufres ef dlevant les homains o L contemplation n'est pas, comme an ponr-
rail e crolre, crnpruntée i Denyvs, Celoi-ci montree surtout Pillumination se
vrimniguant & travers et gedes & o bidrarohie, Tei, nous avons senlement
Piediw e Pazsistanee des anges, et de la dépendanee mutuclle o0 sont les
créntiures misannables pour leur progees spivltoel méne, O Eyvpgre insiste
Broneanp sur e rike iluminateor des snges @ o S0 peles veabment, o bros-
Veres e gronde assurasnee § les anges eseorleront comme Danlel of 17le-
tiinezunt sur les ralsons des 8lres (e Oradicne, 80, 32, 81, ete..., trad.
Huusherr), Muids Orlgéne est eneors plus Tormel 3o peparali of reslitadl ern-
Wtionibas prime angelicis, debade ellem seperinenm greduene oirdalibus, o
e per aingala ol spperiora proveedicesgee ad oo gane sunt invisiiilio of relerna
prerveniaeed = (v principiis, 1, G, 3 cf, I, O, 71,
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36, Limpureté du corps, ¢'esl le peché d’action,

7 11 aime la retraite, celui qui n'éprouve aucune
passion pour les choses du monde ; il aime 1”.115 1!_-_5
hommes, celui qui n'aime plus rien dhumain ; il
posséde la connaissance de Diew el du divin, eelui qui
ae se seandalise au sujel de personne, soit pour ses
[autes, soit ponr des pensées SOUPLOTICUSCS.

5%, N'avoir aucun attachemenl aux objets, ¢'est
bien : rester sans passion devant leurs représentations,
¢'esl heaucoup mieux.

90, Charité et maitrise de soi gardent Uesprit libre
en face des objets et de leurs représenlations.

A0, Llespril ami de Dien gombal non pas les ”h.jﬂm
ni leurs representations, mais les passions qui se lient
i ces representalions. Adnsi, il ne s'en prend pas aux
fernmes, ni & qui I'a contristé, ni aux images qui les
representent, mals aux passions liees & ces images.

41. Toute la lulte que le moeine meéne contre lirg
démons vise 2 séparer les passions des representations
sinom, impossible de garder sa liberte intéricure 4 la
wvue des choses.

42, Autre chose est un objet, autre chose une repres
sentation, autre chose une passion. Alnsi, un homme,
ane femme, de Pargent, voild des abjets ; le simple
sonvenir de ces objets, voila une representation @ une

affeclion dérsisonnable ou une haine aveugle pour
ces mémes abjets, voila une passion. Or, la Julte que
méne le moine est dirigée contre la passion.

44, Une représentation passionnée, c'est une }?eni
sée composée dune representation et iune passion.
Separons passion el representation, il ne reste que 1
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simple pensee. Or nous les séparons par la charité spi-
rituelle et la maitrise de nous-mémes, si nous le vou-
[rims.

L Les wverlus dégagent Vesprit  des  passions
les conlemplations spiriluelles, des représentations
simples o la priére pure, enfin, Uétablit prés de Dieu.

15, Les vertus sonl ordonndées { la connaissance des
creatures: celle connaissanee, au sujel connaissant
ceosujel, & Celui qui est connu dans ignorance, el
it enmedl par deld Loute connaissance,

6. Ce n'est pas du tout par besoin que Dhew, la
plénitude absolue, o amene a 'existence ses créatures :
e'est pour que ces ereatures fussent heureuses d'avoir
part & sa ressemblance, et pour se réjonir lni-méme
de la joie de ses eréalures, tandis qu'elles puisent ine-
puisablement a I'Inepuisable,

i 10y o dans le monde bien des pauvres d'esprit,
mais non pas de ceux qu'il faudrait ; bien des afli-
ges, mais d’avoir perdu lear fortune ou leurs enfants -
bien des doux, mais pour salisfaire des passions
mmpures ; bien des alfamés on altérés, mais du bien
dantrui el de profits injustes; bien des compalis-
sanls, mais pour lear corps et ce qui Uintéresse ; des
CORUES purs, mais par vanilé o des paciliques, mais
parce qu'ils ont soumis I'dme 4 la chair; des perse-
Cules sans nombre, mais pour lewr indiseipline ; beau-
toup dlinjuries, mais 4 cause de péchés honteux.
Coux-la seulemenl sont  heureux, qul agissent el
endurent pour le Christ el daprés le Christ, Pour-
quoi T Paree qu'a eux est le royaume des cicux,

paree quiils verront Dieu, ete... Ce n'est done pas
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parce qu’ils agissenl ou endurent qu'ils sont heureux,
mais paree quils agissent ou endurent pour le Christ
et 4 'imitation du Christ L

{8, Dans lontes nos actions, je ai dit souvent,
c'est Uintention que Dien recherche; agissons-nous
pour lui, ou pour un antre motit ? 51 done nous vou-
lons faire le bien, ayons en vie, non e plaire anx
hommes, mais de réaliser les inlentions de Dieu. Les
veux toujours lixés sur lul, [aisons toul pour lul;
¢'est ainsi que, supportant la peine, nous ne perdrons
pas notre salaire.

19, Chasse de ton esprit, 4 Uheure e I oraisen, jus-
quianx simples représentations des réalités humaines ;
el aux images de toules les eréatures. Sinon, I'magi-
nation occupée dobjels de moindre importance, tu
perdras Celui qui leur est ineomparablement supe-
rieur o Lous.

50, Sinous aimons sincérement Dieu, notre charite:
méme chasse nos passions, Or, aimer Diew, ¢'est le
préférer, lui, au monde, et U'ame 4 la chair, ce g Ul Ee
traduit par le mépris des choses du monde, nne atten=
tion continuelle a Dien, par la maitrise de soi, par la
charite, oraison, le chanb des psanmes.

al. Si, par une longue attenlion 4 Dieu, nous sur-
veillons la puissance de passion de notre dme, nous ne
cederons plus sous les allagues des mauvaises pe :151‘:1:5,..
meis, attentifs a supprimer soignen semenl lours causes,
nous acquerrons assez de discernement pour voir:
saceomplir en nous la parole ¢« Mon wil a surveillé

1, Medilieu, ¥V, 5 si).
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mes ennemis ; el les méchanis qui s'éléven! contre moi,
mon aretlle les enfendra 1,

52, St lu conslales que Lon esprit, devant ses repire-
sentalions du monde, demeure dans 1a piete et la jus-
tice, sache que ton corps lui aussi restera pur el sans
peche. Mais si Ly constates que ton espril, au lien de
couper eourt, sallurde 4 Ia pensée du péché, sache
(que ton corps lui non plus ne sera pas longtemps sans
suveomber,

335, De méme que le corps a poar nonde les choses,
Pesprit a pour monde les représentations intellee-
tuelles, L de méme que le corps commel le péche de
lornication avee le corps d'une femme, Vesprit peche
avee la représentation quiil se ait de la femme, ot
Vimage de son propre corps. Car en imaginalion jl
voit Iimage de son corps unie 4 'image du corps de
la femme, toul comme en imagination I"image de son
['ropre corps marque sa répulsion envers Uimage de
son offenseur, et ainsi pour lous les pechés, A 'action
que le corps exerce, eonerétement, sur le monde des
chaoses, répond Vaction de Uesprit sur le monde des
representations,

24 110"y a pas 4 nous effrayer ni 4 nous leter dans
fa stupeur on 'eélonnement parce que Dieu le Pére
e juge personne, mais a remis an Fils toul jugenient.
Le Fils "éerie s o Ne fuges Pis, OU pols Serez juges ;one
condamues pus, ot pous seres condamnés « et I'Apdtre :
‘N juges de rien avant le lemps, fusqu’a ce que vienne
le Seigneur. « — « Le fugement méme que {n porles sur

Lo Peomee, N0, 12,
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Paulre, o est tn condamnalion i fol. » Mais les hommes,
sans sesoucier de pleurer leurs propres peches, prennen t
au Fils son jugemenl et, d'cux-mémes, comme s'ils
ctaient sans péché, se jugent et se condamnent les
uns les autres | Le ciel s'en esl, dtopndé, la terre en a
frémi: mais enx n'ont pas honte @ ils sont insensibles 1.

5. Oui se monire curienx des peehes d'autrui ou,
sur un gimple soupgon, juge son freve, est encore hien
éloigne de la pénitence el du sonei de découvrir ses
propres laules, plus pesantes en A eTibe o e Crorme
masse de plomb. 11 n'a pas compris ce qui fait
I homme au ceenr louard, épris de fulilile, qut recherche
le mensorge. Aussl, cOMINe un fou qui va dans Uob-
seurilé, sans s’occuper de ses peches i lui, il se de-
peinl cenx des aufres, vrais ou supposes daprés un
indice queleongue %

B, Légoisme, je I'ai dit bien seuvent, est & la
source de toutes les pensecs 1}::35.‘3i-l?!1111:',{’..‘ﬁ.- e i
naissent, en effet, led trois vices capitaux de la convoi-
lise : gonrmandise, avarice, vaine gloire. Puis de la

gourmandise nait la luxure, de U'avarice la cupidité,

de la vaine gloive V'orguoeil. il tous les aulres, sans
exeeplion, se rattachent & 'un des trois précédents
colére, tristesse, rancune, paresse, envie, medisance,
ete... Passions qui toutes ensemnble enchainent Ues-
prit aux objets matériels, le retiennent sur la terrey
pesant sur lni comme une masse de pierre. Sur luiy
plus leger par nature el plus vil que le feu! '

L Jeom, N, 221 Matthien, V11, 13 Lue, VI a7 ¢ 1 Corinlliens, IV, 5

Fomains, 110 1.
0, Faelariv, V. 71 Paaigme, 1Y, 5
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57. A l'origine de toule passion, 1'égoisme, et au
lerme;, Porgueil. L'égoisme, e'est Uallection déraison-
nable ponr le corps o oqui le déebeuit, detruit do coup
loutes les passions qui viennent de Jui ! ]

8. les parents restenl vivement allachés aux
cOrps quils ont produits : et esprit, par n:utur-e;
L]r:ntl. aws raisons gu'il décowvre, Aux veax des ]w['unl.:::
|'_|_;1:;.ﬁ|r1il11£35. des enfants difformes _'[;.l.‘:'LTlJ’Hu r:;ump]u.L
ridicule sont entre tous beaux el bien halis: et 4 un
L'S[.ZII'I.L qul mangue de sens, ses raisons, 111C:|11ﬂ Lot
a fait absurdes, semblent les plus sensées du monde
LL’.. sage, lui, ne tient pas 4 ses raisons. Se sent-il co rllwl
vaineu de leur verilé et de leur excellence ¢ Raison
de plus pour qu'il se defie de son jugement, ot L-'\.ULl—
mette 4 d'autres hommes avisés HEH raisons ol ses
|jI=:t1:sI{'e5, cratmle de cottrir el d'aeoir courn pour rr'ﬂnh
i-.1._c est sur cax qu'il prend assarance 2, 1

2. 51 tu as raison des passions plus honleuses
gourmandise, luxure, eolére og cupidite, tout de sulilv
les I]fzuﬁuu:‘, de la vaine gloire fondenl sur toi: et si
tu el triomphes, celles de Ulorgueil prennent lear place

Bl Quand les passions honteuses dominent I'e‘um:.
elila*:; en chassent les pensées de vaine gloire ; ces pr:s:
sions vaincues, clles se déchainent E.‘-!I. elle,

o T i gt i . s

sien |r|||||T'|:-:::r:JT1.'-|.. T'Iw‘n. I:-u?:::rl- '!1".!1‘.!31‘!1".-{\- el définic, toujours eomume wie pas-

o S s bk e lomdre e bous les viees conme

PG l..- t|1<ll-:~.1l'rll:~. e correspoend pas exacloment & netee dcoisme, [90e

iu;;l.t; :r': Illll‘l::-ﬁrll.|l‘l11lll1l. L'p:l'.dﬁﬁ-!‘:]ﬂﬁﬁ'hﬂ' Tomdameantal qui, e i"l,'-.b.n-“. :I'.:"it.
er de conmire de gravitd de eomposé humaln dans ses ||ui:s-=:u-:.-mlluj-._:-

fctres ol sensibiles, Lélnn pre
AL T promees o ure i 2
exlaligue I e ibe boonovlaare eLalt tourem® vors en, done

il s"eat replif sur soi, Le s corns s, .
meitiiee, CLOIT, 8, B4, G0 (11, &, *carpssy Gost lemal en tand g ¢ A la
L Efalafes, T1, 2.
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1. La vaine gloire, qu'elle soit détruite ou qu'elle
demeure, produil Uorgueil, sous forme de présomplion
quand elle est détruite et, quand elle demeure, de
jactance.

62, La vaine gloire esl supprimee par I'action
cachee @ et Uorgueil, si Pon allribue 4 DHew ses honnes
aclions,

#3. Qui a mérité d'obtenir la connaissance de Diew
et jouit sincérement du plaisir qu'elle donne, méprise
tous les plaisirs issus de la puissance concupiscible.

64 Celui dont les désirs se hornent aux choses de
la terre convoile la bonne chére, le plaisic sexuel, la
colebrite, la forlune el tout ce qu’elles enlrainent. Si
son espril ne trouve ancun objet meillenr vers quoi
Lourner la convoilise, il restera i jamais incapable de
meépriser ces nhjels-l, Combien plus execllente, sans
comparaison, la connaissance de Dieu el des realités
divines !

(5. Le mépris des plaisirs provienl, soil de la crainte,

soit de Despérance, soil de la connaissance, soil de

I"amour de Diew.

G La connaissance sans passion des choses dli-
vines ne méne pas ellfectivement Uespril au mepris
des objets materiels. Son action ressemble & celle de
la pensée simple d'onobjet sensible. Aussi le cas nest-
il pas rare d'hommes qui, tout en avant la connals-
sanee, se vaulrent, conune des porcs dans la boue,
parmi les passions charnelles. Ils ont d'abord, en
efiet, grace a4 leur application, atteinl une certaine
purete, et trouve la connalssance puis ils se sonlb

laissés aller, semblables & Saiil, qui, d'abord Juge
1 ]
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digne de régner, gouverna indignement ct, par un
redoutable eflet de la colére :Iivincl [ut ]‘L‘jl"‘H'l t

15.5. Pas plus que la simple pensée d'une chose hu-
tI!i’IJ_flt‘ ne mene forecment Pesprit au mepris des {'J:II.?‘-H“\'
{ll'l-'im'-“-, Ia simple connaissance des choses Llj‘\'i]]l\"-.'» m; I1.~
mene u[‘!'c:lcliw.tm*n! aumepris des choses hurulu'uw‘;
E?q'l.]'l'.tf (qu'ici-has la vérité n’apparait qu'en ombres ft
en I|_;£uri'x. Clesl pourquoi il faut cetle ]1w.:|lw.ur{~.u~;e-
passion de Ia sainte charité pour allacher l.'r:.unrit '!L.L\Z
c_:hl|r.-l:re de Ta contemplation spirituelle ¢t 1y t‘.:airﬂ (}r'é-—
ferery, an materiel Mimmatériel, au sensible, lo H-I‘ i-
tuel et le divin L. o

E:H: Avolr relranché ses passions el simplific ses
]1L"I!'t.‘\'i."§.!5, ce n'est pas pour aulant les avoir E111"tlifl'cm1’..r'l.;
tournées: vers le divin. On n’est plus atlaché 3 Uhu-
matn, mais on ne Uest pas non plus au divin, Clest le
vils _ch ceux qui ne sont qu'actifs, qui n’ont pas cnmrn;:
merite d'obtenir la connaissance, mais o nmitriﬁ.unl.
leurs passions par erainte du chiliment ou es | i
du Royaume. e

B, Nous marchons par la foi, non par la vue, et
mmhlm' connaissons que dans un mireir et en i-.niqn‘mﬂ
i"LIJ.*iFLI devons-nous nous appliquer Lrés HDifFHL‘uS{:,H'u']HI
ulm-llu Llfl'ililliljﬁﬁi'l nee : e'est A foree de me rjliin Lions t:t:
rll :-nl_ra'!.wns prolonges que nous la transtormerons en
Phabitude inébranlahle de la contemplation @ |

. 1 suroee rale ey elarilé, fores
i =3 ;
r“I:_t‘ 1T, 26 et 1 nate. L' expression

i, ;

animaleiers de Maseension pnostiiguee

= Difen MR LSS i 5

towl i fait paradoxale eF ingeits heurense passion de l sainto cha-
ride el inusitee cher Evagre, i notre connaissane

i H LTCE,

L en harmon 3
NI e wves lo i e S .
7). e e b conversion des passions (voir ci-dessons

211 Corinlliens, ¥, 7.

scatolicas.com




144 CENTURIES SUR LA CHARITE

70, Si nous nous adonnons & la contemplation spi-
rituelle tond en niayant que trés imparfaitement exlir-
pe les causes de nos passiong, el si nous 'y persévie-
rons pas constamment en [aisanl delle notre oeenpa-
tion, bien vite nous nous orienlerons ide nouvean dans
le sens des passions charnelles. L nous n'en wurons
recueilli diaulbre fruil go une eonnaissancee aride, melee
de présomption, qui peu @ peu en viendra 4 s obscur-
cir elle-méme, tandis que Uesprib se lournera toul
entier vers les realités matérielles.

71. Passion d'amour blimable, celle qui oceupe
Tespril anx réalilés materielles 1 passion  d'amaour
louable, celle qui Vattache au divin. Caren general,
lorsqu'il s'arréle & un nhjet, Vespril esl i Iaise ef T
il il est & 1aise viennent converger ses desirs el son
soil vers les réalités divines et spirituelles

AMOur
soit wvers les réalilés

qui lui conviennenl en propre,
et passions charnelles R

79, (Cest Diew qui o eree le monde visible el I'in-
visible : lui aussi, évidemmenl, gqui o fait lui-méme
I'“ame et le corps. Or si le monde visible esl st heauw,
que doil done étre I'invisible ! 15t si Uinvisible est
févable au visible, combien plus excellent encore
4 fails tous deux ! Mais si le Créatenr de
asse en excellence Loutes les crieatures,
rque Vesprit delaisse le niieuy pour

pre
Dhiew qui les
1'univers surp
commenl expligque
s'allacher au pire o les passions charnelles ? N'est-ce
, de naissance oriente vers elles, acconlume &

pas que
'ex

elles, il w'a jamais connu 'expérience wveaie de

1. sur eolle doctrine imporlante de I coripersion des prasions, velr Integ

duelion, . @0,
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cellence supréme, du Transcendanl ? Exercons-le done
anguumn:nl 4 s'abstenir des plaisirs, & s“ncuupﬂr a
divin et, retiré pew 4 peu de son état, nous le verrons
au fur et & mesure de ses progres dans les voies dl;_:
|JIJl.'IJI. se lrouver i I'aise et reconnailre sa vérilable
dignite s en fin de quoi, toul son désir se meu:.rq Vers
le divin. L L

73 Divulguer, sans céder 4 la passion, le péche
d'unfrére, on le peul pour deux raisons ; pour le corri-
ger, pour étre utile & un autre. Hors ces denx cas, en
parler soit & Uinbéresse, soit 4 un aulre, o'est le J;l{*.,k;wr
ou medire de lui, sans pouvoeir échapper 4 la d;’-;"ci—
liction de Diew ; nous lomberons nous-meémes dans 1a
|||€-[m~ Faule ou dans une autre, et les reproches 11':&11:
lrut, ses medisances sur nolre comple, nous couyvri-
ront de honte,

7. Pour un méme péché d'aclion, il v a chez les
p:'whe-Llwh' non pas une seule, mais :1ix'1::‘5‘1r3 :Lttitudu.;;
rllq-sprrt possibles. Autre par exemple est le p{l{th;'-
i habitude, antre le péché de surprise. En ce dernier
eas, ni avant ni aprés la faule on n'en a la pleine
;u‘!'-:'n:rt:im*v, mals on regrette, ef vivement, ce qui est
arrive, Pour le peche d'habitude, au contraire ; avant
PiLNe cessail de pécher en pensie ; aprés I'acte, la di-,-:
posilion demeure la méme. |

.a'ﬁ. (Qui recherche les vertus par vaine aloire, pour-
Hml. aussi, bien entendu, la (:m]rmiasnm;e par vaine
gluire. .Hi{'n chez un Lel homme, e'est trop elair, ni
deles ni propos, ne vise & Uedification: loujours, qu'on
le regarde ou I'écoute, il est a Ialfit d'un compli-

nen I. 11'r'1”| 15 0 '|l‘|. il p 51 it
' als ] AESLN r:;llt AOE PUrenwves, o y '\' b [
: el T A s
B Maxime e Conlessenr. i q
u
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tel ou tel trouve A redire & ses actes Ou 4 Ses propos :
alors le voila tout triste, non de ce gu'il n'a pas edifie,
(il m'en avait cure), mais de ce quion ne [ait point
e cas de sa personne, _

7. Indices certains de la passion diavarice : Teces
voir avec jole, communigquer avee peine. Un tel
homme ne peul faire un dispensateur.

77. Voici pourquoi on soulfre avee patience ; pour
'amour de Dieu, par espoir de la récompense, par
erainte du chatiment, par respect humain ; par [['._Ill*
peéramenl, pour un plaisir, pour un héneé fiee, par vaine
gloire, par necessite, |

=%, Aulre chose est d'élve débarrassé des pensces,
datre delivree des passions, Souvent on
par l'absence des objels
Mais les passions

aulre chose
pst déharrasse des pensecs
pour lesguels on a une passiomn.

restent cachées dans dme [ gue réapparaissent les

[ . revélent, D'on néeessilé de surveillen
objets, elles se revilent. D'oir néeessile de surve

lesprit en présence des objets, et de discerner pou
quoi il éprouve la passion. |

29, Celui-l4 est un ami sincére, qui 4 I'heure d
|'épreuve supporle avee son prochain et [ait s:.-ir:unes
sans tronble ni agitalion, les afflictions, conlrainles e
infortunes venues des clrconstances.
ta conscience, qui touw

8. Garde-toi de faire i de :
goére les conseils d

jours tinvite au mienx ; elle Le su
Dieu et des anges, elle te purifie des sonillures cachée
de ton cceur e, 4 heare du depart, te conlere 1
tamiliarité divine b

hépart « ¢l mort ou daos sorbie des Blres:

e s lnitie aw jusle ceos
2 y cwaia, Co frane-purier, cell

ant semmel de Poraison 2 La premtion e lnomes
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81. Veux-tu posséder la connaissance et rester mo-
deste, sans étre asservi par la.passion de présomplion ?
Cherche toujours dans les étres ee qui échappe 4 La
eonnaissance, Tu découvriras alors mille détails divers
qui echappaient ; étonné de ton ignorance, tu en ra-
ballras de tes prélentions el, le connaissanl Loi-
méme, lu comprendras bien des choses, et profondes,
ob merveilleuses, Croire que Uon sait, en effel, est un
nhslacle au progrés de la connaissance,

S2. Celui-la veut vraiment étre sauvé, qui ne résiste
pas au Lraitement du médeein, Or, ce Lraitement con-
siste dans les soullrances et tristesses qu'apporlent
tour & tour les circonstaneces. Celui qui leur résiste
gnore ce qui s"accomplit par elles, et quel profit il en
aurail tiré 4 Uheure de la mort,

84 Vaine gloire el avarice s'engendrent 'une
P'auwlre ; le vanileuxs amasse de I'argent, le riche est
vanitenx, mais dans le monde, Le maoine, lui, s'il est
pauvre, en tire encore plus vanité ; s'il a de Uargent,
il le cache, honteux de posséder un objet qui ne con-
vienl pas & son état,

84, La vaine gloire, pour le moine, consiste & tirer
vanite de la vertu et de ce qui 8’y rapporte ; son or-
guell particulier, i s'estimer pour ses bonnes ackions, 4
mepriser autrui el a s'attribuer ces actions i lui-méme.

85. Vertu pour le mondain, vice pour le moine
vertu pour le moine, viee pour le mondain. Exemples :
vertn pour le mondain ; richesse, célébrite, influence,
Hberle aalinree en presenee de Dien, of les Péres grees volent une des qoalités

Fendamentules de la pieté, nons inviternil & Inlerpréler 22ofa: comme disi-
Elmk o sammet de oradson.
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plaisir, santeé, nomhbrenx enfants, el toul ce gui leur
fuit cortege,.. Que le moine v touche, el il est perdu.
Au contraire, vertu pour le moine pauvrele, ohscu-
pibe, absence dautorite, abstinence, mortilication, ¢b
ainsi de suile.. Qu'un mondain, a4 conbre-cotur, en
vienne i, ce sera pour lui déchoir profondément. Sou-
vent il sera lenté de se pendre @ le fall s'est v

86, Les choses gue nous mangeons ont ¢le CTERES
pour une double fin : nous alimenter el nous servir de
reméde. Manger pour d'auntres motils, c'est abuser dece
que Dien amis i nolre usage, el se econdamner comime
voluplueux. En toutes choses, e péche, cest Pabus.

87, L'humilite est une priére continuelle, dans les
larmes b Velfort, Elle esl sans cosse, laned vers Dieu,
un appel au secours : elle ne vous permel pas de vous
assurer imprudemment sur volre propre puissanee ou
votre propre sagesse, ni de vous estimer plus que les
autres, ce qui arrive dans cetle terrible maladie qu'est
Ia passion d'orgueil.

@2 Autre est la lutte contre la pensee simple,
crainte qu'elle n’émeuve la passion ; et contre la pen-
see passionnee, pour prévenir toul consentement.
Mais dans les deux eas, méme régle ; ne pas laisser
durer les pensees.

80, Tristesse et raneunc vont de pair. Si done Uesprit
eprouve de la tristesse a se represenler le visage dun
freve, c'est la preuve qu'il a contre lui de [a rancunes
Les poies des rancuniers menend « la morl, parce que
toul hamme qui garde de la rancune est injusle .

1. Proverbes, %11, 287 X X1, 2.
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90. Ressens-lu de la rancune contre quelquun 9
Prie. pour lui, et tu briseras 'élan de Ia passion, la
pricre purifiant de loute amertune le souvenir du mal
gque U'a lait cet homme. Puis, parvenu & la charité
et a la bienveillance pour le prochain, tu ¢limineras
1|I.'-|.UI] drme loule trace de passion, Sic’esl un aotre
qul a conlre 1ol de o rancune, [ais-loi aimahle of
humble & son égard, Lraite-le Dien, et tu le délivie-
ras de sa passion, |

Ul.l Quant 4 Uenvieux, Bu auaras do sl 4 apaiser
sa Lnistesse, car ce qu'il regarde comme son malheur
clest cela méme qu'il envie en tol : el pour ]‘ulmi.‘;vr‘
pas d'autre moven que de dissimuler. Mais si ce qu;
",“[_m*-*“‘ esl utile & beaucoup, quel parti prendre ¥
t".lx-:dc'xnnlt:nt, celui du grand nombre, sans negliger
Pisole, autant que faire se peut, ni se laisser ru]}ulfwr
par fa malice de sa passion, car ce n'est pas 4 la pas-
rx-mlu, mans i homme passionné que tu viens en aide.
A toree d'humilite regarde-le comme supérieur 4 toi-
meéme ; en toub femps, en tout liew, en toute affaire
tonne-lui la préférence. Quant 4 lon envie 4 Lol |l:
moven de Uapaiser, o est, voevant dans la joic celu
Gue lu envies, de te réjonir avee lui et, Ju.c_ vovand
pemne, de Eaflliger avee lui, pour accomplir la Jr.-vil‘f:u]u
de UApdtre @ « Se réfouir avee cenx ol s f'{;}'uHr'.'h":.‘r'.rI'.f.
fleuarer avee ceux qui plearent ' o o

?12. Notre esprit esl place entre deux influences, (i
:ngﬁunt sur lui chacune pour son compte : vertu d'un
coté, vice de lautre. 1l s’agit d'un ange et d'un

L Homains, X101, 15,
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démon. L'espril est libre eb il a le pouvoir de céder ou
de s'opposer & celle gu'il veul.

03, Les hons anges nous poussenl au bien  les ten-
dances profondes de nolre nature el I honne velonké
nous aident. Quant aux attagues des demons, elles
sonl secondées par les passions el la mauvaise volonté.

04, Quand Uespril est purilic, parfois Dien lui-
méme le visite et Uinstruit ; parfois les bons anges
Vinspirent au bien, ou la nalure des objels, qu'il
percoit dans sa contemplation. . _

05. Quand esprit a &b jnge digne ('obtenir la
connaissance, son devoir est de garder sans passion ses
représentations iles l::].mﬁl".*i, S8 erreur Iv:‘: nb;’v!:s e ‘"1
conlemplalion, el sans [rouble son clat d {11';1;5011.]{:%15
les preserver sans cesse des hrosgues r{*vulllw de la chair,
quand les ruses du demon Pavenglent, il ne le peut.

06, Ce qui nous atlriste ne nous met pas toujour

en eolére © dans la plupart des cas, les causes de tris=
lesse Uemportent sur Tirritation. Ainsi cel obje
brise, celui-la détruit, la mort d'un tel... voild qu
el Lriste seulement. Dans les autres cas, i Lo bristesse
se joint Dirritation, si nous navons les dispositions
d'un philosophe. 1

07, Becevant les représentalions des choses, I'e
prit se madele nalurellement sur chacune Ll'ulim:..
Ouand il les contemple spirituellement, il prend di-
:L‘.I'SL‘..'\ maniéres 'étre suivant les divers objels d
sa contemplation, Quand il est en Dien, il perd Loute
[orme el toule figure.

98, L ame est parfaite, quand sa puissance de pas
sion §'est complétement tournee vers Dieu,
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09, Llesprit est parfait, quand grice i une foi véri-
table, il posséde dans la super-ignorance la super-
connaissance du super-inconnaissable ; quand il saisit
dans les eréalures leurs raisons universelles ; quand,
sur Faclion en clles de la Providenee et du Jugement
divins, il a regu de Dieu la connaissance qui comprend
tout en soi. Toul cela, bien entendu, autant gu'il est
possible & homme &,

100 Le Lemps se divise en trois périodes. La foi
s'ctend A toutes les trois, U'espérance & la premiére,
la charité aux deux autres. La [oi et Uespérance ne
durent que jusiqu’d un cerlain moment ; mais la charite,
au long des siéeles infinis, dans la super-union auy
super-inling, demeure sur-augmentant sans cesse. Aussi
lee plus grande des leois, o'est la charile 2,

QUATRIEME CENTURIE °

1. Lorsqu'il pense 4 Pinfinité absolue de Dien,
cefte mer infranchissable et Lant désirée, lesprit

Lo Bure eolle sentence, wme des plns enricuses du cecoeil, ;||-|| parail expri-
mer en termes dlonysiens mone pensée lout Gvagrienne, voir Tntrodoction,
pan AT 190, ST-54.

2o 1 Carimthicns, X111, 13,

g gunfritme Cenforic, Apris Les deaxitme ¢l Proisiome centiriies, In gqua-
tricre offre une physionomic beaucoup plus singuti

= Llamoue i prochnin
¥ olient one gronde place. Des considdrmtions Vienmenl, jamuds encore ren-
canirées, slnon en passant, s bn oréslion, bes mppocts die b connaissance
ob e Lo charite, Finhabitation du Christ en nous, Langue ¢ pensée somi plus
claives, plus personnclles pout-glre aussi, ce qui nons dispensera e muolzi-
plier Jos moles, d oalant oo L plupsael des vornhiles ahseurs ont NI HE IS
cxpligques, 1 esl dgnlernent ovile de distinguer des groupes de chapilres,
Adnsi e trelwe premiers, qui mppellent T 21-33, monleent Dien Créatens
e Funivers et notamment e I nature raisennable et spiritoelle, Viennent
ensuite denx sentences sur lemal (el T1E 1, 54, 53, polbs wn long diviloppe-
ment oo Memour do prochein apparit comme répendsnt an plan unifles-
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d'abord admire. Puisl'étonnement le saisil, 4 se deman-
der comment, du neant, elle a amend les étres 4 exis-
Lence, Mais, Loul comme sa grandeur est sans bornes,
sa prodence est impenélrable 1

2. Comment, en effet, ne pas admirer, conlemplant
cel immense océan de bonteé, qui surpasse 'élonne-
ment T Comment ne pas &lre ravi, & se represenier
comment el de quoi ont éLe faits la natore raisonnable
el spirituelle el, sans matiére préexistante a leur pro-
duection, les quatre éléments qui composent les corps ?
Quelle est cette puissance qui, en passant i Uacle, les
aoamenes i Uexistence 7 Mais les disciples des Grees
n'acceptent pas cetle doctrine, ignorants qu'ils sont
de la bonle Loule-puissante, de sa sagesse e de sa
seience efficaces et qui depassenl Uesprit,

3. Dien, de toute élernilé existanl comme erealear,

eree lorsqu'il le veul, dans sa bonté inlinie, par son:

Verbe consubstantiel et son Fsprit. Et ne va pas te

demander « Pourquoi s-t-11 eree & tel moment,

Loty ale Do, sur Phomanifé o] sur la peesonne, puisgoe cet amour ménes

ila pleine libertd intériowre (16-121 Nows somnies alors mamendcs an combial L

contre les passinng

b Lo gronpe 3062 repremd Toodocbrine eluoche: en T, 755

senlalions (&

- inlustries of disgnostios C13-471 3 pessions, objels, repri-

wur I nfeesstle de o charite a towas L degees de I connuissamec, puls on s

aots previent eontre ceffe ilusion e Pexeos dans o penitence afflictive el
Pmsedse corporelle, cnr - rien de ce qoe Dlew a mis &onolve usige n'est manvais »
(B GEY, Clesl nlers gqu'apparait be théime, nowvenn dons mos Cenfaries, de

Pinhndaitalion e naos do Ghedst, considdrée comme primeipe le conoaissanes
ef alont Vesprit prend conscicnce dans ln slricle meswre ob 1 s'esl purlilé

CE-R0 e resto, sanl 85, B0, B0 el 100 eépele mdint consell déjh rencontrd
sur Vosteonr du prochoin el ajoonle gqoelgques précisions sans originalite surla
conduite 4 tenir en foee de e calommie ot & Pégard de ses nomis,

1, =48 Plusiours sentemees reprennend simpslemenl B cdosbrine s 1005 &

avans viee (111, 21-533) empruntée i Origéoe. Sor e ceéation, Pessenee divines

el Les cbimngers e contemplbliom @ Trdnde (o, Greegadee de MNuelnnmee exprime

imakntes reprises ne pensée voisine e celle de Maxime, qui pourrait forts

bien avoir inspird (voir nolomnent fdseowxrs, 430 M. G 26, 825-622],
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quand toujours sa bonté demeure 95— Je Le le repele
Pinsaisissable sagesse de Uessence infinie cehappe a la
connmssance humaine.

[, Lorsqu'il 'a voulu, le Créateur a ponrvu d une
essenee el d'une exislence les étres dont la COnnas-
sunee préexistait en Loi de toute cternite. I1 esi
absurde en effet de douter que le Dien Lout-puissan
soit capable, lorsqu’il 1e veul, de former une essence.

b La raison pour laguelle Dien a eree, cherche-la
c'esl un objel de connaissance. Comment ot pourquo
ila ered dans le temps, ne le cherche pas ; cela dépasse
ton espril, Les décisions de Diey sont, les unes com-
prehensibles, les Iill|.|:'r;l'.‘1' incomprehensibles pour les
lm.mnw.«;. Car une contemplation sans frein, a dit un
salnl, risquerait de conduire aux abimes.

h. Certains prétendent que les créatures coexistent
i Dieu de toule éternité @ ce qui est impossible, car
comment des étres de toul poinl finis pourraient-ils
exisler de toute ¢lernito, el fque voudrait dire lenr nom
de eréature, si elles étaient coéternelles au Créateur 7
Cesl pourtant la doctrine des Grees, fqui nous ensei-
ghent que Dieu n'est & aucun litre eréateur des es-
setiees, mais seulemenl des qualités. Mais nous, iqui
savons Dicu toul-puissant, nous aflirmons fquiil est
erealeur non seulement des qualités, mais des es-
Senves eréces. I, s'il en est ainsi, les ercéatures ne sont
Pas de toule éternite coexistanles i Diew.

':?. Connaissable 4 un certain point de vue, incon-
I'I1::IIHH:;,'I|-JIL‘. a d'autres, est Dien, ainsi que  le divin,
_Ii.nrmu'tﬁmh]n', par la contemplation de ses attributs -
Meonnaissable, par celle de son ecssence.
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8. Ne wa pas chercher, dans l'essence 5imp_lf: rel.
infinie de la Trinité sainte des modalités ou propriélés.
Ce serait en laire un composé comme les creatures,
conceplion de Dieu absurde et sacrilege. N

9, Senle simple, unigque, sans qualite, pacilique 01,
stable est essence infinie, toute-puissante, qui a fail
toules choses. Quant aux créatures, clles sont toutes
composées d'essence et dlaceidents cl, n'élanl pas
exemples du changement, dépendent sans cesse e Ia

I'rovidence divine. ‘

10. La nature spiriluelle el la nalure sensible,
lorsque Dieu les a produites o i'uxmtnnc:u: anl t:::11t|:s
deux recu de lui des capacités de percevoir les L*L‘rv:-,s -
la ﬁ;]i]‘ii[li_‘.”u les intellections, la sensible les sensations.

11. Dien est senlement participé : la eréature, c!llc,
participe et communigque : participe a I'étre et an bien
étre, communigue le bien élre seulement, et la nature
:.'fJI'I;DI'E_‘“L*. d'une maniére, incorporelle d'une uuL.re..

ﬁz. La nature incorporelle communigque Inl bien
étre en parlant, en adissant, en élant conbemplee o la
nature corporelle, en élant contemplée seulement.

13. Toujours étre ou ne pas étre, pour la nature
raisonmable ot spirituelle, voila qui dépend du Emn-.
plaisir de Celui qui a [ait toutes choses bonnes : glrel
moralement bonres ou mauvaises, voila qui dépen
e la volonbe des creatores, 1

14, Ce n'est pas dans Uessence des t_'ruéulurus. qu’orl
trouve le mal, mais dans leurs mouvements laux ¢
déraisonnables,

15, Les mouvements de 1'dime sont raisonnable
quand sa partie concupiseible est commandee par Ia
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tempérance ; quand sa partie irascible se fixe dans la
charite, en s'écartant de la haine ; quand sa partie
raisonnable demeure aupres de Dien par I'oraison el
la contemplation spirituelle &,

16, 1l ne posséde pas encore la charile parfaite, mi
la connaissance profonde de la providence divine,
celul qui, au moment de Uépreave, s'écarte de g eha-
rité pour ses fréves spirituels,

Lo Antithise de Mabos (= et 20 sl qul constlitng le pdehé, Pusage rai-
soritabili des pensces ef des clioges a0 868 souvenl dnd el s o honmenr
sl des ceuvres de ln ehardte O, B0F ; comee o liberte flérieure, W se
foperte e Paane, O b mandere 0" e faeulls nouvelle, ariee A Uobservatlon
des commandements (1Y, 91 : o norme exiériare a proter Ll dle fgonner
e posrre fesbdrlenre) 3 i produbt L vhustetd, I choritd, 1o connnissanes (111,
B En oo omed, 1'usage roisonnable est In T e de I gafiee, enr agie selon
lit saliare CTeslagie selon Pimage, e, 51 Pon veut pedeiser eette Termulbo dais
le Jargom de o psyehologie, on dira gque, Pimage de Diea dans Thanmme étanl
Panpdegie di Verbe divin, il fant, pour quee Pactivité humaing devienne
cenforme & Pismage, goe le Verhe en devienme Ia nornie of e régulntewr, Or,
L maizom, une parct fenction regulnlrice des facullcs inldrienres, constiboe
dioalee part ce point de notre dtee par ol nous rencontrons e WVerbe poar
nones sosmsed brecdy Jud (16 83 7 le gree joue sur le mol suvaz, Verbe el mison),
leiy Tusage ruisonnable esl passe en Babitude @ i resulte e harmonie des
Irnfs puissances, rélabilie par lies trods « voplas el detvent les régler ; ponr
b eonvoitise (imfuncx), In maitrise de soi on tempéranes (ivesdro)
prounr b aralisre (e i ehiardtd 5 paur o raison, Porsizon on conl vmplation.
Les notions se jolgnest aoves I rigueur de signes algébriqoes,

Maxime gurfe de I contemplation spivifaeife (=i 3. Panl-gire
esl-teun souvenic d'Evagee, qui distinguait denx conn amces du monde
Li = pragmatiguoe s, & loguelle arrivent méme L impics, of ln - spirituella -
reservie nux sadnts ¥ Ea fait, nous ovens souvent rencentes e maot
sazieag nppliqué moncaux homees, mods a0 lo elarité (111, 43, IV, 17,
FE, B8, & o connalssanee on i cantemplation (100, G7, 7oy 1, 0, 11,
2 ebe)s L sens est assew proche de nolre o suenaboeel o NOM s il

i

Hsigne une pedrogative qui dépesse les Torees ot exbgonces e hy natuee
i wille & Fencontre de ses lendanees — nn el sens de = malure « g5t
o i Maxdme, qui omplobe indiféremment contemplation nalarelle ot
centemplolivn spleituelle — maks peree qu'il deslone ane aetion dizecte de
I"Elsprit-Saint. « Surnatirel 5 e rappelint les problémes moderncs attachis
eelle motion, feradt un veai contresens fistorique, CCesl paarguel, sans
crmitulee la conlfusion aves voi:, ¥RESAL, WO TN, nous avons adopté o mot
sapiriluct o O reconnaitea Gaciloment = ,;px::'_-_ir. taujours sdseryd pour
fualitier eharite, conmaissance, contemplation on ohjet e contemplnlion
Weaisman),
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17, Unifter, par la foi vraie et amour spirituel,
ceux que le vice a jetés dans de multiples divisions,
voili le dessein de la Providence divine, Cest pour
cela qu'n souflert le Saoveur, pour que, les enfanis
de Dieu qui apaient éié dispersés, il les ramendl ["unile,
Aussi ne pas endurer les incommodités, ne pas sup-
porter les chagrins, perdre patience sous les peines,
¢est quilter la vole de lamour divin et des intentions
de la Providence 1.

18, Lat charilé est longanime, bienveillante... Aussi,
perdre courade sous les chagring qui surviennent, et
ponr cela se montrer méchant envers cenx qui en sont
cause, séearter de la charite &4 leur égard, n "esl-ce
pus se sousiraire aux intentions de la Providence
divine 27

19, Veille sur toi-méme, de peur que le mal qul te
separe de ton frére ne se découvre un jour, non pas en
ton [rére, mais en toi. Hate-toi de te réconeilier avee
lui, erainle de manguer au commandement de la
charile.

9(), Carde-loi de mepriser le commandement de la
charité, car il fera de Loi un fils de Dieu ; mais silu le
violes, lu deviendras lils de la géhenne.

91, Envier, ou étre envié ; canser un dommage,
ou le subir, offenser ou étre olfensé ; arréter sa pensee

sur un soupgon, voild ce qui fait ohstacle 4 la charilé,
entre amis. Puisses-tu done n'avoir jamais rien fait
ni subi de tel, qui t'ait écarté de la charile envers tonl
ami |

1, Jean, X1, a2,
9| Corinliiens, X111, 4
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i) |

Ton frére a éte pour Loi occasion d’épreuve, et
la tristesse t'a conduit 4 la haine ¢ Ne te laisse pas
valnere par la haine, moais Eriomphe de In haine par
la charité, 15t voici comment ; en priant Dien sincé-
remenl pour lui, en acceplanlt gu'on Vexense, ou en
le fatsanl toi-méme son défensenr : en prenant sur
toi [a responsahliite de Llon ¢preuve et en la Suppor-
lant avec courage jusqu'a ce que le nuage soit dlissipe

i La longanimite consisle & attendre la fin de la
tentation et 4 acquérir la gloire de Uenduranee,

24. Homme perséoveérant, grande intelligence. Car en
tout ee qui arrive, il voit la fin et, dans altente de
cette fin, supporte les ennuis, Or, la fin, c'est la vie
elernelle, selon le divin Apilre ; ef la vie élernelle, ¢ est
guon le connaisse, loi le seul Dien péritable, of ecelui
gue Lo oas enoogd, Jesus-Christ !,

25, Garde-toi de prendre & la legére la perte de
Pamour spirituel, car pour les hommes il n'est i
daulre voie de salyl.,

26. Ne wva pas, pour un sentimenl d aversion que
par une ealomnie e Malin aurait insinué en Loi, juger
avjourd’hui méchant el pervers ton [rére, que tu
estimals hier bon et spirituel. A foree de paliente
charilé ne pense qu'au bien d'hier, et repousse loin
de lon dme Uaversion d'aujourd hui.

Garde-toi, alors qu’hier tu lonais la bonte el
proclamais la verlu d'un tel, de le déerier anjourd hui
comme méchanl et pervers, parce qu'en toi I'affection
s'est changée en aversion. Ne cherehe pas, en blimant

Lo Proverbes, XTIV, 249 fwmeing, VI 22 Jean, XVII,

scatolicas.com




158 CENTURIES SUR LA CHARITE

ton frérve, a légitimer ton aversion mauvaise, mais
persiste a le loner fidélement, méme si la tristesse
t'accable, el tu reviendras vile a la salutaire charile,

98, Garde-toi, si ton frére jouil ordinairement
d'une honne réputalion, de la comprometire, dans
I'assemblée des autres [réves, en glissant inconsciem-
ment dans tes propos un blame contre lni ; el cela,
4 eause d'une rancoenr secréte 4 son égard, qui dure
encore en loi. Au contraire, dans la communaule,
fais sans reserve son éloge, prie sincérement pour lui
comme pour toi-méme, et bien vite tu seras telivrd
de cette aversion [atale.

20, Ne dis pas : « Je ne hais pas mon frére », =i ta
mEmoire repoisse S0 SOUVenir, Ecoule Moise : Tu
ne hairas poinl fon frive dans ton ewur, mis fil useras
i son dgard de reproches, pour nélre pas charye o caudse
de [ui d'un péchel,

30. Si par hasard un [rére, en tentation, persiste
i dire du mal de Lod, ne le lalsse pas arracher, par ce
méme déemon méchant qui te trouble Uintelligence, <
I'etat de charité. Or rien ne U'en arrachera si, injurie,

tu bénis et, bien gu'on te veuille du mal, restes bien-

veillant. CTest la route de la sagesse selon le Christ
qui ne la suit pas nest pas son compagnon.

31. Ne tiens pas pour bienveillants des propos qui
causent en toi de 'amertume et de Maversion pour ton
fréve, méme s'ils semblent vrais, Evite-les comme des
serpents mortels, afin de détourner les antres de la
médisance et de liberer lon dme de la mechancete.

1. Lielligue, 21X, 17.
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32, Ne blesse jamais ton [rére par des paroles ambi-
gués, de peur qu'il ne te réponde du tac an tae, el que
WI.m ne sortiez Lous deux de la disposition de charite.
Mais, avee la franchise de la charité, va, reprends-le ;
el, supprimées les causes du malaise, vous serez déli-
vres tous deux da Lrouble et de l'amertume. |

39 ll'?.v.nminf: ta consclence avec le plus grand soin -
ne seratl-ce pas tu faute si ton frére n'a pas change
de sentiments ? Bt n'essaie pas de la tromper, elle qui
connait ton fonds caché, qui Uaccusera 4 Uheure de
la mort, el au moment de 1g pricre sera pour toi un
obstaele,

b Garde-toi, 4 heure de 1y lranguillite, de te
rappeler ce qu'a dit ton fréve en un moment d'amer-
tume, qu'il tail insulté en face ou ait dil de toi 4 un
aulre du mal qu'on U'a rapporle ensuite : en te lais-
sant aller aux pensées de rancune, Lo risguerais de
tomber dans une haine funeste envers ton frére,

33, Une dme raisonnable qui nourrit de la haine
t:a:]utn* un homme ne peut étre en paix avee Dieu
Fauteur des commandements. « Si pous ne purdan:
nez mur hommes leurs faules, dit-il, vofre Pére cifesle
non plus ne pous pardonnera pas vos fautes. v Si celui-1a
m'.“wu L pas faire la paix, Loi, du moins, garde-toi de le
hair et prie sincérement pour Tui, sans dire 4 personne
tu mal de lui

Al ;
et s it i, e b
fus 0TS 2 e Dicu, amour mutuel, EL
amst de tous les sainls qui furent jamais. Vérifiea-

Lo Malthien, VI, 14,
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tion splendide des paroles de notre Sauveur: « A ces
deny commandements sont suspendus loule la lof el les
propheéles 1.

37. Cesse de te complaire en tol-méme, e tu seras
sans aversion pour ton frére; cesse de Laimer, et tu
seras 'ami de Dien,

38, As-tn décide de vivre en compagnie d hommes
spirituels ? Renonce dés entrée & tes volonles .: ERRIE
quoi tu ne saurais avoeir la paix ni avee Dien, niavee
les compagnons,

39, Celui qui est parvenu & la possession de la 1hdﬂ
rité parfaite el a mis sa vie enliére 4 Funisson, relui-la
rxprime par ' Espril-Sainf le Seignear Jeésus. I‘mm? le
cas conlraire, e'est, bien entendn, le contraire qui se
produil = _ .

401, Toujours 'amour de Dien donne volonliers &
I'esprit des ailes pour aller vers Dieu ; amour du
pm;-h:tin dispose a Loujours penser du bien de h]i'.

1. Cesl le fait d'un homme encore épris de vaine
aloire vu attaché 4 quelque objet matériel, que d'é-

prouver de amertume envers les hommes i cause
de hiens temporels, de leur garder rancune, d'avolind

pour eux de la haine ou d'étre esclave e pensées

honteuses. Tous senlimenls quignore une dmae qul

aime Die. _

12, Quand tu n'as dans la pensée ni parole ni H.Ulfe
honleux, que tu ne gardes pas rancune 4 qui ta fait
du Lot ou a dit du mal de boi, et qu'an moment de la
priere Luas toujours Uesprit sans malicre of sansforme,

1, Madthien, 2300, 4k
o, 1 Corlnthicns, X 11 &,
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sache alors que tu as atteint la pleine mesure de la
liberte intérieure et de la charite parfaile 1.

B5. Dur combat que celui qui délivre de la vaine
gloire. On s’en affranchit par la pratique cachée des
vertus, et une oraison plus fréquente. Le signe de la
délivrance, c’est de ne plus garder rancune # qui a
dit ou dit du mal de vous.

1. Veux-lu'étre juste ? Donne & chacune des denx
parties dont tu es constitué

je veux dire ton dme
et ton corps — ce qui lui convient, A la partie rai-
sonnable de 1'ame, les leclures ef; contemnplations spi-
rituelles et la priére ; a I'irascible, amour spirituel,
adversaire de la haine ; & la concupiscible, la chasteté
el la tempérance ; a la chair, nourriture et vélement,
seuls indispensahbles. )

45. L'espril agit selon la nature, quand il tient les
passions assujetties, étudie les raisons des dfres, et
demeure auprés de Dieu.

16. Ce que la santé el la maladie sont au corps du
vivant, la lumiére et Uobscurité le sont a Uweil: de
méme la vertu el le vice par rapport a U'ame, la con-
naissance el I'ignorance par rapport 4 Uesprit &

1. Undes ehapitres qui montrent que, dans s pensée de Maxime, les degris
de la viespirituelle ne sont nullement des Elapes suceessives @ denx résulbats
toracteristiques de In o« pratigoee » joints au sommet de Foraison, & tilre de
slgnes de ko Hbaertd inkérienro.

2. Liignorance est & Vesprit oo gque Ie vice est & Udme. 11 < ensgil e,
prour Maxime comume pour foute I tradition alexandrine, co u'on anppells
tlat dignoranee par vapporl aux choses spirituelles deil dre considérd
Comme un élol de péehé. Evagre demande o' ttre délivee de Flgnomnee,
comme d'étre purifié des passions, d’antant que ;o Qudeonque est, e par
s ertation, capable de lnseienee de Dien et qui préfire 4 cette connalssnnge
Fignoranee, sera & bon droit appelé mawvais « (Cent., 111, 53, tead, Hausherr).
Paralliloment, les contemplations sonl une montée, de connaissanes en
tafinalssanco, vers une spivitoalité de plus en plus haute, tandis queo tount

1, Maxime le Confesseur, 11
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47. les commandements, la doctrine, la foi ; woila
les trois objets de la philosophie du chrétien. Les
commandements afiranchissent U'esprit des passions:
la doctrine le méne 4 la connaissance des étres ; la
foi, a la contemplalion de la Sainte Trinité.

48. Parmi ceux qui luttent, les uns se conlentent
de repousser les pensées passionnees, les autres re-
tranchent les passions elles-mémes. Les pensees pas-
sionnées sont chassées par le chant des psaumes, I'orai-
son, I'élévation de I'dme, ou bien par quelque diver-
sion appropri¢e. On relranche les passions en mMepri-

sanl les objets vers lesquels elles nous inclinent.

49. Voici des objets pour lesquels nous eprouvons:

des passions : les femmes, la fortune, les présents el
autres. Les femmes, on devient capable de n'en plus
faire cas, lorsque, retiré dans la solitude, on macere
son corps, comme il convient, par la mortification ;
la fortune, quand on se résoul intérieurement 4 s'en
tenir toujours au strict nécessaire ; la gloire, lorsquion
se plait & pratiquer la veriu dans le secret, aux yeux
de Dieu senl, et ainsi du reste. Qui se conduit ainsi
n'en yienl jamais 4 détester qui que ce soit.

50. Qui a renoncé aux objels, femmes, fortune,
ete., s'est fait moine pour Uextérieur, mais non pas
encore pour l'intérieur. Qui a renoncé aux représen
tations passionnées de ces objets s'est fait moine jus-

abscurcissement de esprit constitue une chute vers I matévianlitd, don

i mpnitre de péehd, au sens d'aversio a Des, non de transgressio legis dinis
e, Miuxime, méme & Dépoque des Centuries sur le cherité, ne partuge pus ]

spirilualisme of 1 intelleetualisme un pew oulranclers d'Evagre ; ne

une lourde mélinnee s'altache i lignorance comme telle, & Dngquelle 1J]ua|l.,l.1 1
fois vient sappliquer une mauvalse nele morale (ainal I11, 13
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qu'a [_’mté-rie.m'. c'est-a-dire & Lesprit. Pour exteé-
rieur, il est facile de se faire moine : il suffit d'un acte
de volonteé ; mais pour se faire moine jusqu'a linté-
ricur, la Iutle est dure.

.51' Quel est, dans cette génération, celui qui, com-
|.;l|j~t_c111etlnt_ libere des représentations passionnees, a
¢té jugé digne de I'oraison pure et immatérielle, signe
ilu moine intérieur ? L

32. Bien des passions reslent cachées dans notre

dme. Que leurs objets paraissent, elles se révéIeuL;
: 53. On peul, en I'absence des objets, n’étre point
!:nlmrtnn{x par les passions et n'avoir qu'une liberté
nflérieurﬂ partielle. Que les objets paraissent, immeé-
diatemenl les passions tiraillent Iesprit.

. 54, Ne t'imagine pas avoir la parfaite liberté inte-
rieure, tant que I'objet n'est pas la. Lorsqu’il parait
si Lu restes sans t'émouvoir, pour lui d'abord, et pmn:
o150 uvenir ensuile, sache alors que tu as atteint ses
rontiéres. Toutefois, méme en ce cas, garde-tol des
!:'untimen ts de mépris : car la vertu, si elle dure, tue
les passions ; mais, négligée, elle les réveille. ‘

.ﬁﬁ' (Jui aime le Christ U'imite en tout tant qu'il peul
Ainsi le Christ n'a cessé de faire du bien aux J1ummus.-.
devant P'ingratitude et le blasphéme, il a gardé | '4?
longanimité ; outragé el mis & mort, il est reste pa-
;,mn! sans jamals rejeler le mal sur personne. Voila
1:;,35:0111%1 Iu-:]u:::; ;1;-:‘::{}:1?]1‘;Tiilr1;lu I;l‘nchqin sans les-

Christ ou posséder
s.n|.1 royaume est dans Pillusion : « Ce nest pas celui
fut me dit : Mailre, Mailre, qui entrera dans mon
foyaume, mats celui qui fail la volonté de mon Pére » ;
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ou encore : « Celui qui m’aime gardera aussi mes com-

mandements 1. v

56. Tout le but des préceptes du Sauveunr, c'esl
d'arracher 'esprit au désordre et & la haine, pour le
mener 4 son amour et & celui du prochain, Dot jail-—=

lit comme un éclair Nacte de la sainte connaissance,

57. Si tu as recu de Dieu une grice de connais-
sance, bien que partielle, garde-toi de négliger la cha-
rité et la tempérance, car ce sont elles qui, en puri-
fiant 4 fond les puissances pathéliques de Uame, te
fraient sans cesse le chemin de la connaissance.

5%. Le chemin de la connaissance, c'est la liberte
intérieure et 'humilité. Sans elles, on ne verra janmis
le Seigneur.

59, Puisque la connaissance enfle et que la charilel
édifie, joins connaissance et charité et, pur d'orgueily
vrai batisseur spirituel, tu L’édifieras tol-méme et tous
ceux qui t'approcheront *

60. La charité tient son pouvoir d’édification dé

ce qu'elle n’est ni envieuse, mi amere contre les envieux§

de ce qu’elle ne fait pas montre de ce qu'on lui envie
et ne pense méme pas (u'elle I'a déja acquis, mai
lorsqu'elle ne sait pas, avoue sans fausse honte son
ignorance. Ainsi elle rend l'esprit exempt d’orgueil et
le prépare sans cesse a4 progresser dans la connaiss
sance.

$1. 11 est en quelque sorte naturel que, surtout
au début, la connaissance tire aprés soi la présomps
tion et I'envie, la présomption 4 I'intérieur senlement;

1. Malihics, V11, 215 Jean, X1V, 15.
3, 1 Corinthiens, ¥IIL, 1. ;
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lenvie et 4 lintérieur et & 'extérienr (3 Uintérieur,
contre ceux qui la possédent, a Uextérieur, chez eux).
[.a charité done supprime ces trois défauts : la preé-
somption, puisqu’elle n'enfle pas; 'envie intérieure,
puisqu’elle n'esf pas envieuse ; Uenvie a lextérieur,
puisqu’elle es{ palienie el bonne. 11 est done nécessaire
i qui posséde la connaissance d'avoir aussi la charité
afin de garder toujours son esprit sans J:n!ﬂssﬁrn 1,

G2, Si, jugé digne de la connaissance, on garde
contre un homme de 'amertume ou de la rancune, ou
de 'aversion, ¢'est comme si l'on se blessait les veux
aux buissons et aux rvonces. C'est pourquoi la con-
naissance a besoin nécessairement de charité 2,

6i3. Ne consacre pas tout ton temps 4 discipliner
La chair, mais fixe-lui un programme en rapport avee
ses forces et, ton esprit tout entier, tourne-le vers
l'intéricur. Car I'entrainement du corps est profitable
pour un peu, mais la pield, profilable en lout... et la
suite 2,

4. S'occuper sans discontinuer de son intérieur,
c'est pratiquer la chasteté, la longanimité, la honté,
Phumilité, bien plus : la contemplation, la connais-
sance de Dieu, 'oraison. Clest le sens du mot de
Apatre : Marchez selon Uesprit, ete... %

1 65, Celui qui ne sail pas marcher dans la veie spi-
rtuelle, au lieu de prendre garde aux représentations

I I Corinthierns, X111,
ﬂt_;ln lal'.l J',I\'AIGR_E. Lre Orafione, Gé; « Duicongue asplee 3 Voraison véritable
i :r: Len eolére ou garde de L raoeune, fait preave de dérangement oéné-
Ili'l!.[.l‘(. esl ressembler 4 un homme qui voudrait aveir Ia vie pergante et
rl“.l sarracherait les yeux » (trad, Hausherr), i l
3. I Timothde, IV, 8.
4. Gulates, ¥V, 16,
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passionnées, concentre tous ses efforts sur la chair el
ainsi, ou bien se montre gourmand, libre de meeurs,
triste et colére, rancunier, el s'obseurcit ainsi esprit ;
ou bien il exagére I'entrainement duo corps et se trouble
la pensée.

G6. Rien de ce gque Dieu a mis & nolre usage n'esh

proserit par I'Ecriture : elle se contente de réprimer

I'excés, de corriger le déraisonnable. Ainsi elle ne
défend pas de manger, de procréer des enfants, d'avoir

de la fortune et de 'administrer convenablement,

mais bien d'étre gourmand, débauché et le reste... Pas?

davantage, elle n'interdil de penser a4 ces choses —

elles sont faites pour qu'on v pense — mais d'y penser]

AvVED passi:m,

67. Nos actes agréables 4 Dieu sont les uns d'oblis

aation, les autres, non d'obligation mais, pourrait-on:
dire, d'offrande spontanée. Actes d'obligation : aimer
Dieu et son prochaim, aimer ses ennemis, ne pas Coll=
mettre d'adultére, ne pas tuer, ete... Ne pas les accom=

plir, ¢'est nous condamner. Acles non prescrits : vir

ginité, célibat, pauvrete, solitude, ete. Ces acles sonk
un peu comme des cadeanx : si nous ne pouvons, pae
faiblesse, pratiguer & fond certains préceptes, par ces
«adeanx nous forcerons la condescendance de notre
Lion Maitre.

68. Qui garde le célibat ou la virginité doil néces
sairement avoir les reins ceinfs ef la lampe allumée
les reins par la muriiﬁcal.i{}n, la lampe par 'oraisonyg
la contemplation, 'amour spirituel . '

1. Lpe, X1I, B,
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69. Certains fréres se croient exclus des graces du
Saint-Esprit. Clest qu’ils ignorent, & cause de leur
négligence & pratiquer les commandements, que qui-
conque garde trés pure la fol au Christ, posséde en
s0i, en bloe, tous les dons divins, Notre paresse nous
tenant éloigneés de 'amour effectif pour Lui, qui nous
manifeste les trésors divins cachés en nouns, il est nor-
mal que nous nous croyions exclus des dons divins L

70. Puisque, selon le divin Apétre, le Christ habite
en nos coeurs par la foi, et que d’autre part lous les
Irésors de la sagesse el de la connaissance sond en lui
cachés, tous les trésors de la sagesse et de la connais-
sance sont dans nos coeurs, mais cachés, Ils se révélent
au eceur dans la mesure de la purification que chacun
a realisée par I'observation des commandements 2.

71. Voild le trésor caché dans le champ de ton cozur,
et que tu n’as pas trouvé a cause de ta paresse. Si lu

1. 89-80, Connalssance & inkabilation en neoas da Chefsf, DEAndr la con-
nassance comme une prise de conscience des trésors do Christ habitant en
nous par la foi, e'est d'abord rendre aw mystiee de notre ineorporation an
Christ sa place centrole dans la doctrine spicituells, o esl onsuite poser le
pringipe de ce quion appelle volontiers aujourd il e myvatique Qinto-
viersion, On ne trouve ples Dieo an deli de soi-méme, mals en soi 3 non plos
dans Le pur mirokr du yods déiforme, mais dans la personne du Christ dont
neus sommes les temples. Maxime s'est-il rendn compte de ce qu'apportalt
e neuvepn celle insertion de la christologie de PEpitre aux Ephésiens
dans les Cenfories sor o charitd ¥ 11 semble plubot qutil n'ait pes songé un
instant & Pexploiter sy=témutiquement. Dans les Cepita feologion ef oeco-
romdes, 11, 100 (M. G, 90, 1172-1173), il ferit @ « Celud gui par In vertu ot In
connaissance a mis le corps en pleine hormonie avee 'dme est devenu In
cithore, 1o f0te ot le temple de Dien, La cithare, parce qu'il garde parfaite-
ment M'harmonie des vertus ; Ia te, parce qutil recoit par les contempli-
tigns divines inspirntion de I'Espeit 5 le temple, parce que par la pureté de
son espril il esl devenu I'habltation du Verhe « {of. T, vox Bavroasan, Die
¢ Grostischen Cenfurien » des Mazximus Confessor, p, 92, qui en indigque les
sourees évagriennes), Maois Phabitation en nous du Verbe n'est pas donnée
tomme principe de commaizsance ¢f d’illumination mystique.

2. Ephésiens, 111, 17 ; Colossiens, 11, 3.
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I'avais trouvé, tu aurais certes toul vendn pour ache- |
ter ce champ. Mais tu as laissé le champ, tu cherches
aux alentours du champ, ou I'on ne trouve rien, que
des ronces et des épines L.

72. Clest pourquoi le Sauveur a dit ; « Heureux les
purs de coeur : ils verront Diew. » s le verrout, lui et
les trésors qui sont en Ini, quand par la charite et la
temperance, ils se purifieront, el d’autant mieux que
plus énergique sera leur effort de purification 2

73. Et voild pourguooi il dit encore @ « Vendez ce que
poirs aves, donnez=le en aumdéne, ef voiel que toul sera
pitr pour pous », s adressant 4 cenx qui ne s occupent
plus de ce qui regarde le corps, mais dont Ueflort
tend & purifier Uesprit (que le Maitre appelle le coxur)
de la haine et du désordre. Car ¢'est cela qui, souil-
lant le eceur, 'empéche de voir le Christ habitant en
lui par la grice du saint baptéme %

74. Dans 1'Ecriture, les vertus sont appelées des
chemins. Or, 1a reine des vertus, ¢'est 1a charité. TV on
le mot de U'Apdtre : Je pous monire un chemin bien
meillenr, un chemin qui fait tourner le dos aux objets
malériels el empéche de préférer jamais le temporel
4 I'éternel *. :

75. L'amour de Dien est adversaire de la convoi-
tise : c’est lui qui améne Uesprit & s’abstenir des plai-
sirs. L'amour du prochain, lui, s'oppose 4 la colére :
c’est lui qui rend indifférent & la gloire el 4 la fortune.

Voila les deux deniers que le Sauveur a donné a ho--

1, Matfhien, X111, 4,

2. Matllicn, ¥, B,

3o Lae, XIT, 93 X1, 41,
€ 1 Cortretliiens, 3T, 32,
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telier pour qu’il te soigne. Mais weille & ne pas te
montrer ingrat en 'associant aux brigands, sinon tu
seras de nouveau assailli et laissé non plus i demi,
mais tout & fait mort 1.

76. Purifie ton esprit de la colére, de la rancune et
des pensées honteuses el tu pourras alors prendre
connaissance de la présence en toi do Christ.

77. Qui 'a éclairé pour que tu croies A la Trinite
sainte, consubstantielle et adorable 2 Qui t'a fait
connaitre I'Incarnation d'une des personnes de cette
Trinité sainte ? Qui t'a appris les raisons des étres
incorporels, de 'origine et de la fin du monde visible,
de la résurrection des morts et de la vie éternelle, de la
gloire du royaume des cienx et du jugement redou-
table ¥ Qui, sinon la grice qui habite en toi, gage du
saint-Esprit 7 Quoi de plus grand que cette grice ?
Quoi de plus excellent que eelte sagesse et connais-
sance 7 Quoi de plus beau que ces promesses 7 Si nous
restons inertes, paresseux, sans nous purifier nous-
mémes de ce qui nous arréte, des passions qui obscur-
cissent notre esprit, pour devenir capables de wvair,
plus clair que le jour, la structure intime de ces réa-
lités, ne nous en pPrenons qu'a nous-mémes, gardons-
nous de nier la présence en nous de la grice.

78. Dieu, qui t'a promis les biens éternels et a mis
dans ton ceeur le gage de I'Esprit-Saint, 1'a preserit
te veiller sur ta conduite, pour que I'homme intérieur,
une fois libéré des passions, commence dés lors 4 jouir
de ces biens.

. Lue, X, 35.
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79. Si tu as été jugé digne de contempler les plus

hautes et divines réalilés, pratique avec grand soin
la charité et la tempérance, afin gue, tes puissances de
passion maintenues dans le calme, la lumicre dans ton
dme conserve, toujours égal, son éclat.

50, Par la charité mets un frein 4 la puissance iras-
cible de ton dme ; par la tempérance, mortilie la con-
cupiseible : par I'oraison donne essor a la raisonnahle
el Ta lumiére de ton esprit ne s'obscureira jamais.

81. Voiei lgs dissolvants de la charité @ la' détrac-
tion, 'injustice, la calomnie en maliére de foi ou de
meeurs, les coups, blessures, ete..., que la personne
méme soit atteinte, ou hien gquelquun de ses parents
ou amis, Celui done qui détruit la charité par un de
ces actes ignore encore le but des commandements
du Christ.

82. Fais tout ton possible pour aimer Lout homme. S

Si tu n'en es pas encore capable, du moins ne ha
personne. Mais de ceci méme tu n'es pas capable
si tu ne méprises les choses du monde.

83. Un tel a calomnié. Ne va pas le détester, luis
mais sa calomnie, et le diable qui 'a porté 4 calom=

nier. Si tu détestes le calomniatenr, tu délestes u

homme, tu violes le commandement : ce qu'il a faity

lui, en paroles, tu le fais en action. Mais si tu gardes
le commandement, remplis le devoir de la charité

aide-le, autant que tu le peux, pour le délivrer du mald

homme aversion, amertume, colére ou rancune : jamais;
en aucune facon, pour aucun motif temporel. Vol
ce qu'a chaque page proclament les quatre évangiles:
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80, Nous sommes nombreux a parler, peu i agir.
Plat &4 Ddieu, du moins, que personne, par sa negli-
gence, ne falsifidt la parole de Dieu, mais que nous
reconnalssions notre faiblesse et ne cachions pas la
verité de Dieu, sous peine de nous charger, outre la
transgression des commandements, d'une mauvaise
interprétation de la parole de Dieu.

%6. La charité et la maitrise de soi délivrent 1'ame
des passions ; la lecture et la contemplation dégagent
I'esprit de 1'ignorance : I'état d’oraison V'établit en
Dieuw méme 1.

87, Les démons voient-ils que nous méprisons les
choses du monde, crainte d’en venir, 4 cause d'elles,
4 hair les hommes et 4 perdre la charité ? Ils pro-
vogquent conlre nous des calomnies, pour que, vain-
cus par la bristesse, nous haissions les calomniateurs.

88. Il n'est pas pour I'ame de peine plus lourde
que d'étre calomniée, soit dans sa foi, soit dans sa
conduite. Personne ne peuat y rester indifférent, excep-
té celui qui, comme Suzanne, regarde vers Dieu, seul
capable de 'arracher comme elle au péril, de décou-
vrir aux hommes, comme il I'a fait pour elle, la vérité
et de consoler 'dme par I'espérance.

29. Autant tu pries de tout ecenr pour qui t'a

1. Evagre définissait 1'état doraison : « un habltus impassible {z5::
amalg ) qui poar un amour supréme ravit sur les cimes intellectuelles Pintelli-
genee (vols )l dprise de sagesso spirifuclle » (D¢ Orafione, 535 trod, Hoonsherr),
EL ailleurs {Cenl,, Suppl. 4) @ ¢ L'étal de vobs, e'esl L cime intellectaelle
sur tnguelle, au temps de loralson, resplendit la lumiére de la Sainte Trini-
té = Maxbme parle souvent de Iéted de pridee, qui nons met < en Dien s, o o=
prés de Diew s (ET, 6, 61 3 I11, 44, 95, ete..). Un état (czzdzsasic): o'est-d-
lire une maniére d'étre nouvelle el permanente @ lo mol roviont, avec une
Toete saveor technigque, toutes les Tois qu'il s'agil de désigner quelque fruit
splrituel,
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“calomnié, autant Dien découvre la veérité & ceux qui
avaient ¢té scandalises.

90. Dieu seul est bon par nature et, hon par volonte,
le seul imitateur de Dieu, car son but est de réunir
les méchants, pour qu'ils deviennent bons, & Celuigui
est bon par nature. C'est pourquol, outragé par eux,
il les bénit ; perséeuté, il endure : calomnié, il inter-
¢éde pour enx : mis 4 mort, il redouble de prieres.
Bref, il fait tout, pour ne pas s écarter de Uidéal de
la charité.

91. Les préceptes du Seigneur nous apprennent a
user raisonmablement des choses indifférentes. Or,
l'usage raisonnable des choses indifférentes établil
I'ame dans la pureté, Uétat de pureté produit le dis-
cernement, le discernement produit la liberté inleé-
rieure, et la liberlé intérieure 'amour parfail.

92. 1l n'a pas encore la liberté intérieure, celui qui,
lorsque survient une tentation, ne peut fermer les
veux sur la faule de son ami, réelle ou apparente.
Ce sont en effet les passions tapies dans I'dme qui se
soulévent, obscurcizssent le jugement, Uempéchent
de se tourner vers les rayons de la vérité et de
distinguer le meilleur du pire. Cet homme-la n'a
done pas la charité parfaite, celle qui bannil la cratnie
du jugement .

93. Rien ne vaul un wni fidéle, car les malheurs
de son ami, il les fail siens, et il les endure, soulfrant
avec lui, jusqu’a la mort =

04. Les amis sont légion, mais a I'heure de la pros-

1, I Jean, IV, 18.
4. Eeeldsiastigue, 1V, 15,
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perité. A Pheure de épreuve, 4 peine en lrouvera-
t-on un seul,

95, 11 faut aimer tout homme de toute son dme,
en Ddieu seul placer son espérance, et 'honorer de
Loute sa force. Tanl qu'il nous sarde, en eflel, Lous
les amis nous entourent d'égards el tous les ennemis
ne peuvent rien contre nous. Mais qu'il nous délaisse,
tous les amis nous tournenl le dos, et tous les enne-
mis reprennent vigueur contre nous.

96. 11 y a quatre principales sortes de déréliction
divine : la premiére, qui est dans le plan Rédempteur,
comme celle dont le Seigneur a ¢lé 1'objet : cette deé-
réliction apparente a pour but ke salut de ceux qu'elle
atteint. La seconde est une épreuve, comme ce fut
le cas de Job et de Joseph ; elle eut pour résultat de
riveler, dans le premier, un héros de courage, dans le
second, une colonne de chastelé, La troisiéme vise #
la formation spirituelle, comme par exemple celle
ide U'Apdlre, dont Ueffet fut de lui conserver, en |'hu-
miliant, ses griaces immenses. La qualriéme, par
aversion ; e'est le cas des juifs, que le chitiment devait
courber sous le repentir, Tous salutaires sont ces
quatre modes de déréliction, et pleins de la bonté de
Dien et de son amour pour les hommes .

97. Seuls ceux qui gardent avee soin les commande-
ments et les wrais initiés aux jugements divins
n‘abandonnent pas leurs amis quand, par permission
de Dien, ils sont eprouvés, Mais ceux qui meprisent,

LLez eing sortes de dércliction sont distinguées par BEvacre, Grostigue,
152, Dans e e Oratione, 37, il recommande de prier pour &lre delivee des
pssions, ile Pignominoee, de toute tentation et déréliction.
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les commandements, les non-initiés aux jugements
divins, lorsque leur ami est dans la prosperité jouissent
avece lui ; mais lorsque, dans l'épreuve, il soulfre, ils
I'abandonnent, parfois méme ils passent du cdlé de
ses adversaires.

08. Les amis du Christ aiment sincérement Lous les
hommes, mais ne sont pas aimés de Lous. Les amis du
monde n’aiment pas tous les hommes et ne sont pas
nimés de tous. Les amis du Christ perséverent jus-
gu'au bout dans leur amour. Les amis du monde,
tant qu'ils ne sont pas en désaccord sur les choses du
monde,

99. Ami fidéle, protection efficace. Dans le sucees,
il fournit 4 son ami hons conseils et sympathie active ;
dans le malheur, ¢'est un deéfenseur générenx el un
allie profondément compatissant ™.

100, Beaucoup ont parlé de la charité, et abon-
damment. Mais si tu la cherches, elle, tu ne la trou-
veras que chez les disciples du Christ, les seuls qui
aient pour mailre en charité la Charité véritable,
celle dont on a dit : « Quand j'aurais le don de prophe-
tie, qne je contemplerais lous les mysieres el posséderais

toute connaissance, si je n'ai pas la charilé, je ne suisy

rien. » Aussi bien, qui posséde la charité posséde Dieu
méme, puisque Dieu est charite &
A lui gloire dans les siécles! Amen.

1, Feclésiostiqee, VI, 14,
2. 1 Corinthiens, X111, 25 1 Jean, IV, A6,
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