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O conceito de comunismo é vago e proteiforme.
Comunismo na sua acepgao originaria, que é a econémica,
significa um regime, em que todos os bens ou quase todos,
pertencem a colectividade. Esta pode ter um caracter
privado, como a sociedade doméstica, a sociedade profis-
sional, cultural, econdmica, e entdo tem-se a propriedade
comum mas particular ou privada; se a sociedade é de natu-
reza politica— Estado, provincia, comuna e semelhan-
tes — a propriedade que se Ihe atribui é comum mas publica.
A propriedade publica, que também se pode chamar
colectiva, é constituida por baldios e logradoiros comuns
no caso de ser destinada ao uso do publico e por bens
patrimoniais do Estado (ou do municipio e da freguesia)
no caso contrario. A primeira € regida pelo direito privado
a segunda pelo direito publico.

Comunismo, na sua significacdo cientifica, costuma
actualmente indicar o marxismo, isto é, o sistema fundado
por Carlos Marx (1818-1883), que tem como fundamento
filosofico o materialismo, e tem em vista transformar o
mundo de preferéncia a interpreta-lo (1). A alma do
sistema € a interpretacdo econdémica da histéria; portanto
ndo ha nela nada que, em Ultima analise, ndo seja deter-
minado por relagdes economicas.

Leis, costumes, guerras, instituicdes, literatura, arte,
politica, moral, religido, em suma, toda a civilizagdo nos
seus resultados superiores ndo é sendo uma super-estrutura

(1) «Os filésofos ndo fizeram mais que interpretar o mundo
de varios modos, mas agora trata-se de transformé-lor>. (CartosMarx,
Teses sobre Feuerbach, Xi, 1845).
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determinada pela estrutura econdmica subjacente. A cau-
salidade material d4 a medida de todos os valores.

Em seu aspecto social o comunismo designa umacorrente
gue tende a reconstruir a sociedade sobre a base colecti-
vista, quer dizer, todos os instrumentos de produ¢do com
que se pode explorar o trabalho alheio, sdo subtraidos
a apropriacdo privada e concedidos a comunidade.

No plano histérico o comunismo manifestou-se de
muitas maneiras. Vestigios de comunismo encontram-se
na mais remota antiguidade, mas de um comunismo
isolado, que ndo constitui, como se quis fazer crer, uma
fase universal da primitiva civilizacdo agricola.

Institui¢cBes de fundo comunista existiram na antigui-
dade classica, como se pode deduzir dos escritores gregos,
especialmente de Aristdteles em seu livro Politica. Trata-se
dum comunismo onde néo existe a concepc¢do da igualdade
geral; dum comunismo desprezador do trabalho manual,
limitado a classes privilegiadas com excluséo dos trabalha-
dores e dos escravos.

Existiu também um certo comunismo religioso tanto
fora como dentro do Cristianismo. Entre os primeiros
cristdos de Jerusalém nasceu um comunismo espontaneo e
parcial, comunismo ascético, que ndo pdde durar muito
tempo e se repercutiu s6 nas ordens religiosas e com
caracteres diferentes se manifestou também entre os
hereges, como os Apostoélicos, os Circuncélios, os Albi-
genses, 0s Anabaptistas, os Cataros e os Pobres de
Lido.

Né&o faltou um comunismo literario, que se esgotou
em narragbes e construcdes fantasticas de sociedades
comunistas. A imitacdo de Platdo que elaborou um plano
de republica ideal, fundada sobre uma comunhgo integral,
houve muitos outros escritores que preconizaram pro-
cessos imaginarios, nos quais a exclusdo da propriedade
privada e a comunhdo de bens constituem o talismd da
felicidade terrestre. Famosa neste género de literatura
¢ a Utopia de S. Toméas Moro, o glorioso chanceler de
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Henrique V111 de Inglaterra, que mereceu as honras dos
altares, tendo sofrido o martirio para ser fiel a Igreja
romana contra as pretenses injustas de seu soberano.

Como Moro também outros capricharam em sonhar
estruturas sociais de caracter comunista, ndo sem alguma
repercussao, a0 menos para alguns, no comunismo contem-
poraneo. Indiquemos O mundo dos sdbios de Francisco
Doni, A Republica das Abelhas de Bonifacio, A cidade do
sol de Campanella, A Nova Atlantica de Bacon, A historia
dos Severambos de Denis Vieiras d’'Alais, As ilhas flutuantes
de Morelly e muitos outros.

Deste comunismo utdpico houve também tentativas
no campo pratico, das quais a histéria deve sobretudo
recordar a de Roberto Owen (1771-1858), inglés, que
fundou no estado de Indiana, América do Norte, a Nova
Harmonia. A fundac@o devia realizar a perfeita igualdade
segundo a férmula do ideal comunista: «De cada um,
segundo a sua capacidade, e a cada um, segundo as suas
necessidades».

Contemporaneo de Owen foi Carlos Fourier (1772-
-1837), francés, que fundou o Falanstero, comunidade de
400 familias, que na realidade ndo era sendo uma coopera-
tiva integral. Tanto esta tentativa como a de Owen devia
falir miseravelmente porque destituida de fundamento
moral. Para Fourier, de facto, as paixdes sdo queridas por
Deus, e devem-se deixar arédea solta; para Owen o homem
é produto do ambiente, e se se perverte, deve-se exclusiva-
mente ao ambiente. A luz destes principios, os dois
utopistas rejeitavam toda a educacdo moral nas suas
formacgdes comunistas. Daqui o relaxamento dos costumes
com as lutas e o epilogo da dissolucao.

Também Luis Blanc (1811-1862) sonhou a solucdo
do problema operario ndo com a Nova Harmonia de Owen,
nem com o Falanstero de Fourier, mas com as Oficinas
Sociais, isto é, mediante cooperativas de producdo consti-
tuidas por trabalhadores com capital fornecido pelo
Estado. A Oficina Social na concepcdo de Blanc teria
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sido a primeira célula da qual, por propagacao espontanea,
teria surgido todo o colectivismo.

A Oficina Social, dada a sua superioridade sobre as
empresas individuais, depressa com a concorréncia
destruiria ou absorveria todas as outras empresas, e assim,
em poucos anos, a economia mundial se transformaria
em economia comunista.

Os sonhos de Luis Blanc desvaneceram-se com a
faléncia dos projectados arsenais sociais que foram insufi-
cientes para as reclamacdes dos desempregados, e se trans-
formaram em focos de parasitismo e de agitagdo politica (i).

No século passado o comunismo, sem rejeitar inteira-
mente os elementos utdpicos (2), por ac¢do de Marx deixou
de fixar-se sobre designios particulares do grande e
policromo génio dos reformadores sociais, que sdo, em
geral, marcados com o ferrete de socialistas burgueses.

O marxismo, isto & o comunismo hodierno dis-
tingue-se nitidamente por algumas caracteristicas peculiares
suas das formas anteriores do comunismo. Hoje este
apresenta-se como revolucionario; de facto, procura des-
truir os pilares em que assenta a ordem social, como a
propriedade, a familia, o Estado, a religido, para construir
sobre as suas ruinas uma nova sociedade, que realize o
monismo materialista com todas as suas consequéncias.
A sua doutrina é totalitdria que entende enfrentar e
resolver os problemas fundamentais do homem e do
mundo.

Actualmente distingue-se do socialismo, primeiro pelo
caracter rigidamente dogmatico e pela fé cada vez mais
cega na futura e radical palingénese da sociedade. Inimigo
decidido de toda a convencdo e compromisso, ndo tolera
escripulo de espécie alguma acerca dos meios para atingir

(1) Para estas e outras tentativas comunistas veja-se S. T og-
netti de Martiis, Il socialismo nesli Stati Unitid’America, eém Biblio-
teca deliEconomista, j.a série, tom. ix, 3.1 parte.

(2) Veja-se René Gonnard, Histoire des doctrines économiques.
Paris, 1930, p. 446.
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o fim e acerca dos meios de accdo. A ilegalidade e a
violéncia, a revolta e as destrui¢des, o punho implacavel
ou a mdo estendida, nada despreza para assegurar o
triunfo, sem excluir mesmo alguma concessdo ou limitacao
transitoria que ndo mancham o espirito essencialmente
revolucionério.

O socialismo, pelo contrario, ndo é tao intransigente
e brutal, e foge de viajar no comboio relampago da
revolucdo e prefere ordinariamente o caminho, a seu
ver, mais seguro e certamente muito mais comodo, da
evolucéo, realizada mediante reformas progressivas (i).

O comunismo, por outra parte, considera no homem
mais o consumidor, dai a sua férmula preferida: «A cada um
segundo as suas necessidades»; ao passo que o socialismo
dirige mais a aten¢do para o produtor, dai o formula:
«A cada um segundo o seu trabalho», formula que so
transitoriamente foi tolerada pelo comunismo.

Mas se os dois partidos do movimento proletario
divergem nos métodos, coincidem contudo nos seus fins.
«O fim préximo dos comunistas, lemos no Manifesto é
aquele mesmo que é préprio a todos os outros partidos
proletarios: formacdo do proletariado em classes, ruina
dos patrBes burgueses, conquista do poder politico por
parte do proletariado».

Segundo Berdiaeff o comunismo néo se distingue do
socialismo sendo pela reforma mais exasperada (2). Se
quisermos recorrer a Lenine, outro russo, ainda mais
autorizado nesta matéria do que Berdiaeff, diremos que o
socialismo € a primeira, a infima fase da sociedade comu-
nista (3).

A substancia tedrica permanece idéntica nos dois
sistemas, mas visto que na vida pratica os principios

(1) Hoje a palavra revolugdo tornou-se tdo elastica que ndo sé
os partidos socialistas mas até os outros sentem a necessidade de
falar de revolugdo. Todos véem o que entendem com esta palavra.

(2) Probléme du commmisme, Paris, 1936, p. 10.

(3) stato e Rivolunione, Mildo, 1920, p. m .
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erréneos se dividem, é preciso notar que no socialismo
os principios da luta de classes, da abolicdo da propriedade
tendem a atenuar-se ou a transformar-se no materialismo
histérico. Por isso os programas da reforma socialista
tém muitos pontos de contacto com os programas ditados
pelos partidos da ordem.

Em todo o caso, o socialismo entrou em decadéncia e
ja ndao tem aquele poder sedutor de outrora. As razfes
sdo Obvidas: por uma parte ja ndo pode levantar a voz,
como antes, contra os abusos da capitalismo pois 0s mais
graves e manifestos foram suprimidos; por outra parte,
foi privado de varios partidos, que na politica social
propugnam as reformas mais extremas. Agora o socialismo
estd gasto e ja ndo tem nada de novo que agitar, como
antes, entre os povos. A sua mesma pirotécnica verbal
¢ antiga e parece-se, de algum modo, com o relampago
inéquo das noites de verdo.

Menos antigo parece 0 comunismo e mais rico em
promessas imediatas e mirabolantes. O fendmeno bol-
chevista, que é a primeira experiéncia marxista em grande
escala, € considerado por muitos como demonstragéo
viva da possibilidade e da utilidade para as nagdes de
haver uma estrutura social e econémica comunista.

E necessario nesta hora decisiva para a restauragio
dos Paises dissipar estes equivocos que quereriam sub-
mergir-nos noutra experiéncia ndo menos totalitaria
e desastrosa do que aquela que, entre continuas embria-
guezes, nos levou a maior catéastrofe.

E preciso, pois, desmascarar o comunismo e revelar a
profunda irracionabilidade e as contradi¢fes fundamentais;
contradi¢cdes que levaram Sombart, o insigne sociélogo
alemdo historiador do capitalismo, a defini-lo «um néo-
conceito, um contra-senso, um circulo quadrado, uma
ferradura de oiro, uma fisica moral, uma quimica senti-
mental» (i).

(i) Werner Sombart, l'socialism o ledesco, Florenga, 1941, p. 140.
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Se se tirarem ao comunismo as aparéncias e as mascaras
com gue a propaganda interessada o encobre, resume-se
num vazio imenso.

O nosso trabalho quer mostrar este vazio que tem
uma quédrupla dimenséo: vazio na concepgao econémica,
vazio na concepgdo socioldgica, vazio na concepgdo poli-
tica e vazio na concepgdo ético-religiosa.



ECONOMIA E COMUNISMO



A CONCEPCAO ECONOMICA
DO COMUNISMO

O comunismo prop8e-se realizar uma organizacéo da
vida econdémica, em que se exclua toda a propriedade
particular. Este € o comunismo absoluto para o qual néo
se pode justificar direito algum de propriedade, quer
sobre os bens de consumo, quer sobre os bens instru-
mentais que se ndo atribua a colectividade. Actualmente
0 comunismo militante, 0 comunismo ortodoxo ndo é
tdo exigente. Admite a propriedade particular sobre
bens de imediato e directo uso, como o alimento, o vestida
e a habitacdo indispensaveis para a conservaciao propria;
rejeita, porém, como ilegitima a propriedade privada dos
instrumentos de produc¢do, como 0s capitais, as maquinas,
as matérias primas, os valores e as reservas de toda a
espécie destinados ao progresso econémico.

O Manifesto declara que o comunismo ndo quer
abolir toda a espécie de propriedade, mas sé a propriedade
burguesa, a propriedade capitalista, propriedade que,
examinada através da critica marxista, ndo pode ser
absolutamente sendo o trabalho ndo retribuido.

Todo o edificio doutrinario da economia comunista
assenta sobre pés de argila: a concepcdo erronea da pro-
priedade dos instrumentos colectivos de producédo; con-
cepcdo ilusdria, cheia de sofismas, inconsistente como
uma teia de aranha.

O axioma donde procede foi assim formulado:

Tudo pertence a todos; a natureza com seus bens econdmicos
€ 0 banquete comum de todos os homens; portanto a apropriacao
particular com exclusao dos outros € uma injustica.

Algumas considera¢des bastam para demonstrar a
falsidade deste axioma.
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Se cada individuo dentro do &mbito do Estado ou
da comunidade ndo tem direito a propriedade individual
ou particular, nem sequer se pode conceder este direito
as nacdes como fazem os comunistas. Se tudo pertence
a todos, o carvdo da Alemanha e da Inglaterra deveria
igualmente pertencer aos outros povos; o0 trigo da
Argentina e do Canada seria igualmente propriedade dos
Suicos ou dos Belgas ou de qualquer outra nacéo; o petro-
leo, cujos 60% da produgdo mundial pertence aos Estados
Unidos, deveria sem compensacdo alguma distribuir-se
pelos outros Estados que o requesitassem.

Se todos os bens sdo de todos como se podem censurar
os Alemaes de terem, por toda a parte, devastado as terras
e cidades italianas?

O comunismo tem em vista a nacionalizacdo completa
dos meios de producdo: portanto nega aos individuos o
direito de propriedade e atribui-o aos seus agrupamentos,
as nagBes. Mas se € injustica que um individuo exclua os
outros da posse de qualquer bem, é também injustica
que um agrupamento de individuos exclua dos bens
naturais os outros agrupamentos.

O comunismo cai, pois, numa contradicdo evidente:
afirma que os bens sdo de todos, sdo comuns, e a0 mesmo
tempo afirma que ndo sdo de todos, ndo sdo comuns. A primeira
afirmagdo é manifesta, a segunda subentende-se, porque
atribui o direito de propriedade a cada nacdo ou a cada
colectividade com exclusdo das outras.

Se 0 comunismo quiser ser logico deve conceder o
direito de propriedade a humanidade constituida numa
s6 familia de povos. Na&o fale, pois, de nacionalizagéo,
sendo quando tiver destruido as fronteiras politicas e
tiver levantado sobre as ruinas de todos os Estados uma
comunidade Unica.

Mas, visto que este fim — sendo a pluralidade nacional
inerente a natureza humana — é uma quimera, todo o
sistema comunista esta logicamente viciado.
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N&o menos erréneo € outro principio fundamental
comunista da ilegitimidade e iliceidade da apropriacédo
privada. Pelo contrario, a propriedade em geral, em
abstracto, ¢ licita e justificavel, mas ndo a propriedade
de Caio ou de Semprdnio.

E justificavel porque fundada na natureza, isto &,
nas exigéncias racionais da natureza humana, da natureza
como no-la revela a psicologia, a historia e a experiéncia
dos séculos, como se nos revela nao s6 na civilizacdo
primitiva, mas também no quadro das civilizagdes supe-
riores, quer dizer, das civilizacbes que atingiram um
consideravel progresso demogréafico e corresponderam as
crescentes e elevadas necessidades do espirito humano.

O direito de propriedade privada, quer dos bens de
consumo quer dos meios de producdo, € um facto e este
facto se ndo tem como fundamento originario o direito
natural, deveria té-lo ou numa convencdo geral dos
homens, ou numa convencdo estatal, ou € um simples
produto histérico, uma germinacdo caduca do ambiente,
como a escravatura da antiguidade ou o matriarcado de
qualquer povo primitivo. Nenhuma destas trés hipteses
corresponde a verdade.

A génese do direito de propriedade ndo pode fundar-se
na teoria contratual porque nem a histdria nem as tradigdes
de povo algum nos falam duma convenc¢do que tenha
sido estipulada no dealbar das formacgfes sociais.

O contrato é uma hipotese gratuita e sem valor, que
ninguém toma a sério. N&o se pode, portanto, objectar
gue semelhante contrato é simplesmente tacito e implicito;
pois que neste caso supor-se-ia na origem um comunismo
de bens positivo. Mas um comunismo positivo, em que
todos tenham igual direito sobre todas as coisas, s6 é
possivel em abstracto, mas ndo em concreto. Ao principio
tudo era comum com um comunismo nhegativo, tudo era
resnullius, e portanto cada um podia apropriar-se na medida

2 C. X1l



18 O COMUNISMO

de suas necessidades e das suas possibilidades, como sucede
actualmente com o ar.

«Por se ndo ter compreendido bem a ideia de dominio
em abstracto, escreve Taparelli, nasceu o engano de
certos autores que estabelecem a comunhdo de bens entre
0s primeiros homens e dizem que tudo era de todos,
tomando a palavra abstracta humanidade pelo colectivo
todos os homens, e o direito de usar os meios de conservagdo
por um actual dominio de todas as coisas» (i).

* * *

O direito de propriedade também se ndo pode fundar
na lei positiva. Esta tese identifica-se com a do contrato
e € também arbitraria e insustentavel. Tanto o contrato
como a lei ndo criam o direito de propriedade mas pres-
supbem-no e reconhecem-no regulando e protegendo o
seu exercicio. O direito preexiste a mesma lei e ao orga-
nismo que a faz. A lei s6 é lei quando for justa e s6 é
justa quando for conforme ao direito.

Além disso, o0 homem com a familia é anterior ao
Estado e ndo espera que este se constitua para que possa
ter e praticar o direito; a natureza ja Ihe da faculdade de
apropriar-se dos bens de uso imediato e também de bens
que déem estabilidade e seguranca ao nucleo familiar;
e isto ndo se pode conseguir sem os utensilios de trabalho,
reservas zootécnicas, terreno cultivavel, matérias primas,
isto é, sem meios de producao.

Aqueles que negam o direito natural, dir-nos-do que
se trata de faculdades e poderes pré-juridicos, e nao de
direito préprio e verdadeiro. Mas se examinarmos estas
entidades pré-juridicas, possuem um conteddo que nao
difere substancialmente daquilo que a consciéncia do
género humano reconhece por direito propriamente dito,
isto é, sdo poderes inerentes ao sujeito, de caracter moral,
gue unem e se impdem ao respeito das liberdades alheias.

(i) saggio teoretico di diritto naturale, n. 405.
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Outros querem descobrir na propriedade privada um
rebento de certo periodo histérico, devido a peculiares
condicBes de civilizacdo, destinado, portanto, a desapa-
recer com a ulterior evolugéo da accéo civilizadora.

Mas um facto que se encontra em todos os lugares,
em todos os tempos, em todas as formas das estruturas
sociais, das mais rudes e primitivas (i) até as mais com-
plexas e progressivas, ndo se pode fundar nas contingéncias
mudaveis dos séculos, mas deve ter a sua raiz nalguma
coisa de estavel e perene, a saber, na natureza humana.

Certamente o ordenamento da propriedade sofre
continuamente, no decorrer dos séculos, modificacbes
exigidas pela mudanca de condicBes e pelo progresso dos
tempos, trata-se, porém, do enquadramento publico da
propriedade com que se defende, se limita, se sujeita
cada vez mais ao bem comum; trata-se, em suma, do
que é extrinseco ao direito de propriedade, o qual, pensem
0 que quiserem 0s positivistas, permanece intacto na cons-
ciéncia da humanidade.

ES

Se a propriedade privada ndo pode ser um direito
contratual, ou simplesmente positivo, ou um direito
histérico, s6 nos resta recorrer ao direito natural.

O homem com os estimulos do instinto e da actividade
espiritual da sua inteligéncia, é induzido a apropriar-se nao
s6 daquilo que ajuda com o uso imediato a sua subsistén-
cia, mas também a obstar estavelmente a tudo o que pode
prejudicar a sua conservagdo, como os infortinios, as
doengas, o desemprego e a velhice. Esta tdo incoercivel

(i) Veja-se Wilhelm Schmidt, Das Eigentum aufden altesten
Stufen der Menscheit. Band i, Das Eigentum in der Urkulturen, Muns-
ter, 1937.
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exigéncia sera facilmente frustrada sem os bens estaveis e
meios de producéo.

A natureza do homem precisamente porque superior
a do animal, ndo pode limitar-se s6 a udlizacdo dos bens
de consumo. «O que em nds se avantaja, 0 gue noS
faz homens e nos distingue essencialmente do animal, é a
razdo ou a inteligéncia, e em virtude desta prerrogativa
deve reconhecer-se ao homem nédo s6 a faculdade geral
de usar das coisas exteriores mas ainda o direito estavel
e perpétuo de as possuir, tanto as que se consomem pelo uso
como as que permanecem depois de nos terem servido...

«O homem abrange pela sua inteligéncia uma infini-
dade de objectos, e as coisas presentes acrescenta e liga
as coisas futuras; além disso, é senhor das suas acgGes;
também sob a direccdo da lei eterna, e sob o governo
universal da Providéncia divina, ele é, dalgum modo,
para si a sua lei e a sua providéncia. E por isso que tem
o direito de escolher as coisas que julgar mais aptas ndo sé
para prover ao presente, mas ainda ao futuro... As necessi-
dades do homem repetem-se perpéetuamente: satisfeitas
hoje, renascem amanh& com novas exigéncias. Foi preciso,
portanto, para que ele pudesse realizar o seu direito em
todo o tempo, que a natureza pusesse a sua disposi¢do
um elemento estavel e permanente, capaz de Ihe fornecer
perpétuamente os meios» (i).

Mas o homem néo é s6 consumidor, é também pro-
dutor. Com a sua acdvidade construtiva, logo desde o
principio faz arcos, frechas, barcos, redes, canastras e
escadas. Da-se a criacdo zootécnica, aos melhoramentos
e ao arroteamento da terra, a formagéo de capital mediante
a economia.

Portanto o0 homem faz os instrumentos de producéo
e se é verdade que o efeito pertence a causa, € muito
justa a apropriacdo dos meios de producdo por parte do
homofaber.

(i) Rerum Novarum, 15 de Maio de 1891.
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Se depois oferece o0s seus instrumentos a outros, presta
um servico econdémico, coopera como concausa eficiente
na produgdo da riqueza e tem direito a participar dela.

Mais; o homem além de consumidor e produtor é
também reprodutor, enquanto levado pela natureza a
transmitir avida. O homem normalmente é pai e fundador
da familia. Mas esta ndo pode ter estabilidade e consis-
téncia, ndo pode facilmente cumprir a sua missdo pro-
criadora e educadora da prole, se ndo possui bens imoveis.

«A natureza ndo impde somente ao pai de familia o
dever sagrado de alimentar e sustentar seus filhos; vai
mais longe. Como os filhos reflectem a fisionomia de seu
pai € sdo uma espécie de prolongamento da sua pessoa,
a natureza inspira-lhe o cuidado do seu futuro e a criagéo
dum patrimonio que os ajude a defenderem-se, na perigosa
jornada da vida, contra todas as surpresas da ma fortuna.
Mas esse patrimodnio podera ele crid-lo sem a aquisicao
e a posse de bens permanentes e produtivos que possa
transmitir-lhes por via de heranga?» (i).

Mas podera alguém objectar que, para a conservagao
tanto do individuo como da sua familia ndo sdo precisos
os bens produtivos, se o Estado ou alguém em sua vez
se encarregar de dar a cada um trabalho e com ele os
meios imediatos de subsisténcia.

Respondemos que a observagdo é muito justa, mas
na hipotese em que seja realizavel a organizagdo economica
integralmente colectivizada das grandes formacdes sociais,
como sdo as unidades politicas. O Estado, como veremos,
é incapaz de desempenhar a fungdo da providéncia univer-
sal, sobretudo, quando se atingir aquele nivel de civilizacdo
superior, em que aumentam desmesuradamente as necessi-
dades do homem.

Mesmo quando o comunismo, como sucede de facto,
se limita e faga concess@es ao incoercivel instinto da apro-
priacdo privada, abrandando num ou noutro ponto os seus

(i) Rerum Novarum, 15 de Maio de 1891.
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dogmas, quando em suma, € um sistema inteiramente
hibrido, defronta-se com tantos inconvenientes, impde tais
sacrificios, que um povo de cultura elevada ndo o poderia
suportar.

Mesmo na hipoOtese que 0 governo comunista seja
um prodigio de previdéncia, de justica e de técnica, 0 sis-
tema em si mesmo é de tdo rigidae dificil estruturaque dimi-
nui aautoridade dafamilia e a dignidade da pessoa humana.

* * %

O direito de apropriacdo dos bens instrumentais nédo
€ s6 uma consequéncia dos direitos e deveres naturais
do individuo, mas funda-se, ao mesmo tempo, nos direitos
naturais da sociedade.

O agregado politico tem o direito e o dever de desen-
volver a prosperidade econdmica de maneira que o rendi-
mento nacional dé o bem-estar a todos os membros da
sociedade, e esta ofereca a possibilidade duma consisténcia
econdémica capaz de fazer face as crises e aos perigos
inerentes as relacBes de ordem internacional.

A politica econémica, em grande parte dos Estados
hodiernos, particularmente europeus, por causa da densi-
dade demogréfica, tem necessidade de se orientar pelo
critério da maxima produtividade; ndo ja porque o maximo
produto seja— como erroneamente pensam muitos econo-
mistas — o ideal da economia verdadeiramente humana e
consequentemente subordinada a norma moral,mas porque
nas condicdes indicadas é o Unico meio para satisfazer as
necessidades da populacdo sempre crescente.

Mas a produdvidade maxima pode-se conseguir so
com o regime em que a posse privada dos bens instrumen-
tais tem um lugar de honra, como aquela que desenvolve
os estimulos mais eficazes para vencer a tendéncia para o
ocio e aaversao natural ao esforco, sobretudo se é continuo
e sistematico. S6 quando se trabalha para o directo e
imediato interesse, e com perigo proprio, se € movido
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a desenvolver todas as proprias capacidades produ-
toras.

Quando, pelo contréario, se trabalha para uma grande
colectividade, como é o Estado, os incentivos para o
trabalho diminuem e é-se levado a fazer s6 o que basta
para escapar as sangdes.

Um empresario que trabalha na sua empresa sob a
sua responsabilidade: i.° — ndo tera que ater-se ao horario,
mas trabalhard quando lhe for necessario para cumprir
0s compromissos e as forcas o permitirem; diminuird
muitas vezes o tempo do descanso e dos passatempos
quando o trabalho urgir; 2.0— procurara, de todos o0s
modos, por elevar quantitativamente e qualitativamente
o produto; 3.0— procurara novas maquinas e novas
combinagdes dos meios produtivos para diminuir as des-
pesas; 4.0— poupara com a maior diligéncia os utensilios,
as maquinas e as matérias primas.

Tudo isto ndo parece que se possa conseguir com as
formacdes complicadas e artificiais duma multiddo de
burocratas nas empresas socializadas.

N&o ha davida que alguns operarios e empregados,
impelidos pela rectiddo moral e pelo sentido tdo vivo e
poderoso do dever trabalham intensamente, mesmo quando
nédo tém interesse imediato e pessoal, mas entdo trata-se de
excepcdes, pois a massa ndo tem vocagao para o heroismo.

* ok *x

Outro fundamento natural da propriedade particular
estd em que é a salvaguarda da liberdade. A sociedade &,
numa palavra, constituida para beneficio da pessoa humana
isto é, deve rodea-la com as condigdes necessarias para
gue possa desenvolver-se e aperfeigoar-se.

«A origem e o fim essencial da vida social tem de ser
a conservacgao, o desenvolvimento e o aperfeicoamento da
pessoa humana» (1). Ora a prerrogativa caracteristica

(1) Radiomensagem do Natal, 24 de Dezembro de 1942.
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que brilha no ser humano é a liberdade, e a dimi-
nuicdo desta significa a ferida mais profunda que pode
lesar a dignidade humana. Precisamente sem o direito
de propriedade estavel cria-se um despotismo univer-
sal exercido pela sociedade detentora dos bens pro-
dutivos.

A propriedade d4& ao homem o meio de se actuar.
Sem ela subsistiria a pessoa humana, mas praticamente
estaria a disposi¢do de quem tem tudo em seu poder, isto
¢, estaria a disposicao do Estado.

«O homem, diremos com Haessle, despojado de todo
o direito de propriedade seria praticamente determinado
nas suas accOes pelo exterior. Por isso o direito absoluto
da propriedade nédo é sendo a expressao do individualismo
gue impele até ao maximo o dominio absoluto da personali-
dade humana; pelo contrario, a concepgdo socialista da
propriedade em comum dos meios de producdo realiza,
de facto, a despersonalizacdo do individuo humano.
A experiéncia ordinaria demonstra que o operario é tanto
mais dependente... quanto mais restrito é o seu direito
de propriedade.

«A Uberdade pessoal e o direito de propriedade correm
paralelos. Quanto mais compreensivo for o direito de
propriedade, tanto mais claramente se estende o dominio
pessoal do homem; mas as possibilidades de desenvolvi-
mento humano aumentam proporcionalmente mais rapida-
mente que o dominio, permitindo ao homem reahzar,
da maneira mais perfeita, os poderes inerentes a sua
personahdade.

«A propriedade aumenta proporcionalmente as possi-
biUdades da actividade social dos homens, a sua concreta
eficacia e a mesma quahdade da vontade. Aquela da ao
que é mais profundo em nés o meio de imprimir-se
exteriormente e desenvolver-se com bom resultado.
Simuel deu uma férmula classica da relagdo interna entre
a Uberdade e propriedade pessoal: a perfeicdo funcional
do individuo (campo da sua actividade) é proporcional
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a extensdo do seu dominio (aumento da proprie-
dade)» (i).

Finalmente a propriedade particular constitui uma
das condi¢cbes com que a sociedade pode livrar-se de
ndo poucas lutas e desordens entre 0s seus compo-
nentes.

A posse comum ¢é fecunda em atritos e lutas. Quantas
dissensdes e lutas ndo surgem continuamente entre 0s
gue tém o condominio, por exemplo, duma casa. As
contendas pululam e surgem frequentemente acerca das
reparacOes, das contribuicBes e do exercicio dos direitos
particulares. «A comunhdo, diz o Direito romano, &€ a mée
das discordias».

Com a divisdo dos bens e a sua organizacdo privada
cortam-se cerce faceis alteracdes, pois que as posi¢Oes
particulares estdo claramente definidas. «A propriedade
privada, escreve o P. Cathrein, é a mais segura defesa da
paz na sociedade humana. E verdade que todos os dias
surgem contendas acerca do meue do teu, mas imaginemos
0 que sucederia se 0 meu e o teu ndo existissem, para
compreender quao necessaria € a propriedade individual
ao convivio dos homens... A melhor prova desta afirmagéo
oferecem-na as tentativas para realizar praticamente o
comunismo. Quase todas acabaram nas lutas internas.
A igualdade dos direitos em todos estaria muito bem em
teoria, mas praticamente desapareceria perante a desigual-
dade efectiva dos homens.

«A grande desigualdade de habilidade, de energia,
de diligéncia, de experiéncia e de necessidades gera infalivel-
mente exigéncias desiguais sobre os bens externos que
dependem em grande parte do trabalho humano. Com o
sistema da propriedade individual ndo ha dificuldades.
Manifestam-se claramente as pretensdes juridicas de
cada um» (2).

(1) Haesste, Le Travail, Paris, 1933, p. 282-283.
(2) Filosofia morale, Florenga, 1920, vol. n, p. 324-323.
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Com acritica racional concordaa investigacao histérica
na justificacdo da propriedade privada. Segundo alguns
entendidos, entre os quais sobressai Laveleye, em toda a
parte entre os povos antiquissimos a propriedade era
comum; sé mais tarde, por meio de violéncias e rapinas,
se aboliu a comunhdo de bens (i).

Esta tese é inadmissivel porque esta em contradicao
com a historia dos Israelitas, dos Caldeus, dos Babildnios,
dos Egipcios e de outros povos que admitiram a proprie-
dade privada dos bens.

Os etnologos contemporaneos demonstram que entre
-0s povos primitivos, além dos bens em comum havia
também a propriedade privada. Entre os pigmeus, entre
os liliputianos, entre os selvagens, entre as tribos da Terra
do fogo e entre outros grupos vigora ainda a propriedade
privada dos meios de produgdo, dos bens estaveis, como
por exemplo, a propriedade das arvores, da fruta rara,
e outras, por serem aprecidveis em virtude de certas
qgualidades; a propriedade do solo onde se encontram
matérias de algum valor, ou plantas de grande utili-
dade.

Objecto especial de propriedade privada é sobretudo
a arma de defesa, o instrumento de trabalho, a cabana,
que é construida pela mulher, como entre os de ventre
grande e algumas tribos de pigmeus, e fica senhora dela
até expulsar o homem se ndo traz caga abundante.

Nas tribos da América do Norte é também objecto
de propriedade privada a isca natural para cacar os peixes.
Entre os povos cagadores a propriedade de armas e de
cdes é também alugada, e parte da caca deve-se como
retribuicdo ao alugador.

A propriedade da terra, ordinariamente, pertence a
grande familia, a cada familia, a tribo. Entre os esquimds

(i) De lapropriété et de sesformes primitives, Paris, 1874.
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ndo ha propriedade da terra, visto que ndo tém necessidade
alguma dela; vivem da pesca ou da caca (i).

Uma segunda reflexdo nos imp®e a histéria: a proprie-
dade privada aumenta cada vez mais e se impde por
parecer unanime dos homens de ciéncia a medida que a
civilizagdo progride e os povos se aperfeigoam na técnica,
na cultura e na expansao demogréfica.

0 mesmo Lavaleye que, como ja notamos, defende a
tese de que a propriedade fundidria era outrora universal-
mente comum, é obrigado a admitir que se passou gra-
dualmente da comunhéo fundiaria ao regime de proprie-
dade privada sobretudo onde a cultura intensiva substitui
a cultura extensiva.

Ora este processo universal com que a propriedade
privada progride em toda a parte, é inteiramente con-
forme com a natureza. A universalidade de um facto no
tempo e no espagco supbe um dado constante em que
se funda; este dado ndo pode ser sendo a necessidade
inata do nosso ser.

Antes de prosseguir no exame das relagcdes entre
economia e comunismo, vamos expor sumariamente as
principais objec¢cdes com que se pretende negar o funda-
mento juridico da propriedade privada por nés indicado.

1 .a— A primeira arma contra o direito natural da pro-
priedade, seria 0 mesmo direito natural. Se este deriva da
natureza humana e é inseparavel do ser humano, pois que
em cada homem se encontra tal natureza, deveria cada
um deles participar dos bens terrenos; deveria sobretudo
ter alguma parte do solo que é o meio de producédo indis-
pensavel a vida. Se tal direito existe, ninguém pode ser
ou permanecer privado da propriedade.

(i) Veja-se Wilhelm Schmidt, Das Sigentum auf den altesten
Stufen der Menscheit, | Band, MOnster da Vestefalia, 1937.
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Este raciocinio ndo constituiria dificuldade se se
quisesse com ele aludir ao direito abstracto em si mesmo,
isto é, a aptiddo radical do homem para a apropriacao, pela
qual cada homem, pela simples razdo de que é homem,
€ um proprietario em poténcia, um possuidor virtual.

O raciocinio, pelo contrario, ndo € exacto se, como
é evidente, se trata do direito concreto da propriedade,
isto €, do direito ndo em poténcia, mas incluido na reali-
dade, considerado em seu exercicio, em acto.

Tanto o aspecto abstracto como o concreto referem-se
a um unico e idéntico direito, mas entre eles ha uma
diferenca profunda. Sob o primeiro aspecto tem-se uma
faculdade, um poder moral, que para actuar-se tem necessi-
dade de algumas condig¢bes de facto, por exemplo, o facto
da ocupacdo, do trabalho, da heranca, da compra, que
constituem nédo ofundamento juridico primordial e universal
da propriedade em geral mas o titulo particular justificativo
desta ou daquela propriedade concreta.

Para que, de facto, se tenha a propriedade, além do
fundamento é necessario o titulo. Assim, por exemplo,
todo o homem tem direito ao matriménio, mas é um
direito abstracto, que se torna concreto, se se ddo certas
circunstancias determinantes como, por exemplo, o con-
sentimento entre as partes contraentes.

Querer concluir do direito abstracto para o concreto,
e portanto afirmar que todo o homem, simplesmente
porque é homem, deve ser de facto proprietario, seria o
mesmo que afirmar que o homem, pela simples razdo que
€ homem, devia ser logo esposo e pai de familia (i).

2.a— Uma objecgdo, nao certamente destituida de
fundamento, contra o direito de propriedade privada
censura os abusos e desordens a que se presta, e as diferen-
cas enormes que cria entre as classes econdémicas.

(i) O direito funda-se sobre um principio € umfacto; 0 princi-
pio deve ser justo e o facto deve ser honesto.
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Esta objeccdo pode-se rebater, notando que nédo ha
nenhuma organizacdo econdmica que se possa subtrair
aos inconvenientes devidos ao egoismo dos homens.
Se a propriedade privada se concebe dotada dumafuncao
social, como a apresenta a doutrina catolica, circunscrita
por limites morais, enquadrada a0 mesmo tempo num
ordenamento publico que imponha a devida fiscalizacdo
e quando necessario a socializagdo daquelas empresas
ou complexos econémicos que em regime auténomo
ignoram a subordinacdo ao interesse e a prosperidade
colectivas, neste caso as deploradas desordens desapare-
cem, ou de algum modo, ndo se podem considerar como
doengas incuraveis.

Se a objeccdo tem algum valor € sé contra a economia
liberal que, confiada no ordenamento espontaneo da
iniciativa particular, rejeitou quase toda a intervengdo da
actividade politica no campo econdmico.

E verdade que o sistema da propriedade particular
cria diferencas e desigualdades sociais, mas estas, quando
ndo sdo o resultado da prepoténcia despotica dos fortes,
ndo sdo condenaveis. As desigualdades que surgem do
trabalho intenso, das aptiddes superiores, da economia
virtuosa, da invencdo genial, sdo a mola do progresso.

A natureza ndo se opde absolutamente as desigualda-
des, mesmo no campo econémico, porque no tronco comum
do ser humano incluiu uma infinita variedade de dotes
individuais. A Unica igualdade que a natureza e a justica
exigem é a do respeito a dignidade pessoal do homem
e a inviolabilidade dos direitos de cada um; qualquer
outra igualdade ndo se pode tolerar sem a supressdo da
liberdade.

N&o negamos, entretanto, que as vezes a propriedade
¢ uma tentacdo muito grave e ndo s6 ndo estimula ao
trabalho, mas leva ao Ocio, ao abstencionismo egoista,
a cultura intensiva dos vicios capitais.

Isto sucede ordinariamente quando se trata das grandes
fortunas que se herdam dos privilegiados da sorte. N&o
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parece, porém, que estes afortunados sejam tantos que
constituam um perigo social.

N&o raro 0os mesmos vicios se encarregam de torna-los-
mais raros, pois que os possuidores de grandes riquezas
que se dado ao Ocio gastam os seus bens que caem facilmente
nas maos daqueles que os hdo-de utilizar melhor.

Em todo o caso se se trata de propriedades fundiarias
mal administradas ou abandonadas, com prejuizo da
economia nacional, ndo é proibida a intervencdo do
Estado de maneira mais oportuna, para evitar que grandes
extensbes de terreno permanecam incultas ou sejam mal
cultivadas.

3.a— Mas o homem, objectam outros, tem direito sé
ao fruto do seu trabalho e a terra, que € o meio principal
de producdo, ndo é produto do trabalho humano.

Respondemos que o trabalho nédo é um titulo exclusivo
e suficiente para legitimar uma certa posse de bens. Se
assim fosse ndo se poderia, por necessidade légica, possuir
ndo sO a terra mas qualquer outro bem econémico, quer
seja de consumo, quer seja instrumental.

N&do ha, de facto, bem algum que seja totalmente
produto do trabalho, o qual modifica e elabora a matéria,
mas ndo a cria. A &gua com que nos dessedentamos e as
frutas que amadurecem espontaneamente nas arvores
podem, como res nullius, ser objecto de apropriacao,
embora sejam produto do trabalho da natureza e ndo da
técnica do homem.

Como qualquer outra coisa modificada pelo trabalho
pode ser objecto de propriedade exclusiva, também a
terra se é fecundada pelo génio e pelo brago humano pode
desde os primeiros ocupantes cair sob o dominio do
homem.

«A forcga destes raciocinios, escreve Ledo X111, é duma
evidéncia tal, que chegamos a admirar como certos parti-
darios de velhas opiniGes podem ainda contradizé-los,
concedendo sem duvida ao homem particular o uso do
solo e os frutos dos campos, mas recusando-lhe o direito
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de possuir, na qualidade de proprietario, esse solo em
que edificou a porcéo de terra que cultivou.

«N&o véem, pois, que despojam assim esse homem
do fruto do seu trabalho; porque afinal esse campo ama-
nhado com arte pela mao do cultivador mudou completa-
mente de natureza; era selvagem, ei-lo arroteado; de
infecundo tornou-se fértil; o que o tornou melhor esta
inerente ao solo e confunde-se de tal forma com ele que
em grande parte seria impossivel separd-lo. Ora, a justica
sofreria que um estranho viesse entdo atribuir-se esta
terra banhada pelo suor de quem a cultivou?» (i).

4.a— O capital hodierno, proclama o socialismo, s
se deve a exploracdo sistematica do trabalho. A analise,
no processo da sua formagdo, descobriu um «mistério
de iniquidade». O capital ndo é sendo um furto; deve
portanto voltar as massas trabalhadoras.

E este o cavalo de batalha do marxismo, que com
generalizagdo arbitraria ndo encontra no capital sendo a
incorporacédo, a cristalizacdo do trabalho ndo remunerado.
Esta descoberta elevada a dignidade de principio cientifico
€ rejeitada até pelos socialistas que pensam recta-
mente.

Este supbe o absurdo de que o valor é produto
exclusivo — segundo a ortodoxia marxista — do trabalho.
A ciéncia escarnece desde ha tempos da formula: o valor
é trabalho cristalizado. Ela mostra que o valor deriva antes
da utilidade da mercadoria do que do trabalho, e em
Gltima analise das necessidades e dos desejos que no mer-
cado determinam a mecénica dos precos.

O trabalho contribui para a satisfacdo das necessidades,
mas ha também as economias que — empregadas em
maquinas e em capital circulante — ndo menos que o
braco do operario cooperam na criacdo da riqueza e
portanto na satisfacdo das necessidades.

(i) Rerum Novarum, 15 de Maio de 1891.
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A teoria do valor aceite por Marx ndo pertence a
ciéncia mas a histéria das aberracbes da inteligéncia
humana. «Grandes loucuras de grandes homens» (i).

5.a— O regime da propriedade privada imp®&e grandes
sacrificios com as crises que se sucedem periodicamente.

Também esta objeccdo € inofensiva. As crises podem
suceder com qualquer sistema econémico, pois que derivam
de muitas causas que nem sempre se podem evitar. As
crises, de facto, tém a sua origem nas guerras, nas revolu-
cOes, nos erros da politica financeira, nas deficientes
producfes agricolas, devidas a anormalidades metereo-
l6gicas.

Estas crises acidentais, que alguns dizem periddicas,
por falta de factos suficientes ndo podem ser objecto de
conclusGes cientificas; esta-se apenas no campo das
conjecturas e de opinides muito pouco provaveis. Nin-
guém pode estabelecer perfeitamente a igualdade entre a
producdo e o consumo.

(i) Meditaxjoni Sociali, Roma, 1944, p. 14 e segs.
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O comunismo move o assalto contra o regime eco-
noémico fundado na propriedade privada, porque nele é
muito deficiente a utilizacdo das forcas produtivas, e €
injusta a divisdo dos réditos; de maneira que enquanto
uns tém exiguos e instaveis proventos, outros podem
ostentar grande luxo sem trabalhar.

Se, pelo contrario, se confia a terra e qualquer outro
meio de producdo a colectividade, esta podera organizar
a administracdo econdmica de maneira a obter resultados
superiores, quer sob o ponto de vista produtivo quer sob
0 ponto de vista distributivo.

Esta explicacdo € inteiramente infundada e vai mais
contra a sua forma capitalista, isto é, aquele sistema
rigidamente individualista que nega a funcdo social
inerente & propriedade e o0 oportuno ordenamento juridico
da concorréncia, do que contra a propriedade privada em
si mesma.

Mas admitidas as lacunas do regime individual dos
bens; concedido mesmo que se podem mais facilmente
eliminar alguns abusos com a economia colectivista,
resta saber se este novo ordenamento ndo tem vicios
organicos e abre as portas a abusos e inconvenientes
ainda mais prejudiciais que os socialistas e 0s mesmos
catélicos deploram no capitalismo.

Se se examinar a administracdo colectiva, o que mais
nos impressiona € a auséncia de energia impulsionadora
pela qual a economia socializada se deve definir a economia
essencialmente anti-econémica.

A razdo ja a indicamos; falta o estimulo do interesse
imediato e directo do factor econémico na administracio
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comunista. Daqui o deterioramento enorme das matérias
primas, dos utensilios e das maquinas.

O homem, ja o salientdmos, foge ou suporta de méa
vontade o esfor¢co imposto pelas exigéncias da subsisténcia.
Certamente nem sequer esta disposto a sofrer os enfados
do 6cio e por isso trabalha, mas s6 quando se transforma
em distraccdo e em jogo, isto €, o trabalho que ndo provém
da necessidade econdémica, mas é uma manifestacdo
espontanea da exuberéncia vital.

A actividade que tem em vista o passatempo e a
distraccdo é muito diferente daquela a que é necessario
sujeitar-se para a conquista do util. Esta ndo se enfrenta
plenamente e com diligéncia se ndo se trabalha para proveito
e risco proprio. As energias produtoras tém a sua princi-
pal origem no interesse pessoal. Todos os suced@neos
deste estimulante supremo Ihe sdo muito inferiores.

Outro mal da administracdo colectiva ¢ a dificuldade
das economias, que é a linfa vital da produgdo. Abolida
a propriedade privada é suprimido o incentivo para
economizar, pois que na organizagdo comunista as econo-
mias ndo seriam remuneradas.

Nem o Estado podera substituir a massa dos poupados
particulares que se impdem espontaneamente sacrificios
para economizar. Em geral, o Estado ndo é poupado;
¢ antes levado a dissipacdo e ao fausto, como sucede
sempre que o dinheiro ndo sai da bolsa prépria, mas da
anonima. Por mais sagaz que seja a administragdo estatal,
geralmente é passiva. De qualquer maneira, serd necessario
ajuntar reservas que pesarao sobre as classes trabalhadoras,
ndo menos mas antes mais do que sucede no actual
regime (i).

Outro vicio inevitavel da economia colectivista é a
intromissdo do elemento politico no econémico. Na
organizacdo dos factores produtivos, por exemplo, na

(i) Veja-se Lucien Brocard, Principes d'économie nationale et
internationale, Paris, 1927, vol. 11, p. 666.
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escolha dos dirigentes, na admissdo dos operarios e dos
empregados, na aplicacdo das sancdes, e em muitos outros
casos, O critério da conveniéncia economica capitula
perante o interesse politico que penetra e torna mais
dificil o mecanismo econdmico.

Temos uma prova peremptoria disto na economia
autarquica. O regime fascista, primeiro com a fiscalizacao,
depois com toda a espécie de intromissdao directa na
vida econOmica criou um sistema misto de organismos
estatais e para-estatais que acabou por absorver e aniquilar
a iniciativa particular.

Para a substituir eis um exército improvisado de
burocratas, em boa parte, tanto mais cubi¢osos quanto
menos competentes, 0s quais sob 0o manto da irresponsa-
bilidade condenavam a inércia empresas muito florescentes
na administracdo que gozavam de grande confianga dentro
e fora da patria; auxiliavam ou criavam novas empresas
muito dispendiosas e pouco rendosas; conseguiam a pre-
cos elevados mercadorias deterioradas, importavam e
exportavam fazendo surgir no estrangeiro atritos de
indole politica pelo facto de negociarem em nome do
Estado.

Este sistema fechado e sufocante, que nos condenou
a um mais baixo nivel de vida, que destruiu a liberdade
econdémica, que substituiu a estrutura espontanea e
plastica da produgdo com um mecanismo artificial e rigido,
chamou-se autarquia.

N&o menos grave na administracgéo estatal € a auséncia
do espirito inventivo e por conseguinte, do progresso
técnico. Nela, de facto, o protagonista econémico €
exclusivamente o Estado ou a sociedade, e a entidade
colectiva ou publica ndo tem a capacidade de inventor
e € obrigada a funcionar com meios sufocadores, pouco
activos, oprimidos por empregados excessivos, por buro-
cratas, por fiscalizaces, por uma regulamentacdo que nao
¢ feita para criar novos meios, descobrir novos mercados,
fazer novas experiéncias.
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Na empresa colectivizada forma-se necessariamente
uma atmosfera em que o espirito, aprisionado como o
passarinho na gaiola, embora doirada, ndo pode bater as
asas para grandes alturas. O Estado € incapaz do esfor¢o
genial de inventor. A técnica da indUstria, da agricultura,
do comércio, dos bancos ndo fez grandes descobertas
atribuidas aos ministros do Estado. Devem-se antes aos
individuos que com seu génio e tenacidade fizeram adian-
tar o progresso econdmico.

Nem se diga que o Estado favorece as invencdes.
A historia ndo esta disposta a admitir estas benemeréncias
estatais sem grandes reservas. Os grandes inventores
encontraram muitas vezes fechadas as portas do Estado
e tiveram de recorrer aos particulares para obter os
auxilios e estimulos necessarios para fazer as suas experién-
cias. O Estado geralmente foi sempre retardatario em
utilizar as grandes descobertas e aperfeicoa-las quando
ndo acabou por deforma-las.

Colombo sofreu desilusdes e recusas para obter da
parte de Portugal e da Espanha o auxilio necessario para
ir ao oriente pelo ocidente. O Marqués Jouffroy em 1776
p6s em movimento o primeiro barco a vapor e dirigiu-se
em vdo ao Estado para industrializar a grande invencao.
Mais tarde também Napoledo se recusou a utilizar este meio
maravilhoso de comunicacdo, considerando-o como uma
puerilidade, embora tivesse de acreditar quando,desde o
rochedo de S. Helena, péde ver os primeiros barcos que
desafiavam o0 oceano sem o auxilio das velas e dos
remos.

E evidente que, ndo tendo o Estado a capacidade
para a invencdo e progresso, a economia colectivista nunca
podera satisfazer as necessidade mais requintadas que dao
poesia a existéncia.

A economia colectivista é, além disso, uma economia
monopolizadora. Isto significa que nela se encontram
todos os inconvenientes deplorados pelos economistas
no monopolio.
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Entre os efeitos prejudiciais desta regularizagao econé-
mica deve-se enumerar a deterioracdo do produto na sua
qualidade, a alta de prec¢os, a diminui¢gdo do consumo.

Em suma, se quiséssemos acreditar em Stuart Mill,
0 monopolio ndo é sendo uma taxa imposta a quem tra-
balha a favor da ociosidade ou da rapacidade.

Certamente estes inconvenientes dizem respeito ao
monopolio privado; mas no nosso caso, isto €, no caso
do monopolio estatal, sdo maiores posto que tal monopdlio
€ omnicompreensivo, quer dizer, estende-se a toda a
esfera de meios técnicos; ndo estd sujeito a qualquer
poder inibitério, é dotado de poderes coactivos para se
impor a tudo e a todos e triunfar ainda contra a mais
legitima reaccéo.

Dir-se-a que o0 monopalio estatal ndo é como o privado
dirigido ao interesse de cada um mas sim ao interesse geral.

Esta instdncia ndo tem valor algum, se se pensa no
duplo caracter que a sociedade ou o Estado tem na sua
politica econdmica. Como em qualquer outro sector da
sua actividade pode ser, diz Taparelli, politica ou civil,
isto &, dirigida ao poder ou a expansdo do organismo que
governa, ou dirigida directamente aos bens que se dis-
tribuem pelos subditos. Pelo facto de o mecanismo
unificante da sociedade se poder considerar como uma
individualidade toda prépria, entdo aparecem interesses
que sdo, € verdade, oo Estado, mas nem sempre Uteis
e as vezes até prejudiciais ao cidadéo.

Como qualquer outra sociedade, também a colectivista
pode ser animada e dominada— por céalculo erréneo
ou por impulso da paixdo — por finalidades e métodos que
transformam a autoridade social numa prensa terrivel
que tudo oprime na periferia para reunir sé no centro

as energias da nacao.
* * *

Aos inconvenientes ja apontados é preciso acrescentar
um que foi objecto de importantes estudos por parte de
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mestres da ciéncia econémica como Pareto, Barone, Mises,
para ndo falar sendo nos principais. Este inconveniente
deriva da impossibilidade pratica duma economia planifi-
cada, como deveria ser a do sistema colectivista.

E verdade que, para uma economia nacional poder
prosperar, € necessario que o Estado indique as grandes
normas da actividade econdmica em geral, e quando neces-
sario em particular de algum dos seus sectores. O bem
economico, sendo para a sociedade um bem particular,
estd subordinado ao mais vasto e geral, quer dizer, ao
bem politico; justifica-se, por conseguinte, uma orientagdo
superior da economia por parte do poder publico.

«Deixe a autoridade publica, lemos na Quadragésimo
Amo, ao cuidado de associagc8es inferiores aqueles nego-
cios de menor importéancia, que a absorveriam demasiado;
podera entdo desempenhar mais livre, enérgica e eficaz-
mente o0 que sO a ela compete, porque s ela o pode fazer:
dirigir, vigiar, urgir e reprimir, conforme os casos e a
necessidade o requeirams.

Em caso de guerra esta alta orientagéo se estenderia as
exigéncias inevitaveis da ocasido até se aproximar da
economia colectivizada e planificada. Trata-se entdo,
dum caso excepcional. Na economia comunista, a plani-
ficagdo € regra geral, o processo normal, pelo qual a autori-
dade central deve dirigir o colossal maquinismo econémico
dum povo sob a direc¢do dum grande plano nacional,
pouco mais ou menos como sucede na guerra, em que O
Estado Maior desenha um plano estratégico, assinalando
a cada corpo de exército um objectivo determinado a
alcancar.

Uma regularizacgéo deste género no campo econémico,
estd acima das forcas do homem; era necessario que o
formulador ou a comissdo reguladora do plano tivesse
uma inteligéncia quase omnisciente para poder ter em
conta toda a escala de necessidades e da variedade ilimitada
das empresas que numa nacgdo se contam por centenas de
milhares.
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Né&o seria praticamente impossivel fazer o calculo
econdmico para organizar do melhor modo possivel,
isto ¢, com o minimo de despesa, os factores da produ-
¢cdo. Na economia capitalista os empresarios particulares
podem fazer o calculo e estabelecer com suficiente certeza
0 proprio plano, pois que se podem guiar pelo preco
do mercado. No regime integral comunista ndo existe o
mercado dos bens de producdo, isto é, da terra e dos
capitais, e portanto ndo ha ponto de referéncia para os
precos.

Poder-se-ia objectar que a autoridade central pode
estabelecer a seu arbitrio os precos dos instrumentos
produtivos criando assim um mercado artificial que supri-
ria 0 mercado espontdneo que funciona no regime de
propriedade privada e de livre concorréncia.

Estes precos, de simples contabilidade, incapazes de
representar os dados de facto, isto é, a abundancia ou a
escassez real dos bens instrumentais, trazem grandes
dificuldades a determinagdo do plano econémico, que se
torna praticamente impossivel, a ndo ser que se trate
duma pequena colectividade, e mesmo neste caso ndo sem
graves imperfeicoes.

Se se admite s6 o mercado dos bens de consumo
directo, ndo é possivel igualar a oferta com o0s precos
variaveis da procura. Dir-se-a talvez que se produzem
bens em quantidade aproximada. Mas entéo cai-se fatal-
mente ou na super-producéo ou na infra-produc¢do, ambos,
fendmenos da patologia econémica.

Em todo o caso, se se quiser fazer um célculo apro-
ximado, este exige, no regime comunista, exércitos de
burocratas segundo as estatisticas, as quais, infalivelmente
estardo sujeitas a dilaccbes burocratas e a imprecisdes
tanto maiores quanto mais numerosos sdo os compiladores
das informacdes estatisticas. Acrescente-se que ainda
qguando se formem as tabelas estatisticas, serdo muitas
vezes inudteis pelas modificacbes feitas nas condi¢Ges de
facto durante o tempo exigido para a compilacdo de
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tais tabelas, ou até imediatamente depois da sua for-
macao.

Além disso, visto que no ordenamento planificado
colectivista, toda a produgdo se regula por uma Unica
direccdo quer pela quantidade quer pela qualidade das
mercadorias, 0s erros, que serdo sempre inevitaveis, terao
as suas consequéncias em todo o consumo nacional;
a0 passo que 0s erros que os grandes empresarios livres
cometem — no regime de propriedade privada — facil-
mente se compensam, porque se alguns deles erram por
defeito, outros errardo por excesso.

Para subtrair-se a estas deploraveis consequéncias
ndo ha outro meio sendo eliminar toda a liberdade de
escolha no consumo e impor, como no tempo de guerra,
0 mais odioso racionamento (i).

A economia planificada assim como suprime a Uber-
dade de consumo, assim também suprimiria a liberdade
de profissdo. O plano Unico feito pela autoridade central,
como poderia determinar a quantidade de certa mercadoria,
se ndo had um ndmero de trabalhadores proporcionado a
essa quantidade de producgdo? Se ha Uberdade de escolher
nos oficios dar-se-4 o caso que muitos escolherdo as
ocupagdes menos pesadas ou mais honorificas, e havera
um fluxo pletérico para alguns sectores de producédo e
deficiéncia noutros.

Os tedricos colectivistas capricharam em oferecer-nos
muitas solucBes para resolver este problema. Alguns
disseram que com o0 progresso e utiUzacdo universal
das maquinas os oficios trabalhosos acabariam. Isto
pode suceder para alguns mas ndo para todos. Outros
dizem que se retribuiriam melhor os que abracassem os
trabalhos pesados, o que significaria colocar o carregador,

(i) Para mais pormenores sobre a economia planificada, ou
colectivista, veja-se: Leroy Beaulieu, Le collectivisme, Examen
critigue du nouveau socialisme, Paris, 1892.-—V on Mises, L'%économie
dirigée en regime collectiviste, Paris, 1939. — Enrico Barone, Il ministro
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por exemplo em condigdes superiores ao chefe da estacéo;
e depois como se estabeleceria a graduacdo dos trabalhos
pesados? Como se faz, por exemplo, para conhecer se é
mais pesado o oficio de servente de pedreiro ou o do
engenheiro? o de marinheiro ou o de professor univer-
sitario? Querer-se-40 acaso, como fez Babel, alternar os
oficios ? Mas se isto se puder fazer nos oficios afins, ja ndo'
€ possivel nos diferentes. Este processo rotativo é fatal-
mente pernicioso para a industria e para a sociedade.

Ha finalmente quem julga resolver este problema
recorrendo a evolugdo, a qual acabaria, ndo se sabe depois
de quantos séculos por eliminar no homem todo o sen-
timento egoista, transformando-o num tdo acabado
altruista que poderia desempenhar qualquer oficio que
se lhe queira impor. O espirito altruista de que estara
animada a humanidade futura fara este milagre.

Como € evidente, o comunismo tem necessidade de
recorrer ao fideismo da evolugdo. Mas para um sistema
que se proclama cientifico, é pouco decoroso tdo ingénuo
expediente.

Para que, de facto, a producdo nacional possa pros-
perar com regularidade devem os artistas estar unidos as
empresas; se todo o operario fosse livre para mudar, a seu
arbitrio, de empresa, seriam abandonadas aquelas em que
o trabalho é mais pesado e mais rigida a vigilancia.

Aos inconvenientes apontados ajuntem-se 0s que
derivam da dificuldade de repartir equitativamente os
bens produzidos. Que critério é preciso adoptar? O das
necessidades nao é equitativo porque estas ndo sdo pro-
porcionais ao mérito objectivo do trabalho. No colecti-

della produsfone in uno Stato collettivista, em «Opere Economiche»,
Bolonha, 1936. — G iuseppe Ugo Papi, Economia politica corporativa,.
Padua, 1941. — Caetano Stammati, Capitalismo e socialismo difronte
al problema del costo, Roma, 1941. — G iuseppe Mirabella, Linee
teoriche di una ricostrusfone economica sulle basi delia realta del mercato,
Palermo, 1942. — Costantino Bresciani Turroni, Introdusfone
alia politica economica, Turim, 1942.
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vismo puro o critério seria o tempo de trabalho socialmente
necessario para produzir uma certa quantidade de merca-
doria, o que significaria que cada hora seria equivalente a
qualquer outra.

Uma hora de trabalho dum caiador equivaleria a do
pintor mais célebre; a dum artista a dum servente de
pedreiro. Semelhante critério lesaria a justica e favoreceria
a mediocridade, a preguica, o desaparecimento do escol
industrial.

Finalmente, hd uma série de inconvenientes que
derivam da inflaccdo do funcionalismo. Na realidade,
toda a economia seria organizada como o exército, as
profissdes e oficios seriam como exércitos; exércitos de
agricultores, de industriais, de comerciantes, de artistas,
com multidBes de superiores, de dirigentes, de inspectores,
de fiscalizadores, de administradores, de detentores de
acumulagBes e de muitas outras especialidades jerarquicas.

Quem esteve na administracdo militar e conhece como
nela triunfa a indoléncia, a intriga, o desinteresse, a
cristalizacdo habitual, pode fazer uma ideia do que sera
a grande economia comunista. Para que a maquina de
guerra funcione, precisa duma disciplina de ferro, 0 mesmo
se deve dizer da economia colectivista. Sem esta dis-
ciplina dar-se-4 a ruina e a anarquia econOmica; desta
maneira a economia centralizada docomunismo encontra-se
perante este dilema: ou a escraviddo das massas trabalha-
doras ou o aviltamento méximo e a desordem na produgéo.

* * *

Visto que a forma planificada da economia, sendo
centralizada e unitaria se torna irrealizavel sem uma
grande maleabilidade das forgas produtivas e o sacrificio
das Uberdades individuais, o socialismo e o comunismo
hodierno procuraram uma economia descentralizada, com
que querem vencer os grandes obstaculos de que ja
falamos.
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As férmulas deste sistema descentralizado seriam
diferentes, mas ordinariamente de caracter sindicalista
ou cooperativo. A direccdo central limitar-se-ia a indicar
as grandes directrizes ou a geral orientacdo da economia.
A sociedade seria sempre a proprietaria dos meios técnicos
produtivos; mas efectivamente seriam confiados a grupos
de trabalhadores e empregados que assumiriam a direcc¢do
da empresa sob a fiscalizacdo ou intervencdo do Estado.

Mas tal esquema é mais facil de imaginar do que reali-
zar. Os administradores das empresas ficariam sempre
funcionarios e ndo seriam certamente as ordens e 0s regu-
lamentos emanados da autoridade capazes de modificar-
-lhes o espirito e transforméa-lo naquele que domina o
empresario particular.

Por outra parte ndo parece possivel que a sociedade
(ou o Estado) ndo se deva apoderar da administracdo dos
bens, que na realidade lhe pertencam. Mas isto néo
se pode realizar sem aquele conjunto de oficios, de circula-
res, de instrucdes, de burocratas que impedem, quando
ndo sufocam, ainiciativa e o livre movimento da actividade
economica (i).

Se o0 Estado — como propfem outras formulas de
socializagdo — dé& as sociedades particulares de operarios
com a quase-propriedade a verdadeira autonomia de
maneira que cada uma € obrigada, com proprio risco e
vantagem a prover a marcha e progresso da empresa,
a lutar contra a concorréncia de outros grupos, e tirar
proveito dos capitais quase-proprios, salva-se a autonomia
dos produtores mas dissipam-se as promessas dos socia-
listas e comunistas.

Neste sistema germinam as desigualdades econémicas,
as lutas entre as varias empresas, os rendimentos do capital
sem trabalho actual, contra o qual se dirige o édio do
marxismo e de todos os inimigos da propriedade privada.

(i) Vejam-se as nossas Medita®ioni Sociali, Roma, 1944,
p. 155-199-
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A administracdo colectivizada vai dar necessaria-
mente a escravidado, ou arigidez econdmica, ou ao suicidio;
quer dizer, a renuncia dos proprios ideais.

Diz-se que, sejam quais forem os inconvenientes que
se queiram atribuir & administragdo colectivista, o facto
€ que a administracdo privada desaparece na economia
hodierna sem saudade alguma.

Hoje as sociedades ou anénimas ou por ac¢des aumen-
tam cada vez mais. Nelas ndo existe o proprietario
gue administra os seus bens mas uma multiddo de accio-
nistas que ndo se interessam nada pela administracdo da
sociedade, mas sO se preocupam com embolsar os dividen-
dos. Na economia colectivista a empresa serd& como
uma sociedade andnima, com a diferenca de que os
dirigentes daquela em vez de serem responsaveis perante
0s accionistas, sé-lo-do perante o Estado, em vez de
atenderem ao interesse dos que emprestam o capital,
atenderiam ao interesse da colectividade.

A comparagdo ndo é verdadeira. Na propriedade
socializada ndo existe o proprietario mas o representante do
Estado; ao passo que na sociedade anonima os dirigentes
e as vezes 0 Unico dirigente tém na sociedade capitais
proprios; tém portanto um interesse imediato e pessoal,
de maneira que o incentivo préprio da economia privada
funciona perfeitamente.

Além disso, do menos ao mais nem sempre € legitima
a ilacdo pois que num campo restrito se podem dar
condigdes inerentes a mesma estreiteza que asseguram o
bom resultado. Dizem o0s economistas que a propriedade
ndo se aumenta indefinidamente; além de certos limites ja
ndo da bom resultado e este nao é proporcional as dimen-
sGes extraordinarias da empresa. Além disso, muitas
sociedades anonimas fazem bom negécio e outras
guebram.

O que importa notar é que a sociedade andnima
prospera mas porque esta enquadrada no sistema privado
da propriedade e no regime publico da mesma.



ECONOMIA E COMUNISMO 45

«O capital das sociedades an6nimas, observa o erudito
Constantino Turroni, esta dividido em acgdes que em
geral, a0 menos no caso das sociedades mais importantes,
sdo cotadas na bolsa. As cotagdes sdo o indice do anda-
mento dos negdécios da sociedade; se estes vdo mal, os
accionistas procuram recuperar o seu capital e emprega-lo
doutro modo. O capital € mudado segundo as perspectivas
de lucro, e é este livre movimento das economias que
torna possivel emprega-las de modo mais razoavel.

«Pelo contrario, ndo se vé como uma distribuicéo
razodvel do capital seja possivel na economia socialista,
abolida a propriedade privada do capital, suprimidos
todos os orgdos (bolsa, bancos) pelos quais o capital é
distribuido nas varias ocupagdes, faltando todo o estimulo
aos pardculares para investir da melhor maneira as préprias
economias» (i).

Além disso, afirma-se que ndo ¢é verdade que o Estado
nédo tenha aptides para administrar com bom resultado e
as vezes até com resultado lisongeiro, as grandes empresas;
ndo funcionam acaso com resultados satisfatorios os
caminhos de ferro, os correios, os telefones, os monopélios
e tantos outros servigos publicos? O Estado estendendo
a sua actividade pode gradualmente abranger toda a
economia.

A esta objeccéo pode-se responder de muitas maneiras.
Primeiramente note-se que o processo com que do menos
se deduz o mais ndo €, como ja observdmos na objecgédo
precedente, sempre legitimo. Se se tiver bom resultado
num ambito limitado ndo é légico crer que num ambito
mais amplo deva suceder o0 mesmo; pode ser que por causa
das condicdes diferentes se obtenham resultados diversos.
E sabido como a concentragio das industrias tem um
certo limite, além do qual se tornam nocivas; sabe-se que
o rendimento da empresa ndo é sempre proporcional ao

(i) Costantino Bresciani Turroni, Introduziam alia politica
economica, Turim, 1942, p. 187-188.
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aumento das despesas do capital e do trabalho: é a lei
dos rendimentos decrescentes.

Além disso, se ha empresas estatais que hoje funcionam
satisfatoriamente, deve-se a sua simplicidade técnica,
a exencdo de impostos, a sua natureza de monopdlio.
Acrescente-se que ndo é raro 0 caso em que ndo rendem.

E portanto Util ou necessario socializar algumas
indUstrias ou servigos, porque, embora as socializagdes
ndo correspondam ao critério econdémico, tém uma
compensagdo no intento politico ou social. Mas se se
pode tolerar um processo anti-econémico nalguns sectores
bem determinados, ndo se pode admitir na administracdo
de toda a economia duma nagdo sem graves prejuizos.

Pelo menos é necessario admitir que a administracao
socializada tem nalguns pontos uma superioridade mani-
festa perante a administracdo privada. De facto: i.°—eli-
mina-se na administracdo colectiva o lucro e o interesse;
2.°— diminuem-se as despesas de produgao, como é proprio
das grandes empresas; 3.°— distribuem-se equitativamente
os rendimentos; 4.0— h4 unidade na producéo, ao passo
gue no regime da propriedade particular, cada um tem
em vista o proprio interesse sem visao unitaria do interesse
geral; tem-se assim uma orquestra na qual cada musico
toca o que bem lhe parece.

Respondemos: i.°—E inexacto afirmar que o inte-
resse e 0 lucro sejam suprimidos na administracdo estatal,
o Estado deve reservar uma parte do produto para enfren-
tar os riscos e premiar os dirigentes, nem mais nem menos
como faz o empresarioparticular. Alémdisso, o Estado deve
reservar uma outra parte, para quando necessario, pagar o
juro por dividas contraidas, pelo menos no estrangeiro.
Lucro e interesse figuram sob outros nomes para que
desempenhem uma fungao natural no processo econémico.

2.0—E uma ilusdo crer que na grande empresa ha
diminuicdo das despesas, porque se ha sob certo aspecto
economias, é necessario, ao mesmo tempo, vigilancia e
fiscalizacdo, quando diminui a alacridade e o dinamismo
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dos empregados, falta a parcimonia, estaciona-se no
habito proprio do trabalho burocratizado.

3.0— Quanto a distribuicao dos rendimentos € preciso
notar que o egoismo ndo € monopobo do capitalismo;
também o Estado pode ser egoista e fazer a parte do ledo
na divisdo do lucro.

4.0—E verdade que a economia centralizada numa
s6 pessoa pode ter unidade na orientacdo, enquanto que
no sistema oposto ha desarmonia e certa discérdia com
todas as consequéncias da perfeita concorréncia; mas é
preciso ndo esquecer que a centralizacdo comunista, de
gualquer maneira que actue, depara com males maiores
do que aqueles que se queriam evitar, como ja demonstra-
mos. Além disso ndo se diz que o Estado ndo deva
intervir para dar algumas normas unitarias a economia
nacional e quando necessario limitar e discipbnar a livre
concorréncia.

Em suma, o comunismo néo liberta o trabalho mas
subtrai-o a um patrdo particular para o sujeitar a outro,
a sociedade ou ao Estado, e praticamente ao director
da empresa. Pois bem, perante o director da empresa
que representa um poder politico, a independéncia do
trabalho dissipa-se e desaparece.

Na Russia, por decreto de 1923, obriga-se o director
a garantir pessoalmente a qualidade da producéo, sob pena
de graves sangbes. Com normas deste género o operario
fica ao arbitrio dos dirigentes, contra os quais ndo é possivel
opor-se, pois que estdo armados ndo s6 do poder econo-
mico mas também do poder politico.
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C. Xl



O CONTEUDO ERRONEO
DA LUTA DE CLASSES

O comunismo ndo sé subverte e esteriliza a vida
econdmica mas desvirtua e mutila tanto o processo histo-
rico que apresenta uma sociologia imaginaria e simplista
ao maximo. Se, de facto, por sociologia entendemos a
ciéncia que observa e explica os factos sociais, a do comu-
nismo — falamos do comunismo ortodoxo — néo pode
ser sendo uma pseudo-sociologia (i).

Toda a concepcgdo socioldgica comunista se resume
na teoria da luta de classes, e precisamente esta teoria
esta cheia de equivocos e de contradicdes.

Uma clara e breve exposicao deste conceitosociolégico
encontramo-la ao principio do Manifesto dos comunistas
que foi redigido por Marx em companhia de Engels, seu
amigo e mecenas.

«Toda a histéria da sociedade, até agora, € histéria
da luta de classes.

«Livres e escravos, patricios e plebeus, barbes e
servos da gleba, mestres chefes das artes e artifices
formando uma sociedade, numa palavra, oprimidos
e opressores, viveram continuamente em conflito e sus-

(i) «Do marxismo, propriamente dito, confessa Benedetto
Croce, teoricamente ndo conclui nada; porque o seu valor era
pragmatista e nao cientifico, e cientificamente oferecia somente uma
pseudo-economia, uma pseudo-filosofia e uma pseudo-historiax».
Come nacque e como mori il marxismo teorico in Italia. Publicado em
critica ao volume de Antonio Labriola, La conceMione materialistica
delia storia, Bari, 1938, p. 309.
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tentaram ininterruptamente uma luta, ora declarada ora
dissimulada; uma luta que acabou sempre, ou com uma
transformagdo revoluciondria de toda a sociedade, ou
com ruina total das classes em luta...

«Esta moderna sociedade burguesa, nascida da
ruina da sociedade feudal, ndo destruiu ainda a oposi¢cdo
de classes. Introduziu somente novas classes, novas
condicBes de opressdo, novas formas de luta, substituindo
as antigas.

«Contudo esta nossa época, época de burguesia,
apresenta uma notavel diferenca relativamente as outras;
€ que a oposicdo de classes se simplificou. Toda a socie-
dade vai-se cada vez mais dividindo em dois campos
inimigos, em duas classes directamente opostas: a bur-
guesia e o proletariado».

E esta a visdo do futuro social; visio darwinista,
visdo tragica, mas que nos ndo deve preocupar nem
pouco nem muito, pois que o resultado da contenda
fratricida das classes serd o advento duma nova e auténtica
civilizacdo; serd a aurora da sociedade sem classes e por-
tanto sem conflitos econémicos, sem lutas, sem contra-
dicbes, sem injusticas. Surgird o reino perene dum
humanismo renovado. «A sociedade burguesa com suas
classes e antagonismos de classes, sera substituida por uma
associagdo em que o livre desenvolvimento de cada um
sera a condicao do livre desenvolvimento de todos» (i).

E a profecia do Manifesto (2).

* * *

Acerca desta concepcao socioldgica pululam duavidas
em grande numero; antes de analisa-la, devemos notar
gue ndo é uma concepcao original do comunismo marxista.

(1) Manifesto dos Comunistas, C. 1.
(2) Veja-se Cahen, Uidée de lutte de classe aux X V 111 siécle,
Revue de syntése historique, Paris, 1906.
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Na literatura contemporanea a Marx, como na anterior,
sobretudo francesa, circula a tese do darwinismo social.
A luta de classes ja era conhecida de pensadores como
Turgot, Mercier, Mirabeau, Considerant, Saint Simon,
Sismondi e muitos outros.

Ja um século antes, Linguet indicou o caracter préprio
do direito que, na sua opinido, era uma afirmacdo da
propriedade, uma tutela do rico contra o pobre, uma
espécie, em suma, de conspiragdo contra a parte mais
numerosa do género humano (i).

E sobretudo Guizot, o historiador e homem de
governo, que tem da luta de classes uma opinido muito
diferente, em suas linhas gerais, da de Marx. Para Guizot
a revolucdo so6 se pode compreender como o epilogo
duma luta secular na qual uma classe fez tudo para dominar
aoutra. E assim que ele escreve numa sua obra de 1816 (2).

Deste como de outros escritos do mesmo autor
transparece uma concepcao da luta de classes, que € uma
forca impulsionadora, a qual se devem as revolugfes e
transformacgdes sociais que enchem a histéria. Primeiro,
a luta de que trata tem como termos antagdnicos a bur-
guesia e a aristocracia feudal; depois numa sua obra de
1838, fala da massa popular e operaria que se levanta
corajosa contra a minoria economicamente superior e
munida de privilégios (3).

Como ¢ evidente, o conceito da luta entre dois grupos
sociais, a qual constitui o Deus ex machina de todo o drama
da histdria ndo nasce com o socialismo cientifico de Marx.

* * %

Mas seja qual for a sua paternidade, a nés interessa-nos
conhecer que valor tem a interpretacdo socioldgica que

(1) Théorie des lois civiles, Paris, 1767.

(2) Du governevient de la France depuis la Restauration et du
M inistére actuel.

(3) G uizot, De ladémocratie dansles sociétés modernes, Paris, 1838.
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ndo considera no decorrer dos séculos, no passado como
no presente, sendo um duelo, e um duelo mortal entre
todos os membros da colectividade que se alistaram em
duas classes de combatentes.

O primeiro equivoco desta teoria refere-se a natureza
da classe social. E verdade que ndo é facil dar uma
definicdo de classe que possa satisfazer a dois estudiosos
gue sejam. Em 1903 a Sociedade de sociologia, residente
em Paris, propunha aos seus membros o exame da expres-
sdo classe social.  Apresentaram-se varios trabalhos e
seguiram-se debates renhidos, e tanto estes como aqueles
chegaram a esta modestissima declaragdo, que mais se
diriafalida, juntamente com o dicionario comercial.

«A classe, precisamente porque néo é facto legal mas
social, ndo é uma entidade bem clara e determinada.
As suas fronteiras sdo imprecisas; ndo se pode indicar
com exactiddo onde comegam ou onde acabam. Sabe-se
simplesmente que alguns membros da sociedade néo
pertencem a mesma classe que outros e que se distinguem
de varios modos» (1).

Cremos que se é dificil dar uma definicao cientifica
da classe social, pode-se indicar uma simplesmente descri-
tiva, na qual se incluam os principais elementos que a
caracterizam. Um destes é a assimilacao social, pela qual
0s membros duma mesma classe estdo imunes ou séo
afins em ideias, em sentimentos, em gostos e em habitos.
Visto que isto sucede por causa da ocupacdo habitual,
segue-se que a classe seria, para alguns, constituida pela
profissdo e tantas seriam as classes sociais quantas as
profisses. Um outro elemento que se encontra comum-
mente na concepgdo de classe é o elemento econémico.

Seja qual for a igualdade politica que coloca todos os
cidaddaos no mesmo plano perante a lei, ha sempre algum

(1) Veja-se Cyr Van Overbergh, Lm classe sociale, Bru-
xelas, 1905.
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prestigio social, que dificilmente se conserva sem qualquer
soma de bens econémicos.

Né&o é possivel separar da nogdo de classe social o
facto econémico, mas seria erroneo constitui-lo elemento
exclusivo e substincia integral da classe social. Precisa-
mente, € este 0 primeiro'erro que inquina a concepgao
comunista de classe.

A economia cléssica, como é sabido, criou um ser
imaginario, que nao tem nenhum fundamento na realidade:
0 homo oeconomicus, ser ficticio que é animado e movido
automatica e inevitavelmente pelo Unico sentimento do
atil, sem que este sofra 0 menor desvio por causa dos
outros muitos sentimentos que no homem real, ndo
sd0 menos vivos e poderosos que os do interesse.

Assim como se deve considerar como simples produto
da fantasia um homem que andasse com um s pé, assim
ndo se pode justificar o homo oeconomicus como fundamento
da ciéncia econémica.

Este fantoche quimérico foi transportado da esferaindi-
vidual para a colectiva e apresenta-nos a classe como uma
coleccéo de seres abstractos, quer dizer, de hominesoeconomici.

Né&o é, porventura, licita a abstraccdo? Certamente
é licito o processo abstractivo, com que a inteligéncia
se limita a abstrair uma parte ou um aspecto do todo; mas
guando com a abstrac¢do se acaba por esquecer que se
trata de abstracgdo e se considera a parte abstraida como
real e viva, desnatura-se a abstraccdo e constroi-se uma
mentira e uma falsificacdo do real.

A classe imaginada pelo comunismo é uma colecgéo
de homines oeconomici que sdo actores vivos no teatro da
histéria, onde sdo governados s6 pelo principio hedo-
nistico. O imaginario, o abstracto é considerado como
real e concreto e deles se deduzem todas as consequéncias
praticas. Portanto, a luta de classes toma-se para Marx
um problema exdusivamente econdémico, uma fantas-
magoria de interesses materiais e mais nada. Nisto con-
siste a luta de classes segundo a concepgdo marxista.
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Infelizmente é preciso ser cego (ou estar munido
de antolhos) para ndo ver nos factos histéricos sendo as
causas econémicas. Ha no homem aspiracGes ideais e
causas éticas que ndo tém nada que ver com o factor
utilitario, e muitas vezes sdo a sua negacdo peremptoria.
Tal é, por exemplo, 0 homem primitivo que faz sacrificios
aos deuses, ndo sO para alcancar bens materiais, mas
também para reconhecer a sua supremacia sobre os bens
terrenos; tal é o artista ou o intelectual que sofre as angus-
tias duma ocupacdo improdutiva para satisfazer necessida-
des que ultrapassam o campo econdmico. Se os individuos
fossem impelidos sé pelas exigéncias econémicas, nunca
se poderia explicar porque é que o religioso permanece
firme na sua fé, mesmo quando o interesse — que é na
hipdtese marxista, o Unico mével do homem — a isso

se opode.
* * *

Outro erro fundamental da doutrina marxista acerca
da luta de classes € o pressuposto de que a génese das
classes sociais se deve sempre e exclusivamente a ele-
mentos econdmicos.

Os factos desmentem esta teoria do materialismo
historico. Nas mais remotas organizacGes politicas—india,
Egipto, impérios asiaticos— surgem as classes sacerdotais,
militares e dirigentes, ndo por motivos de riqueza mas
por fungbes morais e civis. Mesmo quando o Estado
estd ainda informe nas tribos selvagens, os germes de
tais classes, geradas pelo principio da autoridade e da
ordem e ndo pela riqueza, descobrem-se nos optimates,
nos ancidos, nos sabios, a quem sdo confiadas, pelo povo
ou pelo chefe, as fungbes da justica e a manutencédo da
ordem.

Ao lado destes grupos de dirigentes nascem, mas
mais tarde, outros grupos em que a riqueza lhes da
prestigio e dominio; sdo as classes economicas, 6rgaos
que realizam os fins materiais do convivio humano.
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Na Orbita destas classes fundamentais, se formam
—com o concurso de mdaltiplos factores... as varias
classes elementares em que o elemento econdmico tem
grande importancia e as vezes até decisiva.

Portanto a classe aparece-nos como um 6rgado exigido
pela constituicdo social; a sua formagdo jerarquica corres-
ponde a jerarquia das necessidades da colectividade
associada. E visto que as necessidades econdmicas nao
sdo nem as Unicas nem as principais do homem, ndo ¢
possivel constitui-las a causa Unica do aparecimento das

classes (i).
* * *

Devemos reconhecer um outro erro na causa com
gue se quer explicar a luta de classes, como se desenrola
actualmente. A causa ndo pode ser originariamente
econémica como pretende o comunismo.

Uma investigacdo muito mais perspicaz e penetrante
gue a de Marx, o estudo guiado por uma exploracdo mais
profunda e serena da alma proletéria, aponta como pri-
meira origem da presente luta de classes ndo a exploragdo
do trabalho, ndo a apropriacdo indevida do excedente
do valor por parte do capitalista, ndo a inferioridade
econdmica das massas trabalhadoras: a natureza intima
e a causa primeira do duelo entre as classes é um facto
que transcende a matéria, € um facto psicologico, é um
facto moral e espiritual.

Para De Man a causa da luta de classes é o complexo
de inferioridade social que domina a consciéncia do opera-
rio (2). Este complexo que é originado pelo ambiente do
trabalho e pelo ambiente de vida que é dominado pelo
sentimento de igualdade, gera um estado oscilante de

(1) Veja-se Giuseppe Toniolo, Trattato di economia socialey
Florenca, 1915, vol. i, p. 348 e segs.

(2) complexo significa um estado especial de alma. O termo
é de Freud, autor da teoria chamada Psicanélise.
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sofrimentos, segundo a situagdo e o temperamento,
entre uma triste resignagdo e um 6&dio invejoso dos
privilegiados.

Esta inferioridade social ndo seria de modo nenhum
suprimida, ainda que se modificassem as relacbes de
producdo, ainda que o lucro se reduzisse a um estipéndio
equitativo da direc¢do, ainda que a propriedade se trans-
formasse em cooperativa.

A inferioridade social do trabalhador néo esta neces-
sariamente ligada a uma injustica politica, nem a um
preconceito econémico, mas é uma disposicao psicolégica
gue se pode encontrar em qualquer estado das condigdes
materiais. Existem, de facto, classes economicamente
exploradas em que ha inferioridade mas ndo o complexo
de inferioridade, quer dizer, aquele estado especial de &nimo
que aparece na luta de classes. Em suma, sejam quais
forem as aparéncias, a luta de classes é uma luta originaria-
mente de ideias, uma luta acerca de concepgdes morais €
juridicas; dar-lhe um sentido exclusivo ou predominante-
mente econdmico significa deforma-la ou desvirtua-la.

«A razdo porque 0 marxismo néo oferece sendo uma
caricatura da mentalidade operaria real, ¢ porque des-
conhece o facto psicoldgico fundamental que explica tudo
0 mais, isto é, o operdrio médio considera as classes
abastadas como exemplo dum género de vida superior.

«O operario luta contra elas para alcancar melhor
salario e mais bem-estar ou também para conquistar
direitos politicos; mas o fim a que tende é a igualagédo
de posigdo. E, precisamente, esta crenca na superioridade
das classes abastadas que constitui a forca impulsionadora
da luta pela sua abolicéo ... Certamente, esta superioridade
social assenta geralmente sobre privilégios politicos e
vantagens econdmicas, mas, em Ultima analise, é antes
0 prestigio que condiciona o poder e ndo vice-versa» (i).

(i) Henri de Man, Il superamento del marxismo, Bari, 1939
vol. 1, p. 85-88.
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Se dirigirmos a nossa atencdo ndo para a nocao
genérica de classe, mas para a natureza das duas espécies,
proletariado e burguesia, descobriremos que em ambas
ndo ha aquela coesédo e solidariedade que deveria sustentar
continuamente a pressuposta e Unica luta econdmica.

Na Orbita de cada classe, isoladamente considerada,
ndo ha s6 unido mas antagonismos de interesses. A massa
operaria que se quis chamar proletariado nao forma um
conjunto de &atomos estreitamente unidos pela lei da
afinidade, pela qual formam um s6 corpo, mas é um
conjunto heterogénio raiado de fendas e contrastes que
a maneira de &cidos corrompem a massa. Um destes
corrosivos é o antagonismo que se pode desenvolver por
motivos nacionais ou patridticos.

A afirmacéo solene do Manifesto: <sCs operarios néo tém
patria», € uma mentira. Proclamara-se aos quatro ventos
que o internacionalismo proletario eliminara toda a
possibilidade de guerra, mas na primeira conflagracio
europeia, depois de tdo intensa propaganda de internacio-
nalismo proletario, viram-se 0s sequazes fogosos de Marx
correr sob as bandeiras da patria, em vez de acender o
fogo da revolucdo com a qual ndo tinham a perder sendo
grilhBes e a ganhar todas as coisas.

Outra manifestacdo da solidariedade nacional, que
ndo se pode separar das classes trabalhadoras é a luta
qgue as vezes 0s operarios duma nagdo movem contra 0s
de outra. Os exemplos pouco edificantes deste antago-
nismo vieram-nos sobretudo da América onde as poderosas
organizacbes sindicais mantiveram uma politica de
imigracdo muito restrita e prejudicial aos operarios das
nacdes super-povoadas. Tudo isto para eliminar a con-
corréncia e assegurar os salarios altos. Na Australia o
partido operario seguiu uma politica de trabalho né&o
menos exclusivista e injusta, dada a pequena densidade
demogréfica daquele continente.
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Portanto, um proletariado que forme um todo
homogéneo, com um sO coragdo, a maneira dum Unico
exército que marcha contra o inimigo, ndo existe. «E impos-
sivel, dizemos com Berdiaeff, de ver efectuado na reali-
dade empirica aquele Unico e integral proletariado que
Marx concebeu. E uma concepgdo aérea, uma ideia,um
mito» (i).

Outros antagonismos e atritos se podem descobrir
na massa proletaria, como os que existem entre simples
operarios e 0s especializados, entre os empregados na
indUstria e os do comércio, sobretudo entre os trabalha-
dores da cidade e os do campo.

Como a classe operéria € dividida pela variedade de
interesses, 0 mesmo se deve dizer da classe capitalista
e empresaria. Mais profunda que qualquer outra é a
oposi¢do entre proprietarios de terras e os industriais;
e é sabido como os primeiros, por ndo estarem organizados
cederam 0 passo aos segundos, que quase por toda a
parte conseguiram uma legislacdo tributaria, facilidades
alfandegarias, proteccionismo em suma, segundo 0s seus
interesses mas com prejuizo dos agricultores.

Esta oposi¢do foi tal, especialmente na Inglaterra
e na Alemanha, que teve a sua projec¢do no campo politico
com o dualismo entre conservadores e liberais.

Assim a realidade ndo é tdo simples como a que se
pode exprimir na nossa imaginacdo. Em cada classe se
formam segmentos multiplos ou subclasses com conver-
géncias ou divergéncias de necessidades e interesses e por
isso Ndo uma mas varias lutas em diversos sentidos.

* * %

Sob o aspecto de universalidade no tempo e no espago
a luta de classes apresenta-se como uma criagdo ideoldgica,
deformadora da realidade. Toda a histOria para Marx

(i) Bardiaeff, |l Crislianesimo e la vitasociale, Bari, 1936. p. 25
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seria uma batalha brutal e ininterrupta entre ricos e
pobres.

Ora a histéria afirma que em longos periodos de
tempo o darwinismo de classes deplorado pelo comunismo,
ndo existe nem sequer em estado de incubacdo latente.
Encontrar-se-a4 em toda a parte o predominio duma classe
sobre outras, e muitas vezes com o predominio a explo-
racdo dos fracos por parte dos vencedores, mas ndo a
luta imaginada pelo comunismo.

Na histdria da Industdo, em que domina o sistema de
classes fechadas, isto é, o sistema de castas, fala-se-nos
do predominio absoluto dos grupos privilegiados, pelo
gual os sutras estdo sujeitos aos bramanes. Parece que tais
condicBes deveriam determinar uma luta implacavel de
classes; e contudo, durante séculos, ndo houve tal luta,
mas sim a resignagdo total, a cega passividade, a paralisia
de classes.

Este fendmeno de plena e prolongada submissdo e
exploracdo, praticado por pequenas minorias com dano
da maioria da populagdo, tem a sua explicacdo, por uma
parte, na dispersdo das vitimas e na sua distribuicdo por
grandes espagos e portanto com grande dificuldade em
se organizarem para se defenderem; por outra, nas erréneas
crencas religiosas, que criaram com seus dogmas a cons-
ciéncia da inferioridade inata de algumas classes perante
as outras privilegiadas.

Os sutras que créem que sairam, nao da cabeca da
divindade, como os bramanes, mas do pé, acomodam-se
passivamente as condi¢des mais degradantes de escravidado
colectiva, sem que uma ideia ou um frémito de revolta
agite seus espiritos.

Se, finalmente, devemos notar com Cathrein, «toda
a historia fosse historia de luta de classes, ndo deveriamos
descobrir— em qualquer povo — como consequéncia
necessaria da concepcdo materialista da histéria, duas
opiniBes opostas acerca da religido, moralidade, direito e
politica. Mas disto nenhum vestigio nem entre os antigos
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povos orientais (egipcios, chineses, indianos, assirios e
persas) nem entre 0S gregos, romanos, germanos etc.
Os plebeus de Roma néo tinham ideias religiosas, morais
e juridicas, diferentes das dos patricios. Mesmo na idade
média, ndo obstante todas as lutas de classes, ndo encon-
tramos contraste algum nas ideias religiosas, morais e
politicas.

Nobres e plebeus, cavaleiros e camponeses, papa e
imperador, embora de politica e economia diferentes esta-
vam de acordo no campo religioso e politico. Sdo conhe-
cidas as transformagdes que a Italia e a Espanha sofreram
depois da queda do império ocidental e apesar disso
permaneceram quase sempre iguais relativamente a reli-
gido, a moral e ao direito!

«Se nos tempos modernos a incredulidade aumentou
na Italia, isto sucedeu ndo ja nas massas populares que
gemem sob novas condi¢des econdmicas, mas entre 0s
chamados privilegiados que perdem a fé nas universidades
e também noutras partes!» (i).

N&do sO0 o universalismo da luta de classes é uma
ilusdo, mas também o seu dinamismo progressivo, com
que tende a reduzir sé a duas todas as classes. A realidade
social ndo se deixa manipular desta maneira, mas permanece
sempre muito complexa.

«A nossa época, lemos no Manifesto, a época da
burguesia, apresenta uma diferenca notavel com relagédo
as outras e é que os conflitos de classe se simplificaram.
Toda a sociedade se vai, cada vez mais, dividindo em
dois campos inimigos, em duas classes directamente
opostas: a burguesia e o proletariado».

Esta divisdo de classes imaginada por Marx é des-
mentida pela existéncia doutra categoria muito numerosa
que se ndo pode incluir nas duas classes ordinarias;
categoria que faria parte da classe média de que fala o

(i) Cathrein, Filosofia Morale, Florenca, 1920, vol. 1L
p. 176-177-
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comunismo. E constituida por individuos que ndo sdo
assalariados nem d&o trabalho; como os primeiros sdo
trabalhadores, e como os segundos sdo possuidores; sdo
portanto uma classe mista e intermédia.

Artifices, proprietdrios modestos, comerciarites, pro-
fissionais, funcionarios, artistas, produtores autbnomos de
toda a espécie formam camadas que ndo sdo absorvidas
pelas outras classes como quereria a légica marxista.
A evolucdo econdmica hodierna da classe média segue
uma orientacdo diferente da augurada pelo comunismo.

Também a concentragédo ndo se desenvolve de maneira
a eliminar as pequenas empresas. Das estatisticas se tira
que se aumentaram as grandes empresas, geralmente,
0 Sseu numero total é estavel ou as vezes aumenta, 0 que
significa que a lei da concentragdo ndo concorda com a
tese marxista da desaparicdo progressiva das pequenas
industrias e consequentemente a destruicdo da classe
média.

Por outra parte, a concentracdo ndo se desenvolve
sendo nalguns sectores econdmicos, como nos dos bancos,
dos transportes, das indUstrias mineiras e téxteis. Muitas
industrias ndo se podem sujeitar a lei da concentragdo,
como as industrias de luxo, as industrias de arte, sobretudo
a industria agricola que excede todas as outras em extenséo
e importancia, mesmo nas na¢des mais industrializadas.
Né&o s6 ndo diminuem as pequenas e médias propriedades
na agricultura, mas ha uma tendéncia para uma divisdo
cada vez maior do solo, e alegislacdo orienta-se actualmente
para maior difusdo da pequena propriedade, como fautora
da ordem e estabilidade social e como meio de profilaxia
moral.

A visdo marxista do desaparecimento das classes
médias € contraria a presente realidade.

Em vez da miséria crescente houve uma elevacao
do nivel de vida do operario; em vez duma geral expro-
priacdo dos pequenos proprietarios cresceu 0 seu NUMEro;
ao lado das empresas gigantes, se algumas das pequenas
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desapareceram outras surgiram; novas necessidades, que
acompanham o progresso, fizeram nascer novas activi-
dades auténomas.

Uma perspectiva nao iluséria para uma consolidagéo
e maior desenvolvimento da classe média ja se descortina
no meio da difusdo da energia eléctrica pelos campos,
gue aumentara a eficiéncia econdémica da familia agricola.



1
O EXITO QUIMERICO DA LUTA DE CLASSES

A concepcdo comunista da luta de classes revela-se
muito falaz ndo s6 na sua génese e Nos seus caracteres,
mas também no seu termo final. A tragédia secular que
tem por actores os dois inimigos: o capital e o trabalho,
teria como éxito felicissimo a aparicdo desta estupefaciente
novidade: uma sociedade ideal na qual a liberdade,
a harmonia, a prosperidade, a justica reinariam para sempre
tranquilamente; numa palavra, seria a sociedade sem classes.

Temos nestas palavras a concep¢do messianica do
Reino de Deus, que era a alma do mundo judaico. Marx
gue, ndo sem razdo, era de origem judaica, incluiu esta
concepcao em seu sistema sociolégico; e como fez sua
a dialéctica hegeliana, esvaziando-a de todo o contetdo
espiritual, assim se apropriou da ideia messidnica do
Reino de Deus libertando-a todo o conteddo religioso.

Segundo Marx a humanidade tinha um pecado
original: a exploracdo de classes; o proletariado com sua
luta de classes e a revolucdo teria lavado essa culpa,
e teria salvado definitivamente o mundo.

E necessario uma forte dose do mais ingénuo e cego
fideismo para admitir que o processo patoldgico € a causa
verdadeira e propria da salde, que um movimento fatal
e irracional produz a racionalidade; que a necessidade
deve gerar a liberdade, que as trevas sdo uma fonte
de luz.

Se alguma semelhanca devemos admitir entre luta
social de classes e guerra politica entre as nacfes (e nédo
podemos deixar de a admitir pois ttm o mesmo protago-

i C. xiii
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nista, o homem) como a segunda é um desenfreamenta
das paixdes de odio que é a fonte de novas discordias e
deixa germes de novos conflitos, assim a primeira, isto é,
a luta de classes, ndo podera assegurar a ordem e a paz.
perpétua no convivio social, mas espalhara novas fontes
de discordias.

O que é certo € que a violéncia e a revolucédo social
deitam por terra o delicado mecanismo das economias
nacionais, que sdo o produto duma longa elaboracao
criadora de estruturas juridicas, de condi¢6es psicoldgicas,
de habitos morais e sociais, de comunhdo de ideias.
A revolucdo, que é a arma da luta de classes, nédo é sendo-
0 retrocesso da civilizagéo.

Por isso alguns sequazes da luta de classes pensaram
em conciliar nela a revolucdo com a evolucdo. A revolucéo
seria somente um altimo e rapido episddio que consagraria
com a falta de legalidade a transi¢do do velho para onovo
mundo.

Vdos e artificiais estratagemas que ndo podem trans-
formar a natureza do procedimento revolucionario que
destréi sempre mais do que tinha determinado, e € impos-
sivel que crie a harmonia e a paz na colectividade. N&o
podemos deixar de fazer nossas as observacdes sensatas
de De Man: «Quando o marxismo, diz ele, da revolugéo
social que deve conduzir o proletariado ao poder e
suprimir, por este facto, todas as diferengas de classes,
que o caracter radical desta revolucdo deveria tornar
impossivel, pela primeira vez na histéria, a recaida no
despotismo e na Restauracdo, toma o seu desejo por
realidade. O desejo € sincero, mas a fé na sua actuagédo
é singularmente ingénua. Embora admitindo que uma
revolucdo proletaria vitoriosa estabeleca, depois de certa
tempo mais ou menos longo, condi¢des juridicas e
econdmicas que suprimam o antagonismo de classe
actual entre a burguesia e o proletariado, porventura,
ndo se deve crer na probabilidade de novos antago-
nismos?
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«Existem ja tantos indicios de conflitos sociais de
interesses diferentes dos que ha entre patrGes e operarios!
Citemos somente o antagonismo de interesses entre
produtores agricolas e consumidores citadinos, entre
todos os grandes produtores e os consumidores relativa-
mente aos precos e condic¢des de trabalho; entre os directo-
res da indudstria e os operarios com relacdo aos salarios,
ao tratamento individual e a disciplina na fabrica; entre
as diversas categorias profissionais da classe operaria
relativamente a adaptacdo das condicOes de salario e de
trabalho aos diferentes graus na qualificacdo do trabalho,
na sua utilidade social, na sua dificuldade e no seu perigo;
entre as profissbes materialmente produtivas e as que
criam valores intelectuais como a arte e a litera-
tura» (i).

E precisa uma grande dose de optimismo ingénuo
para supor que tudo sucedera sem que surjam Novos €
profundos conflitos sociais. «E evidente que o desapare-
cimento da jerarquia capitalista na producdo provocara
uma concentracdo de poder muito grande nas mdos do
Estado e de outras corporagdes de direito publico.
As funcBes que estes corpos constituidos exercem ja,
ajuntar-se-do gigantescas funcgdes econdmicas e sociais.
Ora, afinal de contas, estas fun¢des serdo desempenhadas
por homens, que para isso, se devem tornar especialistas
profissionais, constituirdo a burguesia, terdo poderes sobre
0s outros homens, procurardo naturalmente conservar e
consolidar este poder, ainda que ndo fosse sendo para
«salvar a revolucdo», e 0s seus instintos sociais heredita-
rios fardo que se dividam de novo em dirigentes e dirigidos,
em conservadores e progressistas, em centralistas e fede-
ralistas, em ortodoxos e em hereges da fé revolucionaria.
E precisa toda a crenga ingénua do marxismo na formagio
dos motivos psicologicos atribuida a um fim racional-

(i) De Man, Il superamento del marxismo, Bari, 1929, vol. n,
p. 46-47.
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mente concebido, para imaginar o futuro sob um aspecto
diferente» (i).

A histdria hodierna da Ruassia confirma tudo o que
diz De Man. Diz-se que la ja ndo ha classes, e dir-se-ia a
verdade se por classe se entendem os grandes proprietarios
e magnates da inddstria, mas em seu lugar existem na
Russia bolchevista varios grupos e por conseguinte
classes criadas por funcdes diversas, lucros diferentes,
condigBes extrinsecas diferentes e dai desigualdades e
lutas. Nas cidades russas ha varias classes: dirigentes,
técnicos, profissionais, funcionarios, militares, operarios
especializados, simples operarios estakanovistas. Nas
herdades dos kolkoses, alguns auferem proventos muito
superiores com relacdo aos outros kolkoses por lhes ter
cabido terreno menos fértil. Uns exercem o oficio de
agricultores, outros de artifices mas distinguem-se daqueles
que vivem com muita dificuldade dos seus salarios.
«As desigualdades econdmicas reduziram-se as principais,
diz-nos um historiador do comunismo russo, mas ha
outras numerosas, mais numerosas e divididas que antes;
por exemplo, entre pessoas que recebem 10.000 rublos ao
ano e outras que recebem so 2.000; entre os que habitam
em pobres barracas e os que possuem palacios luxuosos,
entre os que devem andar sempre a pé e 0s que se podem
servir de automaével préprio, a seu bel-prazer...

«Circunstancia mais interessante ¢ que nao sO tal
desigualdade corresponde a um estado de facto, mas
assinala uma orientacdo socializada e comunizada que a
sociedade russa segue para uma desigualdade cada vez
mais acentuada e determinada.

«Tal facto provoca, naturalmente, invejas e contrastes,
gue embora encobertos, continuam a fermentar..., entre
operarios estakanovistas e simples operarios, que chegou
a causar vitimas; entre kolkoses ricos e seus vizinhos
pobres, entre os empregados nas diversas empresas

(1) De Man, Ibidem, p. 49.
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industriais, mais ou menos lucrativas, entre directores
gerais e trabalhadores empregados, entre os que praticam
as profissGes livres e os sabios, entre os altos funcionarios
e mediocres travets; entre 0s que pertencem ao exército
e os da G. P. U. E é precisamente este contraste que
mantém e da forga aquela corrente subterranea de trotz-
kismo que continua a serpentear, ainda quando seus chefes
foram liquidados, e que hoje na Russia € oficialmente
apontada com a denominagéo de desprezo e de horror» (i).

* * %

Se penetrarmos mais a fundo na concepcéo da luta de
classes, podemos admitir que esta pode ser uma causa
puramente ocasional de algum progresso (também a
doenga pode as vezes, quando ndo mata o organismo,
estimuld-lo com reacgdes fecundas); o que, porém,
é absurdo é tornd-lo um estado normal, isto é, uma lei
natural e necessaria do progresso colectivo, que seja
necessario cultivar e promover, como sucede com todas
as forcas propulsivas da civilizacéo: a ciéncia, por exemplo,
a técnica, o comércio e a religido.

Na concepgdo marxista a sociedade serd por esséncia
constituida por elementos demolidores, quer dizer, fatal-
mente votados a destruicdo. Mas visto que se prova que
o0 homem é essencialmente social; visto que se demonstra
gue a sociedade é o meio natural concedido ao homem
para se aperfeicoar, € absurdo que a mesma sociedade
tenha existido durante séculos e séculos sem a sua prépria
funcdo, se constitua um organismo em que domine a
patologia e esteja ausente a fisiologia.

Como o organismo biolégico ¢ sempre dominado
por um principio vital que tudo reduz a unidade — embora
haja crises transitorias — assim também o organismo

(i) Corrado Barbagallo, La Russia soviética, Napoles, 1944,
p. 292.
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social que € querido pela mesma natureza humana, tem
sempre uma forga interior, uma lei intima que impde a
unido das energias, sem 0 que ter-se-a4 a desagregacao e o
estado permanente de anarquia.

«O erro capital na presente questao, escreve Ledo X111
na Rerum Novarum, é crer que as duas classes sdo inimigas
natas uma da outra, como se a natureza tivesse armado
0s ricos e 0s pobres para se combaterem mutuamente
num duelo obstinado.

«Isto € uma aberracdo tal que é necessario colocar
a verdade numa doutrina contrariamente oposta, porque,
assim como no corpo humano os membros, apesar da
sua diversidade, se adaptam maravilhosamente uns aos
outros, de modo que formam um todo exactamente
proporcionado e que se poderd chamar simétrico; assim
também na sociedade, as duas classes estdo destinadas
pela natureza a unirem-se harmoniosamente e a conser-
varem-se mutuamente em equilibrio perfeito».

* * %

A critica deve ainda denunciar, na doutrina comunista
da luta de classes, uma contradicdo verdadeira e prépria.
Como dissemos, segundo esta doutrina, € necessario
admitir que o processo histérico se transformara na
supressdo da classe capitalista e na constituicdo duma
s6 sociedade duma s6 classe, ou melhor, sem classes.

Esta afirmacdo que anima o Manifesto, o Capital de
Carlos Marx e toda a doutrina comunista, apresenta-se-nos
como um dogma, como uma verdade absoluta. N&o
parece que para o comunismo tenha um valor relativo e
transitorio, isto é, seja tal que com o andar do tempo
possa ser falsa e ndo se possa defender.

Contudo, em virtude do principio geral da doutrina
comunista, que é a do materialismo historico, sera preciso
defender que o celebrado dogma comunista, no qual
se encontra a concepcdo da luta de classes, ndo tem



SOCIOLOGIA E COMUNISMO 71

nada de absoluto; tem um valor simplesmente relativo
e instavel porque ndo tem fundamento algum perma-
mente.

Admitida, de facto, a metafisica do materialismo
econdémico ou histdrico, o dogma da luta de classes,
como qualquer outra ideologia, estad essencialmente
ligado a subjacente estratificagdo econdémica e sobre as
suas yariagbes. E o momento econémico que modifica,
cria e suprime as ideologias, € 0 momento econémico
¢ fugaz como o tempo e inconstante como as ondas do mar.

Seria, alids, uma assercdo sem fundamento e inteira-
mente gratuita afirmar que o processo econémico, num
dado momento, inverta a sua natureza passando da dina-
mica a estatica. Sabe-se que para 0 comunismo 0 Processo
econémico é um processo dialéctico, isto é, usa, por
vontade de Hegel, continu2mente a tese, a antitese e a
imprescindivel sintese. N&o se percebe por que forca
sofre uma radical metamorfose e mude a sua natureza
qgue € simplesmente um devir.

Depois de ter visto as incongruéncias e os erros da
concepgdo marxista acerca da luta de classes, s6 a podemos
classificar de utOpica e quimérica, pois que se resume na
vontade de querer uma meta com meios inadequados e
até contraditorios.

A luta de classes procuraria fundar uma sociedade
harmoénica, pacifica, dominada pelo ideal altruista do
interesse colectivo, elevado, em suma, a uma altissima
temperatura moral. Mas entretanto ndo se cuida de
estabelecer, o tal edificio, o fundamento para o manter,
isto &, as bases morais.

«Certamente Marx, escreve Forster teve o mérito
de ter procurado criar as massas portadoras dum progresso
espiritual, consideradas até entdo s6 como demdnios
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asolta. Mas este homem, dos livros azuis e das estatisticas,,
ndo teve em conta o factor «alma» no progresso social -
ao infundir nas massas uma confianca ilimitada na natureza
puramente mecénica da evolucdo com desvia-la de toda
a auto-educacdo, tornou-se um dos maiores e mais peri-
gosos utopistas sociais de todos 0s tempos; as suas teorias
evolucionistas e abstractas se deve atribuir, em grande
parte, a indiferenca doutrinaria e arrogante que a classe
operaria mostra pelo aspecto moral e pedagdgico da
renovacgdo social» (i).

A razéo é 6bvia. O problema social para o comunismo
¢ exclusivamente econdmico, € um problema técnico;
passa-lhe despercebida a substéncia profundamente moral.
Uma doutrina materialista ndo pode ter em conta a mesma
ética, mas so a forca da evolucdo e o impulso para o Util.
Ora uma sociedade que ndo tenha por fundamento os
motivos morais mas 0s impulsos utihtaristas nunca podera
assegurar a paz € o equilibrio.

Também aqui De Man acertou. «Uma doutrina, diz
ele, que procura fundar o motivo da solidariedade operéria
no interesse, nao s6 se ndo pode defender sob o aspecto
histdrico e psicoldgico, mas é nociva sob o aspecto pratico,
visto que destréi o meio que, na consciéncia de cada um,
conduz do interesse econdmico particular a lei moral
geral. Percebendo mais ou menos vagamente tudo isto,
varios marxistas procuram incluir o factor ético que
julgavam ter eliminado com a critica feita a Kant e a
filosofia burguesa. Para conseguir isto, elevam, pelo
que se refere a classe operaria, 0 interesse econémico a
categoria de preceito. Mas o que se quer incluir ndo é o
mesmo que, por outro lado, se exclui. Faltam a esta
ética do interesse de classe todos os sinais que caracterizam
o dever moral» (2). -

(1) F. W. Forster, Cristianesimo e lotta di classe, Turim, 1909,

p. 175-176.
(2) Fa&rster, O. Cit, vol. 1, p. 128.
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Se a doutrina comunista da luta de classes esta cheia
de erros, a catolica esta deles isenta. A concepgéo, de facto,
da sociologia catolica acerca da luta de classes pode
sintetizar-se nas proposicdes seguintes:

L. a— Admite um certo dualismo de classe, mas esta
divisdo ndo é exlusiva, visto que nos da também outras
classificacdes e principalissima aquela com que se dis-
tinguem as classes dirigentes e governantes e a dos
governados (i). Mais que a classe, a doutrina catolica
dirige a sua atencdo aos nucleos onde é mais vivo e
palpitante o elemento natural; sdo o matriménio, a familia,

a corporacgdo e as unidades nacionais.

2. a— O pensamento social catdlico ndo nega a luta de
classes como facto historico e contingente, mas como teoria
da dialéctica materialista; nega que seja uma necessidade
absoluta e lei natural, causa eficiente verdadeira e prépria do
progresso; nega que a sua génese seja exclusivamente
econémica, que 0 Unico meio para resolvé-la seja a aboli-
cdo da propriedade particular; que o seu termo necessario
seja uma sociedade harmonica e definitivamente pacifica.

3.a— Enquanto o comunismo, se é coerente consigo
mesmo, deve avivar cada vez mais os 6dios e a luta de
classes, 0 catolicismo sugere 0s principios, normas e
instituicBes para obstar a luta de classes, mas subsiste para
a disciplinar e ordenar.

4- a— N&o admite que a classe capitalista seja em si
mesma essencialmente injusta, e rejeita a rectiddo inata
e a virtude absolutamente moralizadora e messianica,
da classe proletaria.

5 a— Nao considera ilicita a aspiracdo da abolicao
do salariado, até onde é possivel. A doutrina catdlica
ndo considera o salariado como um regime definitivo e
em nome da justica, intangivel.

(i) Veja-se Rerum Novarum, 15 de Maio de 1891.



74 O COMUNISMO

O trabalho tem, por consequéncia, o direito de trans-
formar com todo o meio licito as suas relagbes com o
capital e passar da subordinacao a associacdo. Pode ainda,
por meios licitos, inverter as suas relagcdes e sujeitar a si
o capital.

6. a— Enquanto o comunismo adora a classe em que
desaparece o individuo, o catolicismo exalta a pessoa
humana e do seu eminente e superior valor ontologico e
da mesma nobreza que lhe foi conferida pela Redencédo
estd pronto a tirar as consequéncias que dela derivam
quer no campo social quer no campo econdémico e politico.

7. a— N4ao tolera, enfim, nenhuma ditadura de classes,
nem a burguesa nem a proletaria; a uma e outra opde a
suave e leve ditadura d’Aquele que disse: «O meu jugo
€ suave e 0 peso que imponho é leve».
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A FASE TRANSITORIA
DA SOCIEDADE COMUNISTA

Por concepcgdes politicas entendemos com Aristoteles
0 pensamento arquitecténico que, utilizando as varias
ciéncias, tem em vista ordenar as actividades sociais de
maneira a atingir o bem supremo temporal da comunidade,
«ultimum et perfectum bonum in rebus humanis» (i).

Ora, como o sistema comunista é uma pseudo-eco-
nomia e uma pseudo-sociologia é também uma pseudo-
-politica.

Para que organizacdo politica tende o comunismo?
Para dizer a verdade, ele exclui a organizagdo chamada
politica, isto é, o Estado. Para o marxismo o homem
ndo é um animal politico, € um animal produtor, que se
associa e coopera com 0s outros no trabalho (2).

A sociabilidade humana esgota-se na associacdo
econémica.

A mesma ideia de homem de Estado desagrada ao
gosto dos chefes do socialismo e do comunismo. Marx,
Engels, Bebei com todo o estado maior do chamado
Socialismo cientifico rejeitam o nome de Estado, o qual,

(1) S. Tomas, In Aristotelis Comm. L. 1; Etb. L. 1, Lect. 2

(2) Marx a propésito da definicdo aristotélica do homem
nota: «A definicdo de Aristdteles propriamente é esta: o homem
é naturalmente cidadao, isto é, habitante da cidade. Esta definicdo
caracteriza a antiguidade classica como a definicdo de Franklin:
«0 homem é naturalmente construtor de instrumentos» caracteriza
0 povo americano» (Das Kapital, zweite verbesserte Auflage,
Hamburgo, 1873, p. 334).
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7

na opinido deles, ndo é sendo uma arma de opressao,
o fruto da inconciliabilidade dos conflitos de classe, a
expressdo do predominio duma classe, que outrora era o
patriciado, na idade média a nobreza feudal e actualmente
a burguesia.

E significativa, acerca deste assunto, a carta escrita
por Engels a Bebei um dos chefes do socialismo aleméo.
A carta tem a data de Margo de 1875, e foi publicada mais
tarde por Bebei em suas Memdrias (Aus meinen Leben).
Engels nesta carta critica 0 Programa de Gota, programa
que ja tinha sido sujeito a uma séria revisao do mesmo
Marx.

Engels, que fala evidentemente em nome do outro eu,
Marx, entre outras coisas diz: «O livre Estado do povo
transformou-se em Estado livre. Gramaticalmente um
Estado livre é aquele, em que o Estado é livre perante os
cidadaos, e portanto, ¢ um Estado e governo despético.
Dever-se-ia deixar falar contra o Estado especialmente
depois da Comuna, que ja ndo era um Estado no verdadeiro
sentido da palavra. O Estado popular foi apregoado
pelos anarquistas até a saciedade, se bem que ja a obra
gue Marx escrevera contra Proudhon e depois 0 Manifesto
dos Comunistas digam claramente que com a introducgdo
do ordenamento socialista o Estado por si mesmo se
dissolve e desaparece.

«Sendo o Estado simplesmente uma instituicdo pro-
visoria, que se utiliza durante a luta, durante a revolucéo,
é evidentemente um contra-senso falar do Estado livre
popular.

«Enquanto o proletariado necessitar do Estado,
necessita dele ndo por causa da liberdade, mas para dominar
0s proprios inimigos; e logo que se possa falar de liberdade
o Estado deixa de existir como tal. Portanto propomos
gue se substitua a palavra Staat, Estado, por Gemeimvesen,
Casa comum, Colectividade, um bom e antigo vocabulo
alemdo que pode traduzir bem a palavra francesa la
Communef>.
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No programa redigido em Erfurt (i) teve-se em conta
esta tdo autorizada critica, em que se calou de propoésito a
palavra perigosa Estado, quando se trata do ordenamento
futuro e definitivo da sociedade comunista; é, porém,
usada para indicar a presente ordem politica.

O Estado ndo tem razdo de existir, afirmam os militan-
tes dafouce e do martelo, ndo tem nenhuma razdo de viver,
qguando sdo suprimidas as classes e as suas lutas. A maquina
de compressdo para ou torna-se indtil, quando ndo ha
nada que comprimir. O mesmo Marx em sua obra contra
Prudhon, Miséria da filosofia assim escreve: «A classe
trabalhadora no decurso da sua evolugdo substituird a
antiga sociedade civil com uma associagdo que excluira
as classes e as suas oposigdes e ia ndo havera poder politico
propriamente dito, visto que o poder politico é precisa-
mente a expressdo oficial do antagonismo entre as classes
na sociedade civil» (2). .

Portanto o comunismo apresenta-nos a futura organi-
zagdo comunista, mas tem cuidado de nos ndo dar um pros-
pecto de linhas bem distintas e definidas. Os maiores arqui-
tectos da estrutura social comunista tragam um escorco vago
e fugidio ao passo que nos advertem que o futuro e
definitivo edificio marxista sera precedido dum fundamento
provisério que tera todas as caracteristicas do regime
politico burgués, mas que ndo estara em poder da bur-
guesia, mas sob o dominio do proletariado.

N&o havera, por consequéncia, uma passagem brusca
do capitalismo para o comunismo, como quereriam 0S
anarquistas que nao suportando rémoras nao toleram,
de maneira nenhuma, as fases intermédias e as gradacdes
que pdem graves obstaculos.

O comunismo menos apressado e precipitado que o
sistema anarquico procura — antes de atingir a Ultima

(1) Congresso realizado pela social-democracia de 14 a 20 de
Outubro de 1891.
(2) Karl Marx, Misére de laphilosophie, Paris, 1937, p. 161..
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meta da sociedade sem classes, antes de inaugurar uma
nova e paradisiaca ordem de séculos — atravessar um
periodo de incubacdo e experiéncia.

Na carta magna do comunismo, no Manifesto, lemos:
«A primeira fase da revolucdo operaria consiste em que 0
proletariado se eleve a classe dominante, quer dizer, em
conseguir vitoriosamente a democracia. O proletariado
aproveitar-se-a do seu dominio politico para arrancar a
burguesia pouco a pouco todo o capital para o concentrar
nas maos de Estado, isto é, do proletariado organizado
como classe dominante, todos os meios de producdo e
para aumentar, com a maxima rapidez, as forcas produ-

tivas» (X).
* * *

Esta fase preparatoria e imediata para o advento do
comunismo, é denominada a ditadura do proletariado.
Carlos Marx é o seu defensor mais autorizado. Na sua
critica ao Programa de Gota escreve: «Entre a sociedade
comunista e a capitalista existe um periodo de transfor-
macao revolucionaria de ambas. A este periodo corres-
ponde também um periodo politico de transicdo que ndo
pode ter outra forma estatal sendo a ditadura revolucionaria
do proletariado» (2).

Acerca desta formula do grande chefe do comunismo
cientifico pululam e entrechocam-se interpretacBes e
glosas mais opostas. Trata-se de determinar qual o
contetdo da ditadura revolucionéaria do proletariado.
Lenine, entre todos os intérpretes desta famigerada
férmula marxista ufana-se de ser o mais fiel e seguro
comentador. A doutrina da luta de classes, se se aplica
ao problema do Estado e da revolucdo socialista vai dar
fatalmente ao reconhecimento do dominio politico do pro-

(1) Manifesto dos comunistas, cap. 11.
(2) K. Marx, Critica del programa de Gotba, (Ediciones
Europa-America), 1938, p. 34.
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letariado, isto €, dum poder ndo condividido com ninguém
e fundado imediatamente sobre a forga armada das massas
trabalhadoras.

Sem estas tdo sdbias medidas, afirma o insigne revolu-
cionario bolchevista, nao seria possivel a aniquilacdo da
burguesia. «O proletariado tem necessidade do poder
estatal, duma organizacdo centralizada do poder, quer
para esmagar a resisténcia dos exploradores, quer para
guiar a massa imensa da populagdo, dos camponeses,
dos pequenos burgueses e dos semi-proletarios no trabalho
construtivo da ordem econdmica socialista» (i).

Esta ditadura, que ¢é a organizacdo da vanguarda dos
exploradores, ndo é uma democracia igualitaria, mas uma
democracia de oprimidos que procuram refrear e ani-
quilar definitivamente os opressores, isto é, 0s burgueses.
Eis como a apresentam os dois maiores arquitectos do
comunismo russo: Lenine e Estaline.

«A ditadura do proletariado implica uma série de
restricdes na liberdade dos exploradores, dos opressores,
dos capitalistas. Nés devemos oprimi-los para libertar a
humanidade da escravatura do saldrio. A sua resisténcia
deve ser quebrada com a forca, e é evidente que onde
houver repressdo, onde for empregada a violéncia, nao
existe democracia. Esta para a maioria esmagadora do
povo € a repressdo violenta dos exploradores, dos opres-
sores, quer dizer, a sua exclusdo da democracia» (2).

* * %

Esta ditadura ndo sofre limitacdo alguma moral ou
juridica; é a avalanche que s6 tem como lei a forca bruta.
«A ditadura, escreve Lenine, na sua concepc¢ao cientifica,
ndo significa sendo um poder que nao ¢ limitado por
nenhuma coisa, por nenhuma lei; ndo é impedido por

(1) Lenin, Stato e Rivolu~ione, Mildo, 1920, p. 29.
(2) Lenin, O. p. 99.

6 c. Xl
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regra alguma e funda-se directamente sobre a violéncia...
A ditadura significa, notai-o bem duma vez para sempre,
senhores cadetes, o poder ilimitado que se mantém com
a forca e ndo com a lei» (i).

N&o é menos claro e explicito o fiel discipulo e sucessor
incomparavel de Lenine, o omnipotente senhor da Russia,
Estaline. A ditadura do proletariado, diz expressamente
o ditador soviético, tem trés fungdes que deve ter em
vista no dia seguinte ao da vitoria.

Em primeiro lugar quebrar a resisténcia dos grandes
proprietarios fundiarios e capitalistas; em segundo lugar,
ajuntar a volta do proletariado todos os trabalhadores
e orientd-los para a supressdo das classes; em terceiro
lugar organizar o exército revolucionario para enfrentar
0s inimigos externos e internos. Quanto aos meios, todos
sdo licitos a ditadura proletaria, tudo é sacrossanto se leva
a supressao plena e definitiva dos desgragcados opressores
de ontem. Aqui Estaline firma-se em seu mestre Lenine:
«A ditadura do proletariado é a guerra mais heroica
e implacavel da nova classe contra um inimigo mais
poderoso, contra a burguesia ... a ditadura do proleta-
riado é uma luta tenaz, sangrenta, violenta e pacifica,
militar e econdémica, pedagdgica e administrativa contra
as forcas e tradicBes da velha sociedade» (2). Violéncia
e terror devem ser empregados continuamente.

Em suma, a ditadura proletaria devera procurar reali-
zar tudo o que no Manifesto é atribuido por Carlos Marx
a revolugdo comunista.

«A revolucdo comunista, diz-se naquele documento,
€ a mais radical ruptura com todas as relagdes tradicionais
da propriedade. Na&o é, pois, de admirar se no decurso
do seu desenvolvimento ela rompe, do modo mais radical,
com as ideias tradicionais» (3).

(1) Lenin, DeVEtat. «Contribution a la question de la dictatum>.
Citado por Stalin:Question de leninisme, Paris, 1936, p. 22.

(2) Stalin, Principii dei leninismo, Roma, 1943, p. 29-3L

(3) Manifesto dos comunistas, cap. 1l
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Que se entende por ideias tradicionais, deduz-se da
concepcdo geral materialista do marxismo e do mesmo
Manifesto. Trata-se das concepgfes que até agora, mais
ou menos, dominaram a nossa civilizacdo: concepc¢des
juridicas, filosoficas, politicas, econémicas, morais, reli-

giosas e metafisicas.
* * *

Quanto tempo deverd durar esta tirania e opressao,
chamada ditadura do proletariado? Infelizmente, esta
fase ndo pode ser breve. Estaline, de facto, depois de
ter indicado as fungBes da ditadura proletaria, de que ja
falamos, diz-nos que é impossivel desempenhar encargos
daquele género em pouco tempo ou em poucos anos.

«Por isso € necessario considerar a ditadura do pro-
letariado, a passagem do capitalismo ao comunismo, néo
como um periodo efémero de actos e decretos «eminen-
temente revolucionarios», mas como uma época historica,
cheia de guerras civis e conflitos externos, dum tenaz
trabalho de organizacdo e de construgdo econdmica, de
ofensivas e retiradas, de vitérias e derrotas.

«Esta época histdrica é necessaria ndo so para criar
as premissas economicas e culturais da vitoria total do
socialismo, mas também para permitir ao proletariado,
em primeiro lugar educar-se e fortalecer-se para se tornar
uma forga capaz de governar o pais; em segundo lugar
de reeducar e de transformar as camadas dos pequenos
burgueses de maneira a garantirem a organizacdo da
producéo socialista» (i).

Também Lenine diz, em tom melancélico, que ndo
¢ possivel prever o inicio da sociedade comunista; a espec-
tativa, em sua opinido, deve ser antes longa; ndo sabemos,
porém, se tera de ser tdo longa como a espectativa do
Messias por parte dos Israelitas.

(i) Statin, Principii del leninismo, Roma, 1943, p. 31.
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«Estamos autorizados, diz Lenine, somente a falar
da inevitavel morte do Estado, acentuando, porém, a
longa duragdo deste processo, e a sua dependéncia do
ritmo evolutivo da mais elevada fase do comunismo,
e abandonando completamente a questdo do momento
preciso ou das formas concretas da morte, visto que ndo
ha elementos para a sua resolucdo» (i).

* * %

Nesta concepcdo da ditadura proletaria devemos notar
a profunda imoralidade na sua explicacdo. Porque razao
se nega a classe vencida todo o direito e toda a liberdade ?
Se é verdade que na ditadura ha uma maioria que domina
uma minoria, ndo se deveria temer tanto a liberdade.
Subverter as partes e criar um sistema inverso de opressao,
significa combater a injustica com a injustica, e manchar-se
com O crime que se reprova nos outros.

Além disso, como observa Kautsky, pode-se falar de
ditadura se se trata dum individuo ou duma organizagéo
e ndo ja do proletariado, quer dizer, duma massa que nao
constitui uma unidade social, mas um conjunto formado
por abstracgéo.

E absurdo o conceito dum proletariado que, de facto,
seja homogéneo, unificado e como os antigos cristdos,
um so coracdo e uma s6 alma. O proletariado, considerado
em concreto, é dominado por tendéncias diversas que
se manifestam muitas vezes em divisBes profundas e em
fraccbes que se odeiam e se combatem com raiva de feras.

Uns séo evolucionistas, outros revoluciondrios, outros
extremistas radicais e superrevolucionarios que ndo recuam
perante as Ultimas e catastroficas consequéncias das pre-
missas gerais do socialismo. Assim quando se fala de
ditadura do proletariado entende-se a ditadura duma
parte do proletariado sobre outra, isto é, dum partido

(i) Lenin, Stato e rivolurione, Mildo, 1920, p. 106.
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do proletariado sobre a burguesia e sobre os outros
partidos proletarios. Assim na RUssia, governa uma
parte do proletariado, a fac¢do bolchevista; pois bem, esta
arroga-se 0 direito de destruir a liberdade ndo s6 dos
capitalistas mas também dos proletarios os mencheviques.

Se, depois, examinarmos esta ditadura limitada a uma
s6 parte do proletariado, poderemos facilmente descobrir
gue a ditadura é nominalmente proletaria, quer dizer,
duma parte do proletariado. Efectivamente é a ditadura
de poucos chefes e as vezes dum sO, que exerce 0 seu
despotismo sobre todos os proletarios, embora seja em
nome dos proletarios.

Mas dado e ndo concedido que a ditadura do prole-
tariado constitua uma maioria de trabalhadores que
dominem a minoria, com que razdo se tira a esta todo o
direito de imprensa, de associacdo, de propaganda, de
ensino? Devemos supor que a parte triunfante e domina-
dora do proletariado possua a verdade absoluta: isto é,
gue as suas concepgdes e méetodos sejam infaliveis e que
os adversarios estejam absolutamente no erro.

Tudo isto € irracional, e inclui, se se trata de comu-
nistas, uma pura contradic&o.

Segundo o materialismo dialéctico, professado pelo
comunismo, ndo existe o ser mas o devir, tudo é instavel,
fluctuante, volivel mesmo no campo ideoldgico; assim
0s principios eternos, as verdades absolutas, as normas
universais e imoveis como as rochas ndo existem; mas
modificam-se e transformam-se continuamente.

Excepc¢do Unica seria a matematica e tudo o que com
ela tem alguma afinidade. Ora o principio de que o
sistema bolchevista seja a verdade e o menchevista o
erro; que Lenine e Estaline estejam na verdade e Kautsky
e Bernstein no erro, ndo é certamente um principio
matematico e portanto ndo é uma verdade absoluta.

Poder-se-ia dizer que é uma verdade no momento
presente, e por consequéncia, se defende e se procura
impor. Mas como se pode considerar verdade, embora
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relativa actualmente se muitos outros partidos proletarios
a negam?

Se 0 comunismo quiser justificar a teoria absurda da
ditadura proletaria deve primeiro demonstrar a propria
infalibilidade; mas visto que tal demonstracdo néo foi
apresentada até agora, é preciso concluir que o procedi-
mento comunista ditatorial € arbitrario e injusto.

Concluamos estas explicagbes acerca da ditadura
proletaria com esta observacdo de De Man: «A identifica-
¢do do Estado com o dominio da classe proletaria—pre-
tensa realidade como na Rudssia ou simples reivindicagdo
como noutras partes — € uma quimera como a identifica-
¢do com o dominio da classe capitalista na sociologia
marxista...

«Uma ditadura politica do proletariado é um contra-
-senso, unicamente porque ditadura significa o governo
dum ditador e ndo dum monstro mitico com varios
milhdes de cabecas. Sob esta ditadura proletaria, o pro-
letario € um objecto da politica como o0 é o capitalista no
Estado, que o marxismo chama «um conselho de adminis-
tracdo das classes capitalistas». O proletario nem sequer
tem tempo de governar, precisamente porque é proletario.
N&o se pode, de facto, passar o dia junto do banco de
trabalho e a noite governar um pais.

«E verdade que ha proletarios que, igualmente com
0s capitalistas, ocupam postos politicos nos corpos
representativos e administrativos; mas aqueles nunca
poderdo praticar actos decisivos, se ndo sdo profissionais.
Ora, desde o momento em que se tornam deputados ou
funcionarios, cessam de ser proletarios; por grande que
seja a influéncia do interesse proletario na sua mentalidade,
eles entram na classe daqueles que desempenham funcdes
de governo, tornam-se intelectuais e adoptam, com a hova
profissdo, todas as caracteristicas da nova classe, desde
a atitude, desde o vestir e maneiras até ao modo de pensar
e viver. Quando a revolugdo na Alemanha levou a presi-
déncia um ex-operario albardeiro, ndo foi uma vitéria
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dos albardeiros sobre os intelectuais, mas uma vitoria
dos intelectuais sobre os albardeiros» (i).

A polidca ndo é obra dos operarios nem dos capita-
listas mas sim dos politicos e hoje a especializagdo requerida
para tomar parte no governo ou na administracdo duma
nacao € tal que exige todas as forcas do individuo que
se dedica a vida publica.

(i) Henri de Man, Il superamento del Marxismo, Bari, 1929,
vol. 1, p. 204-205.



A FASE DEFINITIVA
DA SOCIEDADE COMUNISTA

A ditadura proletaria ndo é fim em si mesma; € so
um meio, um expediente transitorio que se coloca entre
a sociedade burguesa e a perfeita sociedade comunista,
que é apresentada com forma muito vaga e contornos
muito indecisos. Os socialistas utopistas julgavam poder
apresentar pormenores; 0s novos socialistas que se gloriam
de seguir o socialismo cientifico limitam-se a falar do
termo certo e necessario do triunfo pleno do comunismo,
mas tém cuidado de ndo apresentar o seu projecto.

Em geral, pode dizer-se que se tratadum certo paraiso
terreal, ndo muito diferente daquele que nos é prometido
pelos anarquistas Bakunin e Kropotkin.

Nessa fase ndo haverd coaccdo nem policia, como o
afirmam os anarquistas. «Entdo, diz Lenine, os homens
libertos da escravatura capitalista, de inumeraveis horrores,
loucuras, contra-sensos, vulgaridades da exploracdo capi-
talista, pouco a pouco se habituardo as regras mais elemen-
tares do convivio social, conhecidas de hd milénios e de
ha milénios repetidas em todas as tradicbes, e a res-
peita-las sem violéncia, sem subordinagdo, sem um especiai
poder coercitivo do Estado» (i).

A moralizacdo e poderemos dizer a transformacéo
dos homens, seré tal que h&o-de trabalhar com entusiasmo
de enamorados. Isto sucedera pelo habito que os homens
hdo-de contrair ao ajustar-se as regras do convivio social.

(i) Lenin, Stato e Rivolapone, Mildo, 1920, p. 29 e 100.
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«O seu trabalho tornar-se-4 de tal maneira produtivo
gue espontaneamente mostrardo toda a actividade de que sdo
capares. O estreito horizonte do direito burgués, que leva
a estar alerta, com a avareza de Shylok, a ndo trabalhar
nem sequer meia hora mais que o vizinho, a ndo conten-
tar-se com receber um saldrio embora pouco inferior ao
do préximo; este estreito horizonte sera excedido» (i).

Esta moralizacdo fara com que desapareca a diferenga
entre trabalho manual e trabalho intelectual; por isso
cada um se aplicara as ocupacdes mais dificeis e pesadas
com 0 mesmo entusiasmo com que se aplica as mais
honrosas e nada fatigantes. O trabalho, em suma, tor-
nar-se-a, por confissdo de Marx e de Lenine, a primeira
necessidade da vida (2).

Mas ha mais; ter-se-a tal temperatura moral que ha-de
fazer desaparecer a criminalidade juntamente com a
miséria.

* * *

Né&o podemos deixar de frisar qudo utdpica seja esta
visdo optimista da sociedade futura. A histdria e a psicolo-
gia ndo comprovam de maneira nenhuma, a hipétese duma
elevacdo moral tdo grande e tdo eminente, como a sonham
0S comunistas.

A literatura, a arte, as memoérias de todos os povos
da antiguidade apresentam-nos uma definicdo muito dife-
rente do homem. Em geral, o homem dominado pelos
impulsos egoistas: o altruismo, a esquisita sensibilidade
moral, a dedicacdo sistematica para com a comunidade
sdo 0 apandagio de espiritos excepcionais.

O suposto de que a imoralidade e a criminalidade
tém por causa principal e quase exclusiva a pobreza é um
suposto gratuito. Mesmo onde ha riqueza, as paixoes,
fontes eternas de desordem, dominam, como nas classes

(1) Lenin, Stato e Rivolunione, p. 108-109.
(2) Ibidem, p. 108.
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pobres e as vezes mais ainda. A necessidade que imp&e
ao homem o trabalho continuo, subtrai-o de muitas
ocasifes perigosas e torna-se um meio de formacdo moral.

Certamente a pobreza extrema, a indigéncia, o estado
de miséria ndo se podem conformar com a virtude de
grande numero, mas ndo se pode certamente afirmar que
a condicdo geral das massas trabalhadoras seja tdo grave.
E sabido que a condi¢do de vida das classes inferiores
com o progresso da indUstria e o incremento da prosperi-
dade universal se elevou ndo pouco durante todo o século
passado.

Em todo o caso, o0 homem sensato considerara como
guimera a confianca na ascese moral das massas, pela
simples raz&o de que passam da escravatura dos capitalistas
a dos dirigentes com libré estatal. E tanto mais evidente
esta quimera, se pensarmos gque as massas comunistas
chegam ao seu definitivo ordenamento depois dum
periodo de revolucdo e ditadura, em que se cultivam 0s
instintos mais brutais e se adquirem habitos em que 0s
motivos morais ndo tém predominio algum. Seria o
mesmo que pretender uma sociedade de jovens castos
depois de os ter formado e impelido para a liberdnagem
e devassiddo.

Se € inteiramente arbitraria a predicdo da transfor-
macdo moral da humanidade, ndo menos arbitraria é a
hipotese da prodigiosa produtividade econdmica no
futuro paraiso comunista.

Moral e economia, tornadas irmds, ajudar-se-iam e
caminhariam juntas derramando copiosamente paz e
rigueza sobre a humanidade renovada.

«A expropriacdo dos capitalistas, diz Lenine, oferece
a possibilidade dum progresso gigantesco das forcas pro-
dutivas. Desde ja se nota como o capitalismo impede, de
maneira incrivel tal progresso, e quanto se poderia exigir
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a mais da técnica moderna. Pode-se, pois, afirmar com a
maior certeza que a expropriagdo dos capitalistas tera
indubitavelmente como efeito um desenvolvimento admi-
ravel das forcas produtivas da sociedade humana» (x).

Tanto nesta como noutras passagens, Lenine segue o
seu grande mestre, Carlos Marx, o qual afirma que na
fase superior da sociedade comunista, desaparecera a
subordinacdo servil do individuo a divisdo do trabalho,
e portanto desaparecera o contraste entre trabalho intelec-
tual e manual; e, entretanto, «com o desenvolvimento,
em todos os sentidos, do individuo, se desenvolverdo
todas as forcas da producéo e todas as fontes da riqueza
correrdo abundantemente» (2).

* * *

Mas o caracter mais estupefaciente da ordem definitiva
da organizacdo comunista sera a apoliticidade absoluta,
isto é, a morte do Estado.

Na fase anterior ao pleno estabelecimento do comu-
nismo o proletariado tem necessidade do poder politico
para aniquilar as resisténcias sobreviventes da classe que
foi deserdada. Mas precisamente neste periodo as fungdes
politicas tornam-se pouco a pouco inuteis; o Estado,
como lAmpada sem aceite, extingue-se e morre, engquanto
sobre as suas cinzas se levanta espléndido o novo e imortal
reino comunista.

Vale a pena reproduzir a letra a autorizada afirmacéo
de Engels. Diz ele: «O sistema de produgéo capitalista
transformando cada vez mais em proletarios a grande
maioria da populacdo, cria o poder, o qual, sob pena de
desaparecer € obrigado a auxiliar esta transformacéo.
E visto que impele cada vez mais os grandes meios asso-

(1) Lenin, Stato e Rivoluyjone, p. 108.
2 Carlo Marx, Critica del programa de Gotha, ediciones
Europa-America, p. 17.
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ciados de producdo a converterem-se em propriedade do
Estado, ele mesmo aponta o caminho para a realizacdo
duma reforma. Tome o proletariado o poder do Estado,
e transforme, antes de tudo, os ?neios de produc@o em propriedade
do Estado.

«Mas assim o proletariado como tal desaparece, e com
isto tira-se toda a diferenca e luta de classe, e desta maneira
suprime-se o Estado como Estado. A sociedade vivendo
até agora em luta de classes, tinha necessidade do Estado,
isto é, duma organizacdo de classes, em toda a época
exploradora para a manutencdo de suas exteriores condi-
¢cOes de producdo; por consequéncia, em especial para a
reducdo das classes exploradas nas condi¢Bes de opressao
determinadas pelo sistema existente de opressdo (escrava-
tura, serviddo e salariado).

«O Estado foi o representante oficial de toda a socie-
dade, seu total resumo numa corporacdo; mas foi assim
somente enquanto era o Estado daquela classe que, no
seu tempo, representava toda a sociedade: na antiguidade,
o Estado dos cidadaos livres mantenedores da escravatura;
na idade média o Estado da nobreza feudal; na época
actual o da burguesia. Desde o momento, porém, que o
Estado se tornou representante de facto de toda a sociedade
tornou-se supérfluo.

«Desde que ndo ha necessidade de manter sujeita uma
classe da sociedade, desde que tendam a desaparecer com
a luta dependente do dominio de classes devido a anarquia
da producdo até agora predominante, mesmo com as
coalizdes e excessos que dai se seguem, ja ndo ha nada
que reprimir, e uma especial forca de repressdo é a que
torna necesséario o Estado.

«O primeiro acto com que o Estado se afirma como
representante da sociedade inteira— o emprego dos meios
de producdo em nome da sociedade — é substancialmente
0 seu ultimo acto como Estado. A ingeréncia do poder
dum Estado nas relagfes sociais, torna-se indtil, e portanto,
vai diminuindo. No governo dos individuos inclui-se a
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administracdo das coisas e a direccdo dos processos de
producdo. O Estado ndo é abolido, morre» (i).

Engels, portanto, fala do enfraguecimento e da morte
do Estado, formulas que pareceriam pouco agradaveis
aos revolucionarios que falam antes de abolicdo e supressao
violentas do Estado.

O enfraguecimento e a morte podem veriiicar-se
com evolucdo lenta e pacifica. Precisamente contra esta
interpretacdo laxista se lanca Lenine e ajunta subtilezas
e argUcias para demonstrar que as formulas de Engels
acerca do desaparecimento do Estado ndo excluem avio-

Iéncia e a revolucéo (2). . x x

A no6s pouco importa decidir se Engels quer fazer
morrer o Estado por morte natural, por velhice, ou antes,
como quereriam os revoluciondrios e anarquistas, por morte
violenta; nés devemos frisar ainsensatez duma organizagéo
da sociedade sem poder algum politico para governa-la.

A génese deste erro é a falsa concepcdo de Estado,
gue para Engels e seus sequazes socialistas e comunistas
surgiu com as classes e precisamente para assegurar o
predominio e exploragdo duma com dano da outra. Visto
gue no comunismo as duas classes desaparecem, também
o0 Estado desaparece e desaparece precisamente porque
ndo tem nada que reprimir.

Mas o Estado tem um significado muito diferente.
Sem negar que, as vezes, se pode prestar a servir interesses
particulares, o Estado, enquanto é poder, autoridade,
inteligéncia unificadora ndo se pode eliminar da sociedade,
como se nao pode eliminar o principio vital no organismo
bioldgico.

Dizer que as funcdes publicas perderdo o seu caracter
politico e se transformardao em simples fun¢fes adminis-

(1) Federico Engels, Il socialismo scientifico contro Eugénio
During, Mildo-Palermo, 1901, p. 297-298.
(2) Lenin, Stato e Rivoluspone, p. 17-24.
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trativas, que ndo seria um governo de homens e portanto
um poder politico, mas sim uma administracdo de objectos
significa uma simples mudanca de nomes mas ndo de
conte(ido e de substancia.

O Estado ndo se esgota naactividade repressiva das for-
cas desagregadoras e perturbadoras, mas desempenha tam-
bém uma funcdo positiva com que ordena e promove a
convergéncia de cada uma das energias para 0 bem
colectivo.

A ideia fixa do marxismo de que o Estado é essencial-
mente instrumento da classe dominante, como principio
cientifico, € uma ideia indefensavel. Ainda quando as
classes econdmicas, de que fala 0 marxismo, ndo tinham
aparecido, quando na idade primitiva ndo havia diferenca
entre classe proletaria e burguesa, mas existia s6 uma classe
homogénea de cacadores, ou de pastores, ou de rudes
camponeses, ja o0 Estado se manifestava, embora de
maneira tosca e embrional, na chefia das tribos, na autori-
dade dos patriarcas e dos ancidos.

Mas sera verdade que abolida a burguesia e transfor-
mados os homens em salariados da comunidade ja néo
ha nada ou quase nada que reprimir?

E antes pueril a resposta de Lenine a esta pergunta:
«O comunismo, diz ele, cria finalmente a condicdo em
que o Estado se torna completamente indtil, porque
ja ndo ha ninguém que deva ser dominado, «ninguémy»
no sentido duma classe... N&o somos utopistas e por
consequéncia Nndo negamos que sejam possiveis transgres-
sBes por parte dos individuos, e seja necessario tomar provi-
déncias contra tais transgressdes. Mas para isto ndo é
necessario algum meio especial, algum poder repres-
sivo» (i).

Nesta passagem, Lenine supde gratuitamente que,
abolida a classe detentora da riqueza, ja ndo podem surgir
outras.

(i) Lenin, Stato e RivoluMione, p. 102.
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Afirmar também que o povo armado pode facilmente
manter a ordem e reprimir as transgressfes individuais,
sem um poder politico que governe e limite este povo,
significa desconhecer o perigo que semelhante expediente
constitui, que acabaria por provocar inconvenientes
muito mais graves do que os que se querem eliminar.

Quando se pensa que 0s comunistas tém em vista
ordinariamente uma organizacdo unitaria e de grandes
propor¢8es a maneira dos hodiernos organismos nacionais,
é-se levado a duvidar se o fazem a sério quando nos falam
da morte do poder politico. A maquina colossal que
guerem construir ndo podera funcionar sem que a comisséo
central de administracdo tenha os poderes que se atribuem
ao Estado.

A que optimismo fatuo nos leva Lenine neste ponto,
pode deduzir-se destas afirmacdes: «A civilizacdo capitalista
criou as grandes industrias, as fabricas, os caminhos de
ferro, o correio, os telefones, etc... Mas como efeito de
tudo isto a maior parte das fungfes do antigo «poder esta-
tal» tornou-se tdo simples que se pode muito bem reduzir
a simples operacdes de registo, de anotagdo, de vigilancia
gue todos os homens que sabem ler e escrever podem
exercer; e, por consequéncia, serdo exercidas pelo comum
«salario operario» e sem a auréola de «ndo sujeitos a
lei» (i).

Mas se nem sequer, a mais modesta fabrica pode fun-
cionar e produzir sem técnicos experimentados, que dizer
da gigantesca maquina e tdo complexa, como é a da
sociedade nacional colectivizada? Quem n&o sabe quanto
é necessario para por a funcionar o organismo estatal por
sabios e especialistas na arte politica?

Entretanto o facto de a Unido soviética, depois dum
quarto de século, se manter sem qualquer luta, e sem dar
sinal algum de esgotamento do seu poder politico, mas
antes se firmar cada vez mais, com providéncias e

(i) Lenin, Stato e Rivoluijone, p. 47.
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medidas de toda a espécie, € uma prova consideravel de
que a morte do Estado com o advento do comunismo é

uma verdadeira utopia.
* * %

7

Como utopia é, infelizmente, a concepcdo ansiada
pelos pais da palingénese comunista. Utopia, a transfor-
macdo moral dos homens; utopia, o desaparecimento do
antagonismo entre trabalho manual e intelectual, se se
pensa, sobretudo, que a sua distdncia aumenta pela
especializacdo tdo necessaria com 0 progresso da civiliza-
cdo; utopia, a capacidade da classe proletaria para gover-
nar; utopia sera a interinidade do Estado com sua queda
definitiva; utopia, a supressdo das fronteiras e desaparicdo
das pétrias; utopia, a igualdade social e a férmula do
ideal comunista: «a cada um segundo a sua capacidade e
segundo as suas necessidades».

N&o sera certamente a utopia que podera resolver o
problema social. Em altima anélise, se acreditarmos em
De Man, isso significa esta simples pergunta: como pode
o ser humano encontrar a felicidade, ndo s6 como trabalho
mas no trabalho?

O comunismo perante este problema, ¢é absolutamente
impotente, visto que, no trabalho ndo conhece sendo a
manifestacdo da matéria e procura resolvé-lo s6 exterior-
mente. Ora, o problema assim posto, ndo é fendmeno
material, ou se se quiser, ndo € s6 fendmeno econdémico
mas € essencialmente moral e religioso. Como tal sé a
religido e consequentemente s6 o Cristianismo pode
resolvé-lo plenamente, pois s6 ele da ao trabalho o seu
supremo significado espiritual.

«Quem ndo ajunta comigo, desperdica» (i).

(i) Mat. xii, 30.
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A CONCEPCAO RELIGIOSA DO COMUNISMO

No quadro da metafisica comunista, quer dizer, na
concepcdo materialista da vida e do mundo, a religido
ndo tem valor algum, ndo tem um conte(ido apreciavel.

Ela faz parte, na doutrina marxista, daqueles produtos
secundarios causados e determinados nos cérebros dos
homens pelo jogo das relagbes econémicas que sdo cha-
madas depreciativamente, ideoldgicas.

Como no cinema se projectam imagens sem conta,
gue ndo tém consisténcia alguma em si mesmas mas em
tudo dependem do filme passado a luz duma fonte lumi-
nosa assim quaisquer religides sdo projeccBes vazias que
constituem toda a fantasmagoria de esplendores que
reproduzem, imediata ou mediatamente, a realidade
dominante do campo econdmico.

As religides nascem, vivem, transformam-se, morrem,
ndo em virtude de revelacdes especiais descidas do alto
ou em forca de qualquer dinamismo préprio, mas surgem
como sombras e sofrem fatalmente o jogo do corpo de
gue dependem, quer dizer, sdo super-estruturas formadas
por relagdes subjacentes de producdo e de permuta.

Qual é a origem da religido? Numa obra escrita por
Marx e Engels, com o titulo, Sank-Max (ldeologia alema)
eis como se responde a nossa pergunta. «Na religido,
os homens transformam o mundo empirico numa esséncia
exclusivamente ideada e representada, que se lhe opbe
como externa... Se se quiser falar da esséncia, isto é,
do fundamento material do que ndo é essencial, ndo é
necessario busca-la na esséncia do homem nem nos atri-
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butos de Deus, mas no estado do mundo material corres-
pondente a cada periodo da evolugéo religiosa» (i).

Que ¢ a religido na sua natureza intima, na sua
verdadeira esséncia? Segundo Marx é a regido nebulosa
em que as criagdes do cérebro humano parecem animar-se
com uma vida prépria e constituir-se em seres indepen-
dentes ndo so relacionados entre si mas também com os
outros homens (2).

A religido (diz Marx em seu Manuscrito econdmico e
filosofico) € a consciéncia que o homem tem de si mesmo,
mas alienada: a consciéncia verdadeira e propria, inerente
a sua esséncia, ndo se firma na religido mas sim na reli-
gido destruida e ultrapassada (3).

Marx fala longamente acerca desta natureza essencial-
mente iluséria da religido na obra Contribuicdo para a
critica dafilosofia do direito de Hegel. S6 esta vez nos permiti-
mos de apresentar aos nossos leitores uma passagem de
Marx, onde brilham, mais que noutra parte, 0s seus
principais dotes de escritor: prolixidade, e massadoria
insuportaveis.

«O homem, diz ele, que procurou na realidade imagi-
naria do céu um super-homem e onde ndo encontrou
sendo o reflexo de si mesmo, ja ndo serd tentado de
procurar a sua aparéncia, isto €, o homem que ndo é
humano, onde procura e deve necessariamente procurar
a sua verdadeira realidade.

«O fundamento de toda a critica contra a religido é:
Ohomemfag a religido, e ndo a religido o homem. A religido,
verdade seja, € a consciéncia de si mesmo, € o sentimento
gque o homem tem de si, quando ainda ndo chegou a

(1) Lesgrands tesetes du marxisme sur la religion choisispar Lucien
Henry, Paris, E. S. 1., 1936, p. 17.

(2) Kari Marx, Das Kapital. Zweite verbesserte Auflage,
erster Band. S. 49.

(3) Les grands textes du marxisme sur la religion choisis por
Lucien Henry, Paris, E. S. I. 1936, p. 24.
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descobrir-se, ou quando se tornou a perder a si mesmo;
mas o homem n&o é um ser abstracto colocado fora do
mundo. O homem é precisamente 0 mundo do homem,
o Estado, a Sociedade. O Estado e esta Sociedade pro-
duzem a religido, que é um estado de consciéncia do mundo
absurdo, porque absurdo € o Estado e a Sociedade.

«A religido é a teoria geral desse mundo, o seu
compéndio enciclopédico, a sua ldgica sob uma forma
popular, o seu «ponto de honra», espiritual, o seu entu-
siasmo, é a sua sancdo moral, o seu complemento solene,
0 seu motivo geral de conforto e justificacdo. A religido
é a realizacdo fantastica do ser humano, porque este néo
possui uma realidade verdadeira. Portanto, a luta contra
a religido € indirectamente a luta contra tal mundo do qual
a religido é o aroma espiritual.

«A miséria religiosa é, por uma parte, a expressdo da
miséria real, e por outra, 0 protesto contra a miséria
real. A religido é a aspiracdo da pessoa oprimida, a alma
dum mundo sem coragdo, como é o espirito duma civili-
zacao em que se exclui o espirito. A religido € o dépio do

povo» (i).

Nesta passagem estd sintetizada a suma teoldgica
do marxismo. A religido com seu deus ou com suas
divindades, com seus dogmas e com suas perspectivas
de além-timulo nao é sendo criagdo exclusiva do homem
fenédmeno social, criagdo do homem colectivo, projec¢do
no divino deste mundo absurdo que é a sociedade presente;
absurdo pela sua intima contradicdo, que seria para Marx,
0 dualismo antagénico de classes com a imprescindivel
exploracdo, que antes se chamava escravatura ou servidao
da gleba e agora se denomina salariado.

O homem oprimido pelas forgas naturais nos estadios
primitivos da civilizacdo e pelas forcas sociais, isto é,

(i) Lesgrands textes, etc., p. 13-14.
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pela classe patricia, capitalista, nos estadios superiores é
obrigado a procurar no mundo imaginario ultra-terreno
uma compensacdo, uma reivindicacdo, uma justica que
neste ndo encontra.

Portanto, a génese do fendmeno religioso é econd-
mica; o seu efeito deletério € 0 mesmo que o do 6pio
gue embriaga, ilude, tira a forga aos oprimidos; a sua
verdadeira esséncia ndo é sendo quimera pueril.

Oigamos Engels, discipulo de Carlos Marx, que repete
até a saciedade as concepg¢fes teoldgicas de seu amigo e
mestre.

«Toda a religido, escreve Engels em sua obra, Socia-
lismo cientifico contra Eugénio Duhring, ndo é sendo o espe-
lhar-se fantastico das poténcias exteriores nas inteligéncias
dos homens, que dominam a sua existéncia de todos os
dias, e neste espelhar-se das poténcias terrestres, eles
assumem uma forma sobre-humana» (i).

Se interrogarmos Lenine, outro explicador acreditado
do comunismo, sobre 0 mesmo assunto religioso, repetira
com foérmulas quase idénticas as mesmas teorias dos dois
primeiros apostolos da revolugdo social.

«A religido, escreve Lenine, é um aspecto da opressao
espiritual que se exerce sempre e em toda a parte sobre
as massas populares prostradas pelo trabalho perpétuo
em proveito de outrem, pela miséria e pelo isolamento.
A fé numa vida melhor do além-tiimulo nasce inevitavel-
mente da impoténcia das classes exploradas na luta
contra os exploradores; como a crenga na divindade, nos
demonios, nos milagres..., nasce da impoténcia do sel-
vagem na luta contra a natureza» (2).

(1) Federico Engels, Il socialismo scientifico contro Eugénio
Duhring, Palermo, 1901, p. 338.
(2) Les grands textes, etc., p. 8.
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Coerentes com tais premissas acerca da nog¢do de
leligido os doutrinadores comunistas asseguram-nos que
a religido é um fenémeno caduco e passageiro, € devera
desaparecer juntamente com a presente sociedade de
classes. Suprimidas as classes, também desaparecerdo
todas as ideologias que acerca delas se tinham formado.

«Em geral, diz Marx, o reflexo religioso do mundo
real s6 podera desaparecer quando as condi¢Bes de tra-
balho e da vida préatica apresentarem ao homem relacGes
evidentes e razoaveis com seus semelhantes e com a
natureza. A vida social, da qual a vida material ou as
suas relagBes formam a base material, ndo sera livre das
nuvens misticas..., sendo no dia em que se manifestar
como obra dos homens livremente associados, conscien-
temente operantes e senhores da propria actividade
social» (i).

Com férmulas mais simples prediz Engels a morte
definitiva da religido. «Quando a sociedade tomar posse
do mando; e um governo pré-estabelecido de todos os
meios de producdo, se tenha libertado a si mesmo e a
todos os seus membros da escravatura despética e dum
poder estranho actualmente mantida por estes meios de
producdo, por eles mesmos criados, quando o homem
ndo propuser mas simplesmente dispuser, entdo, pela
primeira vez, desaparecerd o Ultimo poder estranho que
se reflecte na religido, e com ele desaparecera até o
mesmo reflexo religioso, pela razdo muito simples, de ja
ndo haver nada que reflectir» (2).

Tal é o contetdo doutrinal do comunismo acerca do
problema fundamental do homem; o problema religioso.
N&o existe um espirito que ndo esteja essencialmente
dependente da matéria e, em uGltima analise, matéria;

ii) DasKapital, zweite verbesserte Auflage, erster Band, S. 57.
{2) 11 socialismo scientifico contro Eugénio Dubring, p. J40.
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ndo existe um Deus pessoal que se imponha ao homem e
ao mundo, e por isso a religido ndo € sendao mentira.
O fim supremo do homem péara e se encerra na vida
presente. «Portanto a critica da religido, como confessa
Marx, vai dar a esta doutrina: o homem é para o homem o

ser supremo» (i).
* * *

N&o é necessario refutar esta concepcao da religido,
porque sendo inteiramente fundada na metafisica materia-
lista, vai de encontro e se desfaz perante os mesmos obsta-
culos contra os quais se desfaz o materialismo filoséfico.

Ha barreiras intransponiveis para este sistema, e em
primeiro lugar, o fendmeno da vida. As experiéncias
de Pasteur demonstram que, embora sejam varias e
complexas as combinaces da matéria ndo podem jamais
formar o plasma vital. A vida, como demonstra a ciéncia,
ndo pode derivar sendo da vida e ndo da matéria. O mais
ndo vem do menos.

Ha outra barreira contra a qual embate impotente
o materialismo; é a ideia que é absolutamente irredutivel
a imagem sensivel e material. Ao passo que esta ndo pode
representar sendo um objecto determinado e individuado,
a ideia € uma representagdo universal do objecto, isto é,
mostra-o livre de toda a particularizacdo prépria do
individuo; isto ndo se pode admitir sem uma diferenca
essencial entre a representagdo intelectual e a sensivel e
material.

O que dizemos da ideia, diga-se de todos os fendbmenos
psiquicos. Indubitavelmente no homem ha interdepen-
déncia entre a vida intelectual e a dos centros nervosos,
mas isto ndo significa identidade.

E portanto contra a evidéncia meridiana da historia
a génese idealista da religido. Pelo menos, a religido

(i) Les grands textes, etc., p. 89,
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cristd ndo € uma criagdo de filésofos encerrados nas
nuvens das proprias abstraccBes. O cristianismo néo
surgiu, como o idealismo filoséfico do cérebro de qualquer
pensador isolado; apresenta-se antes, desde o seu principio,
com um conjunto de factos de valor histoérico indiscutido,
e os factos nédo séo as ideologias contra as quais se insurgiu
a ironia de Marx.

«Para o catolicismo, de facto, a verdade dogmatica
ndo é uma filosofia nem uma metafisica. E, sim, um facto
positivo, anterior a toda a filosofia e independente da
metafisica. Ela apresenta factos: Cristo, por exemplo,
gue ndo nasceu da imaginacdo de qualquer filésofo, mas
da carne e do sangue duma mulher, numa cidade chamada
Belém, e precisamente numa gruta enquanto pastores
guardavam no campo os seus rebanhos, no tempo em que
em Roma reinava Augusto.

«...E este facto esta ligado a outros; sobretudo este
responde a um outro facto, o facto do mal, que se mani-
festou no mundo muito antes de Cristo e independente-
mente das lucubracdes de qualquer filésofo, de maneira
qgue nenhuma filosofia pdde inclui-lo no proprio sis-
tema.

«Ora o facto de Cristo corresponde ao facto do mal.
E o facto da salvacio que corresponde ao da perdico.
Mais explicitamente ainda, é a resposta ao facto do mal
com o facto primario do amor, do Unico amor de Deus, o0
Ser dos seres, a Realidade das realidades, visto que Deus
¢ amor. E esta resposta ndo € verbal ou ideoldgica, mas
efectiva, realizadora, eficaz; e n6s fomos resgatados. Facto
por facto, realidade por realidade, enunciado positivo
dos factos, eis o dogma, eis a fé.

«A filosofia, a metafisica, a teologia, embora legitimas,
fundadas e necessarias, surgiram depois» (i).

(i) C. Decatillon Na obra Le communisme et les chrétiens,
Paris, 1937, p. 131-132.



106 O COMUNISMO

Mas as condi¢Bes materiais de vida tém uma influéncia
profunda nas concepgbes religiosas, afirmam os marxistas;
assim existem sistemas religiosos dos tempos primitivos
diferentes dos sistemas adoptados nas civilizagbes econo-
micas adiantadas.

Esta objeccdo, embora exagere as repercussées inevi-
taveis das condigdes econdmicas nas outras manifestagdes
davida — sem excluir a vida religiosa — nunca conseguira
demonstrar que a influéncia, de que se trata, tenha um
valor causal e determinante da religido, sobretudo da
religido cristd. A influéncia do facto econdémico néo explica
a origem primeira do facto religioso em sua generalidade;
explica somente alguns aspectos acidentais da religido, mas
ndo atinge a esséncia dela. Explica sim algumas formas
erradas da religido, que é materializada por alguns espiritos
incultos e cegos.

Como se poderia explicar com a teoria marxista a
estabilidade dogmaética da Igreja, que no decurso de dois
milénios assistiu a transformagdes radicais dos regimes
econémicos, sem mudar uma silaba do seu Credo? Que a
sua accdo social tenha sido modificada, que a explicacdo
das suas formulas dogmaticas tenham progredido, que a
disciplina externa tenha variado, pode-se admitir; um
organismo Vvivo desenvolve-se continuamente; ndo sem
razdo € vivente. Mas estas evolu¢Bes mancharam porven-
tura aquilo que é essencial na concepcao catélica?

Como podera uma teoria econdémica da religido
explicar a psicologia de S. Francisco de Assis, de
S. Teresa e todos os grandes santos que quiseram ser
servidores magnanimos da ideia religiosa, e que ndo
procuraram jamais mutila-la ou sujeita-la a egoismos
mesquinhos ?

Como se poderia explicar a diferenca essencial de
religido entre o andquissimo povo hebraico monoteista
e alguns povos limitrofes politeistas, quando o regime
de producdo e de troca, em ambos ndo apresentava
diferencas de relevo?
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A LUTA RELIGIOSA DO COMUNISMO

A religido para 0 comunismo nao € erro indquo
mas € mal nefasto sob o ponto de vista social. Engana o
povo e cega-o de tal maneira que o torna facil presa do
capitalismo. Corta as asas, impede toda a aspiracdo a
rebelido contra as injusticas perpetradas pelas classes
dominantes. O crente que espera 0 paraiso futuro esque-
ce-se do presente. «A religido esvasia o homem e a
natureza de todo o contetdo para o transferir para o
fantasma de Deus» (i).

Daqui o 6dio e o incitamento a abolir a religido, de
que estd envenenada a literatura socialista e comunista.
Marx na Critica do Programa de Gota proscreve toda a
influéncia religiosa nas escolas; o partido operario deve
fazer tudo para libertar a consciéncia da fantasmagoria
religiosa (2); é preciso, sobretudo, combater os sacerdotes
nas regides catdlicas.

A histdria do socialismo e do comunismo prova como
esta recomendagdo foi fielmente posta em pratica.

Sob as pisadas de Marx e de Engels, Lenine incita ao
odio mais figadal e a guerra sem quartel contra as crencas
religiosas. A sua obra, Da Religi&o é uma exploséo satanica
contra toda a fé em Deus.

«O Marxismo, escreve Lenine, é o materialismo».
Por este motivo é tdo implacavelmente hostil a religido
como o materialismo dos enciclopedistas do século XV 11
ou como o materialismo de Feuerbach... Mas o materialismo

(1) Engels, Lesgrands rex/es, etc., p. 16.
(2) Engels, O. ei/., p. 96.
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dialéctico de Marx e de Engels vai mais longe que o dos
enciclopedistas e 0o de Feuerbach na aplicacdo da filosofia
materialista no campo da historia e das ciéncias sociais.
Devemos combater a religido. E o ab ¢ de todo o mate-
rialismo e portanto do marxismo. Mas este ndo é um
materialismo que se ficano ab c. Vai mais longe. Ele diz:
«E preciso saber combater a religido, e por isso, é neces-
sario expbcar no sentido materialista a origem da fé e da
religido das massas» (i).

Quanto a tactica indicada, para que a luta contra a
religido produza os seus efeitos, eis 0o que sugerem oS
mestres do comunismo.

N&o se deve ser precipitado e ousado em pretender,
como fez a Comuna de 1793, suprimir Deus com um
decreto. «Uma coisa € certa, escrevia Engels: o Unico
servigco que ainda hoje se pode prestar a Deus € proclamar
0 ateismo como artigo obrigatério de fé e ultrapassar a
legislacdo inaugurada pelo Kulturkampf de Bismark
contra a Igreja, com a proibicdo geral da religido» (2).

Em vez do ataque aberto e claro o socialismo e o
comunismo tém em vista paralizar a accdo da Igreja
sobre a sociedade e a consideram, no campo politico,
como coisa privada. Como tal é considerada no Pro-
grama de Gota e no Programa de Erfurt. Prescreve-se, por-
tanto, a abobg¢do de toda a despesa, por parte do erario
publico, com fins eclesiasticos e religiosos.

Acerca deste principio de caracter privado da Igreja
eis as observacOes feitas por Lenine. Na Vie Nouvelle de
Dezembro de 1915 assim escrevia: «A religido deve ser
considerada coisa particular; é esta a atitude que ordina-
riamente toma a sociabsmo relativamente a rebgido, mas

(1) Engelts, Ibidem, p. 95.
(2) Programme des réfugiés blanquistes de la Commune em Les,
grands textes, etc., p. 93-94.
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importa determinar exactamente o significado destas
palavras, para evitar todo o mal entendido. No&s exigimos
que a religido seja uma questao privada perante o Estado,
mas ndo podemos, de modo nenhum, considerar a religido
como uma questdo particular perante o nosso partido...
O nosso partido € uma associacao de militantes conscientes,
de combatentes da vanguarda para a emancipacdo da
classe operaria. Esta associagdo ndo pode nem deve ficar
indiferente a inconsciéncia, a ignorancia, ao triste fana-
tismo sob as formas religiosas. Esquecer que a opressdo
religiosa da humanidade ndo é sendo o resultado e o
reflexo da opressdo econdmica no seio da sociedade, seria
mostrar mediocridade burguesax.

Também Estaline segue, neste ponto, o seu prede-
cessor. «QO partido, dizia ele a um grupo de operarios
americanos em 1927, ndo pode permanecer neutro perante
a religido; dirige, portanto, a sua propaganda contra
todos os preconceitos religiosos, porque o partido favorece
a ciéncia, ao passo que os preconceitos religiosos se Ihe
opdem, porque qualquer religido é contraria a ciéncia».

Estas normas dos dois grandes chefes do bolchevismo
ndo ficaram certamente letra morta; traduziram-se em
accao insidiosa, sistematica, atenuada por breves tréguas,
mantida sempre por todos os meios de que pode dispor
ndo sO o partido preponderante mas também um Estado
absoluto e omnipotente que ndo conhece outra moral
sendo a do triunfo custe o que custar.

J& no artigo quarto da Constituicdo, até 1929, se
reconhecia a todo o cidaddo soviético o direito de fazer
propaganda pro ou contra a religido. Este artigo em 1929
foi profundamente modificado; permanece o direito de
propaganda anti-religiosa, mas o da propaganda religiosa
se muda em direito defa”er profissdo defé religiosa. E entre-
tanto com um decreto proibe-se as organizacdes religiosas



110 O COMUNISMO

toda a actividade social, desportiva, educativa, de assistén-
sia e de beneficéncia. Também a actividade dirigida a
conquista de novos grupos de fiéis, sobretudo criangas,
€ severamente proibido.

A Constituicdo de Estaline de 1936 confirma o direito
de propaganda anti-religiosa e cala o da propaganda
religiosa. A liberdade de praticar os cultos religiosos e
a liberdade de propaganda anti-religiosa séo reconhecidas
a todos os cidadéos (art. 124).

A interpretacdo que se deu a este artigo é que ninguém
pode combater de qualquer modo a propaganda ateista
e anti-religiosa. Assim em 1937, ainda ndo tinha passado
um ano da proclamacédo da liberdade de consciéncia e da
liberdade de praticar os cultos religiosos, comecou uma
perseguicdo mais eficaz ao clero e muitas igrejas foram
demolidas, e isto para castigar os sacerdotes que queriam
exercer 0 seu munus.

J& antes o clero tinha sido perseguido sob o pretexto
mais fatil, como este que estava sempre a mao: inimigo
de classe. Os membros mais activos eram presos, as vezes
fuzilados, muitas vezes relegados para regides longinquas
e condenados a trabalhos forcados. Em 1936, depois
de 18 anos de vexacgOes, talvez se ndo encontrassem na
Russia, sendo uns 160 ou quando muito 200 sacerdotes.

O comunismo russo ndo descuidou nenhum dos
muitos meios que a técnica moderna oferece para apagar
todo o vestigio religioso. A imprensa difundiu livros,
opusculos, jornais em abundancia, pondo a ridiculo a
religido ou demonstrando a sua falsidade e a sua oposi¢do
a ciéncia moderna.

A escola ndo menos que a imprensa inoculou o veneno
do ateismo. Um professor que na Russia se mostre pouco
solicito na propaganda anti-religiosa é facilmente exone-
rado e substituido por professores mais zelosos na demoli-
cdo da fé. Nas principais festas religiosas, como Natal
e Pascoa, organizam-se campanhas ruidosas contra a
Igreja.
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Quando em 1934 se notou certa diminuicdo na activi-
dade anti-religiosa das escolas o comissario da instrucao
publica deplorou grandemente essa frouxiddo e em cir-
cular de 17 de Novembro daquele ano ordenou que se
empregassem as medidas seguintes:

L. a— 0s inspectores regionais, urbanos e rurais devem
examinar cuidadosamente a questdo do trabalho anti-
-religioso na escola e fora dela e prestar aos professores o
necessario auxilio de maneira pratica e metédica.

2. a— 0s jornais pedagdgicos regionais deverdo tratar
do trabalho anti-religioso nas escolas do seu distrito,
e p6r em relevo as melhores tentativas e os melhores
resultados.

3. a— dever-se-a introduzir nos manuais escolares da
regido alguma questéo religiosa estreitamente ligada com
as condicdes cientificas da regido, e explica-la de modo
Vivo e persuasivo. I

4. a— fornecer-se-8o as escolas de livros necessérios
aos professores, quer os publicados pelo centro (Moscovo)
quer os publicados na provincia segundo as directivas do
Comissariado da instrucdo publica e da unido central dos
ateus militantes.

5.a—sera necessario persuadir as escolas da necessidade
de promover metddica e organicamente as células escolares
de ateismo militante (1).

Além das escolas para criancas hd também escolas
para o publico, isto é, museus anti-religiosos onde se
exibem quadros, esculturas, inscricbes, bandeiras que
pdem a ridiculo a religido e os seus ministros ou se
apresentam como afiados das classes burguesas, traidores
e inimigos inconcilidveis do comunismo.

Nos teatros e nos cinemas os espectaculos devem ter
em vista a destruicdo da fé e a difamacao dos adeptos do

() Bet(bo~hnik, 17 de Novembro de 1934, citado pelo
P. Ledit S. J. no opUsculo: La religione e il comunismo, Mildo 1937,
p. 47-48.
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culto religioso. N&o é raro o caso de filmes, onde se trata
da pretensa imoralidade dos sacerdotes e dos frades.

As igrejas, em boa parte, foram destruidas ou trans-
formadas em museus anti-religiosos, ou usadas para
servigos publicos, por exemplo, para garagens. As que
ficaram estdo sujeitas a odiosas taxas e devem servir sO
para a celebracdo dos oficios estritamente religiosos; ndo
podem ser empregadas nem sequer para o ensino do
catecismo ou para reunifes de criancas, jovens e
mulheres.

Em poucos anos as 600 igrejas de Moscovo ficaram
reduzidas a menos de 100 e a espléndida catedral foi
destruida.

E verdade que a ideologia comunista e a intransi-
géncia de outrora diminuiu algum tanto nestes ultimos
tempos (1), mas no campo religioso permaneceu inalteravel.
Até Agosto de 1939, véspera do comego da guerra com
gue a Rassia feria pelas costas a Poldnia, o Pravda (jornal
que da as normas directivas a imprensa da U. R. R. S.)
publicava um artigo intitulado: Para uma sistematica pro-
paganda anti-religiosa (2) com que incitou com maior veemén-
cia a luta contra as sobrevivéncias religiosas e declaravaesta
luta como funcgdo estatal: «N&ao é necessario demonstrar,
Ié-se no jornal, que no sistema de educacdo comunista
dos trabalhadores da U. R. R. S. uma das primeiras
ocupacOes deve ser a luta contra as sobrevivéncias reli-
giosas. Nao é necessario demonstrar a verdade elementar
de que a propaganda anti-religiosa constitui uma parte
imprescindivel da nossa propaganda ordinaria do marxismo
leninista... Muitos Orgdos soviéticos ndo compreendem
que a propaganda anti-religiosa no nosso pais tem um
caracter estatal».

(1) Veja-se Lettres de Rome, Margo de 1936, Agosto de 1936
e Janeiro de 1937.

(2) O oOsservatore Romano de 8 de Outubro do mesmo ano
publicou sob o titulo, Documenta®ione, grande parte do artigo tradu-
zido em italiano.
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Desde 1939 até hoje, isto é, durante o periodo da
guerra, ndo se notou nenhum indicio na Unido Soviética
de que a politica religiosa tenha mudado a sua orientacao
ideoldgica, excepto em certa tactica condescendente.

* * *

N&o sé na Russia mas em toda a parte 0 comunismo
se mostrou irreligioso e agressivo. Na Hungria, no México,
na Espanha sobretudo, deu prova da sua mistica anti-
-religiosa e da sua loucura ateista.

Quando o ataque directo a religido se pode tornar
ineficaz ou pernicioso para o comunismo entéo limita-se
a fazer obra de penetracdo entre os catolicos. E esta a
politica chamada de méo estendida, politica inaugurada em
Franca e espalhada por outras partes. Para atrair para as
proprias filas os fiéis a religido e atrair simpatias e votos
dos que dissentem do comunismo, essa politica mostra
respeitar as concepc¢fes, sentimentos religiosos e a obser-
vancia da legalidade; mas apenas as condigfes sejam
favoraveis para revoltar-se, 0 comunismo esquece todas
as promessas e impde-se pela violéncia.

Lenine na Rdssia aceita a constituinte, mas depois
dissolve-a e impde com a forca o bolchevismo, negando
toda a Uberdade ndo s6 aos burgueses mas também aos
proletarios mencheviques.

Também na ItdUa o comunismo, que com 0s outros
partidos desfraldou a sua bandeira logo a queda do
fascismo, declarou por meio do seu chefe, Togliatti,
querer respeitar a rehgido, mas trata-se de simples pro-
messas impostas pela ocasido. O comunismo ndo pode
deixar de combater a religido; deveria suicidar-se se
faltasse a esta sua exigéncia. A sua relagdo com a religido
ndo pode ser sendo esta: Vita tua mors mea.

Na realidade, o comunismo nao é sendo a reUgido do
pobre, como o capitalismo € a reUgido do rico. Mas uma
reUgido, se o é verdadeiramente, ndo tolera facilmente as

8 C. Xl
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outras. Entretanto, a propaganda comunista iniciou o seu
trabalno de entoxicamento irreligioso. Num de seus
muitos opusculos, entre as muitas charlatanices pedago-
gicas ensina que o matriménio em sua esséncia tradicional
¢ para o comunismo «uma forma legal de prostituicao
que consagra o egoismo do homem e a hipocrisia da
mulher; que o principio de igualdade e fraternidade deve
admitir o amor livre, que a religido como pratica de
culto deve ser ignorada na escola» (i).

O partido comunista italiano, com alguma tolerancia
abre as suas portas aos catolicos, declarando «tolerar»
a fé religiosa; estende a mdo, mas as vezes mostra o
punho, ameacando a luta religiosa e a denuncia da Con-
cordata entre a S. Sé e o Estado Italiano, entretanto néo
deixa de professar a doutrina marxista e leninista, .dou-
trina que é a cloaca maxima das absurdas e imorais con-
cepgdes materialistas» (2).

(1) civilta Comunista, Ed. «Umanita Nuova», Catania, 1944.
(2) Veja-se «La Rinascita», n.° 4 de 1944.
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A CONDENACAO DO COMUNISMO

O comunismo na acepc¢ao de sistema que rejeita como
ilicito o direito de propriedade particular, encontrou
sempre a oposi¢cdo peremptdria na doutrina moral e no
ensinamento social da Igreja.

Ja desde o século IV perante as seitas comunistas
que professavam ndo a voluntaria comunhdo dos bens
(como a dos cristdos jerosolimitanos e dos fervorosos
ascetas dedicados a perfeigdo evangélica) mas o comunismo
obrigatério e universal, a Igreja pela voz dos Santos
Padres pronunciou as suas primeiras condenagoes.

«Os apostolicos, escrevia S. Agostinho, com grande
arrogancia se atribuem este titulo, porque ndo admitem
na propria seita quem é casado e tem propriedade parti-
cular... Estes sdo hereges porque separando-se da Igreja,
afirmam que ndo podem ter esperanca alguma na salvacéo
daqueles que possuem os bens a que renunciam» (i).

S. Cirilo de Jerusalém ndo é menos explicito que o
grande bispo Africano em condenar o comunismo do
seu tempo. «As riquezas ndo sdo obra do deménio, como
alguns julgam. Usai bem o dinheiro e ndo sera, de modo
nenhum, desonesto... Digo isto contra os hereges que
condenam toda a propriedade e toda a riqueza, como
condenam o0 mesmo corpo. Eu ndo quero que sejais
escravos dos bens econdmicos; além disso, nao julgueis

(i) De haeresibus. XL Apostolici. P. L. tom. 42, col. 32.
Veja-se também: llpensiero sociale di S. Agostino, 2.0 ed., Roma, 1944,
p. 27.
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gue sdo vossos inimigos os bens que Deus vos concede
para vossa utilidade» (i).

Se 0s Santos Padres se op6em ao comunismo em nome
da moral evangélica, mais tarde os Escolasdcos combater&o
a ilusdo da propriedade comum, ndo sob o ponto de vista
concreto, mas abstracto e tedrico como é o da filosofia
social. O mestre dos escolasticos S. Tomas de Aquino,
admite um certo comunismo na utilizacdo dos bens mas
nega toda a justificacio do comunismo da apropria-
céo (2).

Nos tempos modernos e particularmente na explosdo
revolucionaria das concepgdes comunistas do século
passado, culminantes em 1848, a atitude da Igreja assumiu
maior vigor e contornos mais precisos com a frequente
intervencdo do magistério pontificio. Pio IX desde 1846
levantou solenemente a sua voz contra «a nefanda doutrina
do chamado comunismo, sumamente contraria a0 mesmo
direito natural, a qual, uma vez admitida, levara a total
subversdo dos direitos das coisas e das propriedades de
todos e da mesma sociedade humana» (3).

Depois de Pio IX seguem ininterruptas afirmacdes
gue condenam as correntes e sistemas comunistas.

Entre estes documentos devem-se sobretudo recordar
a Rerum Novarum, de Ledo XIII, a Quadragésimo Anno
de Pio X1 e a Divini Redemptoris do mesmo Papa dirigida
exclusivamente a frisar os principais erros e perigos do
comunismo ateu.

Também Pio XlI, felizmente reinante, na Radiomen-
sagem natalicia de 1942 levantou mais uma vez a sua
voz para apontar ao mundo as insidias da palingenesia
comunista. «Movida sempre por justos motivos, diz
Pio X1, a Igreja condena os varios sistemas do socialismo
marxista e os condena também hoje, pois é dever seu o

(1) catechesis vu L. P. G. tom. 33, col. 632.
(2) sum. Teol. u, ir, q. 66, a. 2.
(3) Enciclica Qui Pluribus, 9 de Novembro de 1846.
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direito permanente o preservar os homens de correntes e
influéncias que pdem em risco a sua salvacio eternax.

Mas visto que o comunismo, sob a pressdo da vida
social e politica, se desenvolve continuamente; visto que
nos aparece no estado antes fluido sem outra estabilidade
que a do seu devir ndo serd inoportuno estabelecer com
precisdo o que a Igreja condena sob o nome de comunismo.

Nem toda a concepg¢do, nem toda a concreta organi-
zacdo duma comunidade de bens pode ser condenada
pela Igreja, pois que na mesma nogao a apropriagdo comum
dos bens econdémicos nédo inclui elemento algum imoral
ou injusto. Tanto no plano ideal como no histérico
pode-se dar uma comunh&o de hens, que n&o viole os direitos
ou infrinja, de qualquer maneira, a lei moral.

Se, por hipotese absurda, todos os cidaddos dum
Estado — quer tenha a proporcéo liliputiana da Republica
de S. Marinho ou a ilimitada extensdo da republica
soviética — se por hipétese absurda, repetimos, todos os
cidadaos combinassem pér em comum os proprios bens
instrumentais, a moral e a Igreja ndo teriam nada que
dizer; contanto, ja se entende, que o acordo seja livre e
se estenda s6 aos que assim o combinaram. Os filhos e
descendentes ndo seriam obrigados a tal convencéo;
isto &, teriam pleno direito de criar com o proprio trabalho
e economias uma propriedade privada, visto que tal
direito ndo lhes é concedido pela sociedade mas pela
natureza.

Mesmo, independentemente da abstraccdo no campo
das realidades se encontram organismos vivos com
comunhdo de bens, em cujas bases tedricas, finalidades
supremas, em meios de realizacdo ndo ha nada que seja
inconciliavel com os postulados da ética ou com o
direito individual e social.
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A Igreja, portanto, ndo condena 0 comunismo em
si mesmo, isto é, ndo o condena sic et simpliciter, mas
um certo comunismo; condena uma determinada propriedade
colectiva, mas ndo a propriedade colectiva.

Né&o s6 ndo a condena, mas ndo cessa de a promover,
quando a propriedade comum—sob a égide da ética— se
pde ao servico de grandes ideais.

N&o quer porventura a Rerum Novarum que os sindi-
catos operarios possuam uma propriedade colectiva?

A Igreja ndo s6 ndo condena a propriedade em comum
mas, se € necessario, defende-a e reivindica o seu direito
a existéncia.

No século X1V surgiram na Holanda, na diocese de
Utrecht, associacBes, em parte agricolas e em parte indus-
triais constituidas exclusivamente de leigos, que se sus-
tentavam com o proéprio trabalho, pondo em comum os
seus bens e o produto de seus trabalhos. Eram organismos
profissionais, modelados em boa parte segundo a estrutura
dos mosteiros que o monaquismo tinha disseminado
quase por toda a Europa. Um religioso dominicano
admirou-se de que leigos ousassem renunciar a propriedade
individual e se arrogassem o direito de apropriagdo comum,
direito que, na sua opinido, era privilégio exclusivo dos
monges.

O zeloso religioso escreveu 25 proposicBes para
combater as associacbes daqueles mal aconselhados
camponeses ¢ artifices, usurpadores dos direitos monacais.
Duas dessas proposi¢cdes eram assim formuladas:

«Renunciar a tudo, mesmopor amor de Cristo, sem fazer
parte duma congregacéo religiosa devidamente aprovada,
€ um atentado contra a prépria vida e daqueles de que se
tem cuidado. — Quem abandona os proprios bens peca
sendo entra numa congregacao religiosa aprovada, porque
assim como é obrigacdo dos religiosos abdicar ao que é
proprio, assim € necessario aos seculares conserva-lo».

A questdo suscitou discussdes acaloradas entre os
estudiosos e acabou por ser sujeita ao Papa Martinho V,
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quando se celebrava em 1417 o Concilio de Constanca.
Uma comissdo constituida por cardeais foi encarregada
de estudar o problema, comissdo formada pelos mesmos
cardeais comissarios do Concilio. Depois de maduras
discussdes, a comissdo rejeitou por unanimidade a tese
de Grabon, com todas as suas proposi¢Bes. A decisdo
dos cardeais foi depois aprovada pelo Concilio e por
Martinho V, e o religioso dominicano teve de abjurar
solenemente o seu erro (1).

* * %

Mas se ha uma comunhao de bens que a Igreja protege
e promove, ha outra que ela condena e combate. Combate
a sectéria, subversiva, revoluciondria e anarquista, que
tende a desfazer e destruir todo o ordenamento social
e politico para reconstrui-lo independentemente de Deus,
da pessoa, da moral, do direito natural e da revelacdo
crista.

E precisamente o sectarismo e subversdo que Pio IX
condena no comunismo, que ele enumera entre as seitas
biblicas e sociedades secretas conspirantes contra a
ordem civil e religiosa (2). Contra este comunismo ¢é
dirigida a Enciclica Quod apostoliei muneris de 1878 de
Ledo XIII; comunismo que nas suas formas extremas
(comunismo integral ou absoluto) nega todo e qualquer
direito de propriedade — sem excluir o direito aos bens
de consumo — porque tal direito é contrario a natural
igualdade dos homens (3).

Com o comunismo absoluto € também condenado o
comunismo critico ou socialismo cientifico de Marx, que

(1) J. J. Thonissen, Le socialisme depuis l'antiquité, Paris-
-Lovaina, 1852, em Apéndice.

(2) Enciclica Quipluribus, 9 de Novembro de 1846.

(3) Os anarquistas, que no campo econémico sao comunistas,
propugnam com Kropotkin a socializagdo mesmo dos bens de
consumo.
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nega nao todo o direito de propriedade privada, mas sé o
direito de propriedade dos meios de producdo, ou como
diz o Manifesto, com uma férmula vaga e equivoca,
a propriedade burguesa. Mas admite-se o direito de apro-
priagdo privada dos bens de gozo. «O que em nds se
avantaja, lemos na Rerum Novarum, o que nos faz homens
e nos distingue essencialmente do animal, é a razdo ou
a inteligéncia e emvirtude desta prerrogativa deve reconhe-
cer-se a0 homem nao sO a faculdade geral de usar das
coisas exteriores, mas ainda o direito estavel e perpétuo
de as possuir, tanto as que se consomem pelo uso, como
as que permanecem depois de nos terem servido».

Ha ainda um socialismo mais restrito do que o comu-
nismo de Marx, relativamente ao direito de propriedade
privada, e é o comunismo agrario, o qual admite o direito de
propriedade privada dos meios de producéo, exceptuando
a terra (x).

Também este comunismo nao é admitido pela Igreja.
«Nao se oponha a legitimidade da propriedade particular
o facto de que Deus, ensina Ledo X11I, concedeu a terra
a todo o género humano para a gozar, porque Deus néo
a concedeu aos homens para que a dominassem confusa-
mente todos juntos. Tal ndo é o sentido dessa verdade.
Ela significa unicamente que Deus ndo assinalou uma
parte a nenhum homem em particular, mas quis abandonar
a limitagdo das propriedades a industria humana e as
instituicbes dos povos».

Pio X1 condena uma nova forma de socialismo:
o socialismo moderado que repudiou ou pelo menos
atenuou muito os principais erros em que se funda a
teoria socialista. Em contacto com a realidade social e
politica, as teorias sistematicas e especulativas devem

(i) O mais célebre e popular defensor do comunismo agrario
é o americano Henrique George, que escreveu a obra: Progress
and Poverty, publicada em 1879, que suscitou grande escandalo e
foi traduzida em muitas linguas.
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desfazer as suas arestas e adaptar-se as exigéncias insu-
primiveis da vida. O socialismo ndo pdde subtrair-se a
esta lei e adoptou, nédo s6 no campo das simples reivindi-
cacBes econdmicas, mas também na esfera das doutrinas,
movimentos e concepgbes nas quais a racionabilidade e
0 bom senso tém direito de asilo.

«Mais moderada ¢ a outra faccdo, escreve Pio X1 na
Quadragésimo Anno, que conservou o nome de socialismo:
porque nado soO professa abster-se da violéncia, mas abranda
e limita de algum modo, embora néo as suprima de todo,
a luta de classes e a extingcdo da propriedade particular...
Com efeito, a luta de classes, quando livre de inimizades
e 6dio matuo, transforma-se pouco a pouco numa con-
corréncia honesta fundada no amor da justica.

«Do mesmo modo a guerra a propriedade particular,
afrouxando pouco a pouco chega a limitar-se a ponto
de ja ndo agredir a posse do necessario a producdo dos
bens mas aquele despotismo social, que a propriedade
contra todo o direito se arrogou».

Ainda quando este socialismo vai mais longe, até a
rendncia dos dois erros capitais mencionados, ndo pode
ser admitido pela Igreja, visto que fica ainda envolvido
no erro do naturalismo, que ndo reconhece a sociedade
outro fim que ndo seja o bem-estar a que se devem subor-
dinar todos os outros valores; sem dizer que o seu quadro
de fundo metafisico € sempre o materialismo com o qual
ndo é concilidvel a lei moral, a verdadeira autoridade
social. «Declaramos, diz Pio XI, que o socialismo, quer
se considere como doutrina, quer como facto historico,
ou como «acgdo», se € verdadeiro socialismo, mesmo
depois de se aproximar da verdade e da justica nos pontos
sobreditos, ndo pode conciliar-se com a doutrina catolica
pois concebe a sociedade de modo completamente avesso
a verdade cristé».

Tanto o socialismo mitigado como o chamado
socialismo do Estado se afasta da doutrina da Igreja, se por
socialismo de Estado entendemos o sistema, com o qual o
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Estado, arrogando o direito sobre os bens dos cidadaos
tem em vista a nacionalizacdo integral dos bens de pro-
ducdo, o nivelamento das condi¢des econdmicas mediante
a organizagdo dos impostos.

A doutrina social da Igreja nega ao Estado o dominio
directo sobre a propriedade particular, porque fundada
no direito natural que é anterior ao Estado; rejeita como
lesivas da justica a nacionalizacdo integral e o nivelamento
econdmico, e justifica s6 aqueles impostos que tém o fim
de retribuir os servicos proprios do Estado ou corres-
pondam, de qualquer maneira, as exigéncias do bem

comum.
* ok *

N&o queremos demorar-nos sobre outras correntes
particulares socialistas, algumas das quais (como por
exemplo a chefiada por De Man, o socialismo ético-psi-
colégico) desfazem a esséncia determinista, materialista,
histdrica do socialismo, de maneira a ficar muito pouco de
seus fundamentos doutrinais. Detenhamo-nos, de prefe-
réncia no comunismo russo que actualmente oferece
maior interesse, sendo a maior experiéncia da ideologia
marxista.

O fendmeno bolchevista, por uma série de vicissitudes
propicias, ja ndo é para alguns aquela ameaca feroz, nem
ja tem o aspecto cruel de outrora. Os sucessos clamorosos
no campo militar, algumas, embora fracas, atenuacfes
da dogmatica marxista e do intransigente procedimento
de outrora terminaram por induzir muitos a perdoar-lhe
todos os seus maleficios e considera-lo como o mais
prodigioso dos remédios com que a farmacopeia social
devia curar a humanidade doente.

O mesmo caracter extremista do pensamento e do
método bolchevista ajuda ndo pouco a sua causa. Sabe-se,
de facto, que perante as grandes desilusdes e as supremas
desventuras, foi levado a recorrer a remédios mais radicais
e decisivos.
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N&do é de admirar se os espiritos mais vibrantes e
ndo habituados a critica, prédigos mais de boa vontade
gue do bom senso, sejam colhidos pela miragem sedutora
daquela centelha de verdade que brilha no meteoro
soviético.

Qual seja a atitude da Igreja perante o comunismo,
transparece num documento de Pio XI. Na Divini Redemp-
toris de 19 de Margco de 1937, tem-se o duplo quadro
onde aparece claro o contraste caracteristico entre 0s
principios e os métodos do bolchevismo e os principios
e métodos inteiramente opostos da Igreja.

Contra este repudio do comunismo julgam alguns
neofitos da nova religido poder escapar, mostrando a
evolucdo que o comunismo sofreu para posi¢cbes mais
racionais cujo valor se deve ter em conta (1).

Em trés direccBes teve o bolchevismo de cercear o
seu radicalismo, na politica familiar, na politica econémica
e na politica internacional.

Acerca da instituicdo monogamica que se pretendia
destruir com o maltusianismo e o amor livre, o bolche-
vismo teve de retratar-se. A maternidade é hoje protegida
e premiada; o aborto — antes aprovado e facilitado —
€ proibido, excepto nalgum caso rarissimo em que seja
necessario para salvar a mée; o divércio foi limitado e
impedido; é admitida também a autoridade paterna sobre
a prole.

Acerca da organizacdo econdomica e precisamente*
acerca da propriedade, Lenine foi um tanto indeciso;
Estaline foi-o menos e na nova constituicdo fez algumas
concessdes, embora de pouca importancia, ao instinto
de apropriacao; tolerou até o direito de heranca (2).

Mais notavel foi a evolugdo do bolchevismo na
orientacdo nacionalista, isto é, na afirmagéo do patriotismo

(1) Wolf Giusti, Due secoli di pensiero politico russo, Flo-
renga, 1943.
(2) Veja-se A economia soviética, Caderno iv, Porto 1956.
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mais vivo e dindmico. E conhecido o dogma do comu-
nismo proclamado por Marx no Manifesto: «Os operarios
ndo tém patria».

Até 1933 a palavra Péatria era desconhecida nos
dicionarios da U. R. S. S.; no ano seguinte reapareceu
triunfante ao grande publico soviético, e o primeiro a
exalta-la foi — nem podia deixar de ser — Estaline que
ousou denominar a patria num telegrama enviado ao
her6i Theliuskin, explorador do mar arctico. Desde essa
data a patria ressoou em todas as fanfarras soviéticas e
ao mesmo tempo exaltou-se o exército que a deve defender.
No ultimo decénio, o elemento estavel e firme da politica
estaliniana foi o patriotismo. Para este se apelou para
animar 0 povo e o exército na guerra que as republicas
soviéticas sustentaram com insuspeito vigor contra as
divisbes de Hitler. Quando aquela se desencadeou, no
dia 22 de Junho de 1941, Molotov proclamava: «O exército
vermelho, e todo o povo soviético conduzirdo uma
vitoriosa guerra patridtica para o proprio pais, pela honra
e pela liberdade» (1).

O nacionalismo estaliniano diminuiu muito o inter-
nacionalismo leninista. A cancdo internacional, na qual
as patrias se fundiam e desindividualizavam, foi substituida
pelo hino nacional no qual a patria russa readquire a sua
prépria fisionomia. Indubitavelmente o facto de o regime
comunista ficar bloqueado na Russia e ser obrigado a
reatar as relagdes com o0s paises estrangeiros contribuiu
ndo pouco para lhe imprimir o caracter nacional e deixar
para outros tempos as aspiracfes vagas de internaciona-
lismo.

A necessidade de manter a nova organizacgéo politica
da Rdussia, desenvolveu o nacionalismo. Entretanto, com
a nova reforma da Constituicdo soviética, anunciada na
assembleia dos sovietes em Fevereiro de 1944, as dezasseis
republicas soviéticas serdo federadas mas independentes

(1) Veja-se Basler Nachrichten, 23 de Junho de 1941.
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de maneira a ter exércitos proprios, representacdo diplo-
matica propria e outras prerrogativas concilidveis com
a unido federal. Uma organizacdo deste género é fermento
poderoso dum nacionalismo multiplo e oposto as pre-
missas e directivas comunistas.

Se acerca do problema da familia, da propriedade e
da nacdo se notam no procedimento do bolchevismo
modificacdes e rectificagdes, mais ou menos consideraveis,
ndo assim acerca do problema religioso. Tanto Lenine
como Estaline combateram com desapiedado furor a
religido, com algumas breves e ligeiras concessdes impos-
tas pela reaccdo popular.

Mas a batalha decisiva devia comecar com o primeiro
plano quinquenal, com o qual Estaline procurava realizar
plenamente o socialismo e destruir ao mesmo tempo todo
o0 vestigio religioso.

Durante o periodo do plano — de 1928 e 1936 —
levantou-se com alternativas a mais feroz perseguicdo
religiosa em toda a U. R. S. S. E verdade que na nova
Constituicdo (5 de Dezembro de 1936) se proclama a
liberdade de consciéncia mas junta com a liberdade ateia.
O artigo 124 diz: «A fim de assegurar aos cidaddos a
liberdade de consciéncia, a Igreja na U. R. S. S. esta sepa-
rada do Estado e a escola da Igreja. A liberdade de
professar cultos religiosos e a liberdade de propaganda
anti-religiosa sdo reconhecidas a todos os cidaddos».

Mas o que significa a liberdade de consciéncia para
o regime bolchevista deduz-se do decreto de 8 de Abril
de 1929, artigo 17, no qual se lé o seguinte: «As associa-
¢Oes religiosas € proibido:

a) instituir caixas mutuas, cooperativas, associacfes
de producéo.

b) prestar assisténcia material a seus membros.

c) organizar reunides para criancas, mulheres e
juventude; reunifes de oracdo, mesmo assembleias bibli-
cas, literarias, de ensino religioso, de trabalho em comum,
de excursdes, de jogos...»
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E evidente que, enquanto a Constituicio proclama
expressamente a liberdade de propaganda irreligiosa e
ateia, proibe toda a espécie de propaganda religiosa.

Nestes uldmos tempos parece que diminuiu um pouco
a orientacdo irreligiosa na Unido Soviética; reabriu-se
um ou outro templo e foi reconhecido o metropolita.
N&o sabemos, porém, se se trata duma das costumadas
facilidades oportunistas, como sucedeu no passado. SO6 o
futuro podera dizer-nos se o bolchevismo querera voltar
ndo s6 aos valores familiares e nacionais, mas aqueles que
mantém todos os outros: os valores morais e religiosos.

E necessario, no entanto, notar que a complexa
evolucgdo sofrida pelo bolchevismo ndo coincide em nada
com sua esséncia materialista e ateia; ndo pode, por
consequéncia, conciliar-se com a lIgreja, nem se pode
dizer que seja ja antiga a Divini Redemptoris.

* * *

Se a Igreja condena o comunismo subversivo e anar-
quista, o comunismo integral ou absoluto, o comunismo
critico ou marxista, 0 comunismo agrario, 0 comunismo
ou socialismo mitigado, o socialismo do Estado, o comu-
nismo bolchevista (i), ndo parece a muitos condenavel o
socialismo trabalhista, visto que, por enquanto, € um
movimento simplesmente democratico, que ndo professa
geralmente o materialismo nem emprega a violéncia,
mas procura elevar as classes trabalhadoras com oportunas
reformas, embora as vezes discutiveis (2).

(1) Em geral condena-se o comunismo juridico, isto &,
imposto por exigéncia de justica e se opde ao voluntario, ascético.

(2) Acerca da significagdo teoldgica da condenagdo, de que
falamos nestas paginas, notamos que € defé, a liceidade do direito
de propriedade particular; ndo sdo, porém, defé os titulos com que
se prova a necessidade; estes fundam-se no direito natural. Em todo
0 caso incorre-se na nota de temerario se se admite que o direito de pro-
priedade ndo tem outra fonte sendo o direito civil, e nenhum direito



IGREJA E COMUNISMO 129

A adesdo dos catolicos a semelhante movimento néo
parece que se deva proibir; ndo se pode dizer o mesmo
das outras formas de socialismo. «Socialismo religioso,
socialismo catdlico sdo termos contraditorios, diz Pio XI,
e por isso ninguém pode ser ao mesmo tempo bom catélico
é verdadeiro socialista».

Com isto ndo se quer dizer que no campo pratico
nenhuma espécie de cooperacdo e entendimento se possa
admitir entre comunistas e catdlicos. O entendimento em
pontos bem determinados de interesse comum, o cartel,
diz-se na linguagem econdmica, ndo é proibido com os libe-
rais e nem sequer o é com as outras correntes politicas.

No campo pratico impera a prudéncia, que, se €
verdadeira ndo nega os principios, mas confirma-os por
isso mesmo que os aplica na medida do possivel.

Entre socialistas e catélicos pode mais facilmente
apresentar-se o caso de haver acordo; isto é facilitado
pelo que ha de verdade no socialismo, sobretudo no
seu contelido sentimental; isto &, a aversdo as injustigas
sociais, a profunda simpatia para os menos afortunados
e 0 desejo ardente duma sociedade melhor.

Deve-se indubitavelmente a estes valores tao esquisita-
mente humanos, que o socialismo, no seu processo histo-
rico, tende a purificar-se e a melhorar; ao passo que o
capitalismo, degenerado, no Unico desejo do lucro, se
desenvolve subvertendo-se cada vez mais, até transfor-
mar-se «num certo mecanismo que, longe de estar conforme
com a natureza, repugna a ordem estabelecida por Deus
e ao fim que Ele assinalou para os bens terrenos» (i).

O que é particularmente ruinoso para o socialismo
e 0 comunismo é a sua filosofia que afasta, por confissdo
de De Man (2) a nova geracéo.

de propriedade se funda na natureza. (Veja-se Vermeersch, Deius-
titia, N.° 198.—Henri de Passage, Socialisme no Diction. Apol.).
(1) Radiomensagem do Natal, Dezembro de 1942.
(2) Enrico de Man, Il superamento del marxismo, Bari, 1929,
vol. 1, p. 16.

9 c. X1



A INCONCILIABILIDADE DA IGREJA
COM O COMUNISMO

As consideracbes feitas acerca das relacBes entre a
Igreja e o comunismo levam a admitir a impossibilidade
de uma unido entre comunismo e catolicismo. «Socialismo
religioso e socialismo catélico, declara Pio X| na Quadra-
gésimo Atino, sdo termos contraditérios. Ninguém pode
ser ao mesmo tempo bom catolico e verdadeiro socialista».

Alguns rejeitam esta ilagdo e julgam que se pode
eliminar toda a disténcia entre Cristo e Marx, e se pode
combater com todo o entusiasmo sob a bandeira comu-
nista sem abandonar péagina alguma do Evangelho.
A semelhante erro se pode chegar de duas maneiras que
vamos examinar.

Para alguns a fusdo entre comunismo e catolicismo
€ a coisa mais natural deste mundo, porque o Evangelho,
em ultima analise, € um cédigo revolucionario. Estes
intérpretes do Evangelho, com um processo inteiramente
contrario ao exigido pelo bom senso critico, separando
a esséncia do Evangelho do clima histérico daquele
tempo e colocando-a no nosso, incluiram nela as convul-
sBes que agitam a consciéncia moderna.

Estes ousados exegetas afirmam-nos que o Mestre
da Galileia foi um reformador social, inimigo da apropria-
¢éo privada dos bens, o verdadeiro pioneiro do socialismo.
A revolucdo de 1848 descobriu que o Cristianismo, em
seus alvores, teve uma alma comunista (1).

(1) Veja-se Villecardelle, Histoire des idées sociales avant la
rivolution francaise, Paris, 1846. — Meunier, Jésus Christ devant les
tribunaux de guerre, Paris, 1848. — Considerant, Le socialismo-
devant le vieux monde, Paris, 1848.
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Renan e, seguindo as suas pisadas, Labanca e Nitti
véem em Jesus Cristo um subvertedor da ordem econémico-
-social, um agitador pouco diferente dos que actualmente
apregoam a palingenesia da sociedade. Nitti ousa afirmar
gue «embora sejam incertas as relacbes entre o Messias
e a seita comunista dos Essénios, contudo a doutrina
cristd tem semelhancas profundas e substanciais com a
doutrina dos Essénios. Os primeiros Apostolos prati-
cavam o comunismo. Os primeiros Padres, fiéis aos
ensinamentos de Jesus Cristo expressaram ideias verda-
deiramente comunistas: viviam num ambiente comunista
e ndo teriam podido defender ideias contrarias as de Jesus
Cristo e dos Apdstolos» (i).

Mais decidido e categoérico parece ser Laveleye:
«O cristianismo formulou os termos mais claros do
socialismo» (2).

«Entre o socialismo moderno e a doutrina de Cristo,
escreve outro socialista belga, purificada das horriveis
superfluidades da jerarquia eclesiastica e da tirania sacer-
dotal ha uma evidente afinidade; depois de dezanove
séculos, o socialismo ndo é sendo 0 recomego, a continua-
¢éo e o desenvolvimento da doutrina de Cristo» (3).

Sobre o fundamento destas glosas tdo extravagantes
do ensinamento de Jesus Cristo e da primitiva literatura
cristd, ndo ha duvida que catolicos e comunistas poderiam
constituir um coro harmonico, um exército homogéneo
de reconstrutores sociais.

Mas ha uma dificuldade que ndo é para desprezar:
pode o comunismo chamado evangélico, e o pretenso
comunismo dos Padres ter uma semelhanca substancial

(1) Francesco S. Nitti, 1lsocialismo cattolico, Turim-Roma,
1891, p. 59, 62, 64.

(2) E. de Laveleye, Le socialisme contemporain, Paris, 1891,
Introduction p. xix.

(3) Edmond Picart, Le Sermon de la montagne et le socialisme
contemporain, Bruxelas, 1896.
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com o comunismo hodierno, isto ¢ com o comunismo
que aceita os principios fundamentais de Marx?

O comunismo evangélico, como foi praticado na
vida publica por Jesus Cristo e seus discipulos preferidos,
isto é, os Apostolos, é comunismo ascético, voluntario,
restrito a um ndmero reduzido, dirigido aum fim religioso,
a saber, a formacao espiritual dos arautos do Cristianismo.
Note-se, no entanto, que este comunismo pressupde um
ordenamento publico que tenha os seus fundamentos na
familia e na propriedade particular, visto que pressup8e a
hospitalidade e a generosidade dos amigos e admiradores
do divino Mestre. Jesus Cristo recomenda a obrigagdo
da esmola, o bom uso das riquezas, a hospitalidade;
tudo isto inclui necessariamente a liceidade da posse
particular dos bens e do direito de propriedade.

N&o ha, portanto, no comunismo evangélico sendo
uma escola de pedagogia missionaria e de perfeicdo reli-
giosa, que nao tem em vista a revolucao proletaria e um
ordenamento politico, em que todos os bens produtivos
sejam atribuidos a comunidade.

Também a experiéncia do comunismo, feita pela
Igreja jerosolimitana, ndo tem nada que ver com o comu-
nismo juridico e politico hodierno.  Trata-se duma
iniciativa esponténea e privada, sem imposicdo alguma
por parte da autoridade religiosa. Os cristdos vendiam
0s seus bens e depositavam 0 seu preco nas mdos dos
Apodstolos e a isto eram levados ndo s6 por um vivo senti-
mento de unido fraterna mas tambémpelavisaoescatoldgica.

Os Apoéstolos ndo proibem esta comunhdo de bens
mas também a ndo impdem, sendo aqueles que a ela se
sujeitaram. Se S. Pedro castiga Ananias e Safira, € porque
esconderam parte do capital, depois de se terem despojado
de seus bens.

A doutrina dos Padres da Igreja segue as normas
tracadas pelo Evangelho e pela pregagdo dos Apostolos.
Os Padres admitem o comunismo religioso da vida
monastica, mas rejeitam o comunismo universal e imposto
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pela autoridade. E certo que algumas frases isoladas com
gue os Padres investem contra os abusos das classes ricas
prestam-se a alguma ddvida acerca do direito natural
da propriedade privada, mas uma leitura atenta dos textos
completos, dissipa toda a dlvida e se vé claramente que
0 comunismo desejado pelos Padres ndo é o comunismo
economico e juridico mas o da caridade livre.

E bom notar aqui que ndo poucos economistas, entre
0s quais Levaleye, sem procurarem examinar a autentici-
dade dos textos, aduzem como prova da sua tese um
texto de S. Clemente, discipulo de S. Pedro e de S. Paulo:
«Em boa justica tudo deveria pertencer a todos. Foi a
iniquidade que introduziu a propriedade privada». Esta
passagem ndo se encontra nos escritos de Clemente;
encontra-se somente numa falsa decretai, aparecida no
século IX e atribuida ao Pseudo-Isidoro e reconhecida
como apdcrifa desde o século XVII (i).

Pode-se demonstrar também que os mesmos Padres,
gue tém passagens, tratando do direito de propriedade,
gue parecem favorecer o comunismo, noutras, pelo con-
trario, rejeitam-no claramente, como S. Basilio, S. Jodo
Cris6stomo, S. Ambrésio, S. Agostinho e S. Jerénimo (2).

* * %

Mas para se justificar a possibilidade do amplexo
fraterno do Cristianismo com o comunismo, alguns
adulteram e corrompem a esséncia doutrinal do primeiro,
outros seguem caminho oposto; desvirtuam ou julgam
desvirtuar arbitrariamente o segundo.

O comunismo, para alguns, resume-se na aspiracao
profundamente humana de defender e libertar dos mais

(1) Veja-se Diction. de Tbeolog. cath. a palavra Communisme,
col. 580. — M. Benigni, Storia sociale delia Chiesa, vol. n, tom. 11,
Mildo, 1915, p. 278 e segs.

(2) Veja-se A. Vermeersch, De iustitia, Burges, 1904,
p. 266 e segs.
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fortes os deserdados da fortuna, que hoje sdo principal-
mente os trabalhadores assalariados.

Para De Man o socialismo ndo s6 ndo é irreligioso,
mas em si mesmo € uma religido e uma exigéncia de qual-
quer religido. Quando muito serd anti-clerical, isto &,
inimigo duma Igreja que faz politica e mantém o capita-
lismo, mas nem por isso deixara de ser um sistema ou um
movimento irreligioso (i).

«A ideia do comunismo, escreve Berdiaeff, que nos
nossos dias proscreve e persegue a religido e as igrejas
é de origem religiosa. O comunismo nem sempre foi
ateu e materialista; tem um passado religioso e todo
impregnado de espiritualismo... a mesma palavra, comu-
nismo, deriva de comunh@o; colectividade, comunhéo
reciproca. Uma comunidade de seres unidos por lagos
espirituais supde que se comunica com um Unico ser,
com uma fonte Unica e superior de vida em Deus ou em
Cristo. A comunhdo auténtica tende para Deus» (2).

Indubitavelmente onde ¢ intima e profunda a fusédo
das almas, ai surge uma certa comunhéo externa que é o
reflexo da comunhéo interior dos espiritos. Assim na
familia ha uma comunh&o de bens e pratica-se nela a
suprema férmula de comunismo contemporaneo: de cada
um segundo as suas capacidades, a cada um segundo
as suas necessidades. Nas associacOes dedicadas a ascética
religiosa ha muitas vezes o comunismo de bens.

Mas este comunismo ndo tem nada que se pareca
com 0 comunismo moderno, se se exceptuar o nome.
Nem o comunismo familiar nem o ascético das organizacGes
religiosas negam a propriedade privada, nem apregoam a
luta de classes, nem aspiram a subversdo de toda a ordem
social. Se neste e semelhantes casos se pode juntar comu-

(1) Henri De Man, Le socialisme constructif, Paris, 1933,
n.c 70 )
(2) Nicolas Berdiaeff, Probléme du communisme, Paris,

1936, p. 12.



IGREJA E COMUNISMO 135

nismo e cristianismo é porque o comunismo entendido
no sentido moderno deixa de ser tal, por se ter esvasiado

da sua substancia.
* * *

Mas embora 0 comunismo contemporaneo seja essen-
cialmente oposto ao Cristianismo, ndo faltam pessoas
de boa vontade que julgam podé-lo usar adoptando as
conclusbes econdmicas e politicas. O processo parece
muito simples: tirar toda a esséncia metafisica para conser-
var sO o exterior da politica econémica.

Certamente algumas medidas de caracter econémico,
ventiladas as vezes nos programas do comunismo, podem
aceitar-se; mas nunca se poderd adoptar integralmente
a politica econémica comunista sem ir dar fatalmente a
um ordenamento diferente do fundado nos principios
cristdos. Pode-se acaso correr com a avalanche sem ir
ter ao vale e conseguir destruir mais do que edificar?

Indiqguemos algum caso particular que se pode deparar,
se se quiser seguir a politica comunista. A politica néo ¢
mais que a adaptacdo de meios a fins bem determinados.

Entre os meios que o comunismo prefere esta preci-
samente o da violéncia, ou como outros diriam de maneira
mais pudibunda, o das jérias da legalidade. Podem os
catélicos adoptar sem escripulos o sistema da violéncia?

Um erro em que facilmente se pode cair nesta matéria
é o de identificar a politica com a técnica; e visto que a
técnica propriamente dita é independente da moral e da
religido, o mesmo se deveria dizer da politica.

Mas a politica ndo é uma técnica propriamente dita,
ndo é uma arte dirigida a um ordenamento de coisas,
mas a um ordenamento de homens (i); implica, portanto,

(i) Vejam-se as nossas M edita”ionipolitiche, 2.aed. Roma, 1944,
p. 245-289.
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com problemas morais. A politica nem sempre trata com
meios moralmente indiferentes e portanto deve sujeitar-se
as superiores normas da ética e consequentemente da
Igreja, que é a tutora e a infalivel intérprete da moral.

«Um técnico da politica, escreviamos ainda ndo ha
muito, podera um belo dia, para dar tréguas e conforto
a cbnjuges pouco felizes, adoptar a técnica do divorcio;
outro para que seja feliz no matrimonio, podera sugerir
a técnica do conubio como experiéncia; outro para evitar
a super-populagdo podera impor a técnica da limitacédo
da natalidade; outro convencido de que a civilizacdo néo
progride sem o absoluto predominio da raga superior,
podera experimentar — para conseguir o nobilissima
fim — a recentissima técnica da guerra total com a conse-
guente destruigdo dos nédo arianos; outro desejara adoptar
a técnica comunista da abolicdo da propriedade dos meios
produtivos; desejariamos saber se a religido se deve ou
ndo interessar por estas e semelhantes técnicas» (i).

* * *

Uma objecgdo se podera opor a esta tese que defen-
demos da impossibilidade de incluir o comunismo no
sistema doutrinal catdlico. Baptizou-se a democracia
apesar das suas origens espurias; porque ndo se podera
baptizar o comunismo?

A resposta é Obvia. A democracia é uma formula
politica que — como o regime aristocratico ou monar-
quico — ndo esta necessariamente ligada a principios que
repugnam a doutrina da Igreja. Pode haver uma organiza-
¢do polidca em que o povo, ou directamente ou com 0s
eleitos por ele, tome parte no poder publico, sem aceitar
os principios demagoégicos e no fundo materialistas de
Rousseau. N&o sdo essenciais ao autogoverno do povo
os principios de que a autoridade tenha a sua génese no

(i) 11 quotidiano, 22 de Junho de 1944.
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povo, prescindindo de Deus; que a soberania resida no
namero com exclusdo do direito (i); que ndo se devam
admitir desigualdades sociais de qualquer espécie.

A democracia pode muito bem desligar-se de seme-
Ihantes dogmas e inspirar-se nos principios opostos cris-
tdos. O comunismo, pelo contrario, ndo pode, sem
contradizer-se, deixar de admitir pelo menos o principio
da colectivizagdo integral, principio que é rejeitado pela
moral politica do catolicismo.

A posicdo de quem quer combinar catolicismo com
comunismo € insustentavel e ja foi definitivamente
repudiada por Pio X1 na Quadragésimo Anno, na qual se
consideram os termos: socialismo religioso e socialismo cristdo
como contraditdrios e também se diz que «ninguém pode
ser ao mesmo tempo bom catolico e verdadeiro socialista».
E evidente que o que se diz do socialismo com maior
razdo se deve afirmar do comunismo.

Esta unido absurda foi tentada na Franca pelos Cris-
taos revolucionarios, cujo 6rgdo Terre Nouvelle, levava no
frontispicio o emblema da cruz a vermelho e o emblema
bolchevista da foice e do martelo. Também esses cristdos
deliravam acerca da violéncia revolucionaria, justificavel
porque meio de defesa e de supressdo duma violéncia
ainda mais perniciosa, a violéncia capitalista. Também
eles pensavam que para edificar a cidade valia mais o
Capital de Carlos Marx do que o Evangelho (2).

Indubitavelmente, catolicismo e comunismo no campo
social tém pontos de contacto; mas também é certo,
como adverte Pio X1 na Quadragésimo Anno, que estes
pontos «na parte que tém de justos, se defendem
muito mais vigorosamente com os principios da fé e se
promovem muito mais eficazmente com as forcas da cari-'
dade».

(1) Veja-se a proposicdo 60 do Silabo.
(2) Veja-se Terre Nouvelle, 7 de Dezembro de 1935.
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Ha quem pense que o materialismo histérico pode
ser admitido pelos catélicos. Mas que é este materialismo
histérico, pelo qual Marx, seu inventor se dignou chamar
ao socialismo cientifico? O mesmo Marx conta como chegou
a grande descoberta, no Prefacio & «Contribuicdo da econo-
mia politicas.

Meditando nos problemas sociologicos notou que
as relag@es juridicas e as estruturas politicas ndo se explicam
com a chamada evolugao geral do espirito humano, mas
tém as suas raizes nas condicbes materiais da existéncia
e era necessario, por consequéncia, procurar a anatomia
1ca sociedade civil na economia.

«A concluséo geral a que cheguei, diz ele, e que depois
me serviu sempre de guia nos meus estudos, pode breve-
mente formular-se assim: Os homens na produc¢do social
da sua existéncia entram em relacBes determinadas, neces-
sarias, independentes da sua vontade, relag6es de producéo,
gue correspondem a um dado grau de desenvolvimento
das suas forcas materiais produtivas. O conjunto destas
relacBes de producdo forma a estrutura econdémica da
sociedade, o fundamento real sobre que assenta a super-
-estrutura juridica e politica, as quais correspondem deter-
minadas formas sociais de consciéncia. O modo de pro-
duzir a vida material determina o processo da vida social,
politica e, em geral, intelectual. N&o é a consciéncia dos
homens que determina o seu ser, mas, inversamente € o
seu ser social que determina a sua consciéncia» (i).

Para Marx, esta descoberta no tinha um valor simples-
mente especulativo; basta dizer que a tomou como arma
de defesa contra a acusacdo de ser revolucionario. No
tribunal de Coldnia declarava, mostrando aos juizes o
codigo napolednico, que ndo era em nada obrigado a

(i) Bibliotbéque Marxiste, Karl Marx, Friederich Engels,
Etudes philosophiques, Paris «Editions internationales», 1935, p. 83.
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observar aquele cddigo. Tinha ja perdido a sua forga
obrigatoria; era um pedaco de papel, porque as condi¢cbes
econdmicas ja se tinham alterado e portanto as relagdes
juridicas deviam mudar-se também. Precisamente nisto
consiste 0 materialismo econémico que com o mudar das
relagcBes econdmicas, todos os seus reflexos: leis, moral,
religido e arte se modificam e transformam.

Mas esta tese na sua rigida significacdo, isto é, no
sentido de que as forcas econdmicas sejam as Unicas
forcas motoras da histéria, era evidentemente errdnea;
foi, pois, corrigida, admitindo que também as forcas
ndo economicas, as super-estruturas, as ideologias nao
sdo inuteis, mas trabalham, reagem e influem na infra-
-estrutura donde procedem.

Fica, porém, o dogma que, as forgas extra-econémicas,
embora se admita que influem na histéria, ndo tém nela
parte principal; o que em ultima andlise, decide do acon-
tecimento historico é o elemento econdmico. «NGs mesmos
fazemos historia, diz Engels, mas com premissas e condi-
¢cbes bem determinadas. As condigdes politicas... as
mesmas tradicdes que se agitam nas inteligéncias dos
homens, tém a sua influéncia mas ndo decisiva» (i).

Reduzido assim o materialismo histérico e considerado
ndo como hipdtese que pode as vezes dar-nos o sentido
da orientacdo de alguns acontecimentos; mas como
principio cientifico, e portanto universal, que resume
em ultima andlise — por influéncias imediatas ou mediatas
e remotas — todos os acontecimentos histéricos,é inadmis-
sivel pela ciéncia. E impossivel incluir numa casca de
noz a amplitude ilimitada e ndo coarctavel de todos os
factos histéricos, como intuicBes geniais que pela sua
mesma natureza ultrapassam os limites do tempo e do
espaco, e tém influéncia profunda na histéria. Os ledes
ndo nascem das larvas nem as aguias das toupeiras.

(i) Carta de Engels aJosé Bloch, em Bibliothéque M arxiste,
p. iji.
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Indubitavelmente, as condi¢cBes materiais da vida
reagem sobre as nossas concepg¢des juridicas, politicas
e morais. Muitas vezes numa corte deslumbrante pensa-se
de modo diferente do que numa cabana escura; um
cavaleiro bem armado sobre seu fogoso corsel pensa
diferentemente do que se fosse montado num cavalo
coxo. Mas tudo isto demonstra uma certa interdependéncia
entre a vida material e a psiquica, mas nao nos autoriza
a dizer que os fendmenos psiquicos e os efeitos espirituais
estdo essencialmente dependentes das condi¢Bes materiais.
A economia esta na base da existéncia, mas ndo constitui
a sua realidade e o seu valor.

Para que o materialismo fosse principio cientifico
seria necessario demonstrar que jamais as causas extra-
-econdmicas tém um valor determinante, seria necessario
demonstrar que as liberdades humanas ou ndo existem
ou ndo servem para nada, ou que o curso da historia,
em ultima anélise, € absolutamente dirigido pela fatalidade.
S6 assim € que o marxismo pode falar da fatalidade da
revolucdo, da inevitavel hecatombe do capitalismo, do
infalivel advento duma futura sociedade sem classes.

Mas, infelizmente, esperamos ainda tal demonstracao.
Marx e Engels, e depois deles um grupo de imitadores
s6 nos deram alguns exemplos de interpretagdo econémica
e estes nem sempre comprobativos.

E claro que o materialismo histérico, mesmo sé

limitado aos acontecimentos politicos ndo se pode
defender.
E simplesmente ingénuo dizer que «as forgas espiri-
tuais em si mesmas ndo tém efeito algum politico», séo
profetas desarmados, tém necessidade dos interesses
econdmicos de classe. Mas tém necessidade como sim-
ples condi¢des ou como elementos causais e determi-
nantes?

Também as plantas necessitam do ar para viver, mas
podemos deduzir daqui que o ar é o determinante da vida
das plantas?
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Até prova em contrario, dizemos que é a semente 0
principio vital da planta e ndo o ar.

A objeccdo, alias, pode-se inverter, isto &, transfor-
mar-se numa arma de dois gumes. Também as forcas
econdmicas ou os interesses de classe em si mesmas ndo
tém muitas vezes eficacia politica; para a terem necessitam
de elementos espirituais. Assim os proletarios organizam-se
para a luta politica, porque neles antecede um complexo
de ideias juridicas e morais que provoca o ressentimento
contra as classes predominantes; sem estas ideias motoras
os interesses de classe ficariam inertes, como sucede com
as castas dos sutras na india sujeitos a casta dos bra-
manes.

O materialismo politico € indefensavel, porque o
homem néo pode materializar-se em nenhum campo,
nem sequer no politico. O mesmo homo eoconomicus levado
sO pelo interesse, como os titeres, existe s6 na mente do
estudioso.

Na realidade, mesmo quando o homem é impelido
s6 pelo interesse, estdo incluidas no impulso interesseiro,
muitas outras influéncias de natureza diversa. Em qualquer
parte o homem, mesmo no plano inferior da economia,
afirma, de algum modo, a realeza do seu espirito. O mesmo
sucede na politica. Mas o Estado, embora em formas
simples e embrionarias, tem ja um lugar na histéria, ainda
qguando nao ha classes que se entrechocam, mas domina
a homogeneidade de classe. Elevam por consequéncia
a principio cientifico a férmula: O Estado é a expressdo do
dominio de classe que é um processo anti-cientifico que
deforma e forca a historia.

Mas se verdadeiramente o Estado, ndo é sendo o
instrumento da classe dominante, quer dizer, daburguesia,
ndo se poderiam explicar o0 movimento democratico e o
sindicalismo operario que sdo, pelo menos, tolerados
pelo Estado, se bem que ambos sdo duas catapultas
demolidoras do reino da burguesia. Quando se ouviu
dizer que um beligerante que tem ja a vitoria assegurada,
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concede ao inimigo armas perigosissimas para se deixar
vencer?

Outros poderdo dizer que o Estado surge por motivos
fundamentalmente econémicos, para regular o trabalho egarantir
com seusfrutos a existéncia dos socios. Isto supde ja o que se
deveria demonstrar. O que € certo é que a sociedade poli-
tica nasce por natural impulso da sociabilidade, impulso
que é reforcado e determinado por multiplas necessidades,
morais e materiais € ndo unicamente pelas necessidades
econdmicas; que estas tenham uma parte preponderante,
concede-se; mas que se possa demonstrar que seja sempre
tal e sempre decisiva, isto significa desconhecer a complexa
variedade dos motivos de acgéo.

Porque se agitam os homens no campo politico?

Pelo desejo do poder, para engrandecer e dominar;
por amor a indepéndencia nacional, pelo ideal da liberdade
e assim por diante.

Afirma-se que todos estes motivos sdo inoperantes
se ndo se incluem nos interesses de classe. Isto pode
suceder, respondemos, mas sucede sempre? Os grandes
ideais ndo podem criar solidariedades muito difusas e
unificar massas que se movem principalmente por fins
superiores aos economicos? A palavra ardente dum
Pedro Eremita ndo pode juntar num grupo um milhar de
cavaleiros e determinar o fendmeno politico da guerra,
por motivos ndo inteiramente econémicos?

Hitler desencadeou a guerra por motivos econémicos;
mas quem nos diz que ndo teve parte preponderante em
sua determinacdo e na das massas juvenis que se associam
a sua loucura, o factor psicolégico, como o desejo de
eliminar a desonra do corredor de Dandzig, o desejo
de dominar a Europa, a ambicdo da raca, a paixdo
nacional?

Quem nos diz que mais que o factor econémico, e antes
dele, ndo tiveram influéncia na presente guerra os planos
seculares e orgulhosos que proclamavam o Deutschland
uber alies?
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Das reflexdes feitas salienta-se que admitir o materia-
lismo histérico, como é admitido na concepg¢ao comunista,
isto €, como principio cientifico, e por outra parte rejeitar
o materialismo dialéctico, significa aceitar com uma méo
0 que se rejeita com a outra. O materialismo histdrico
ndo é mais que o materialismo filosdfico aplicado a socio-
logia e a historia. O materialismo dialéctico, pelo contréario
€ o materialismo filos6fico mas condimentado com a
dialéctica hegeliana.

Expliquemo-nos. Marx foi antes sequaz (como era
moda em seu tempo na Alemanha) do idealismo hegeliano,
para o qual a Ideia absoluta é o elemento primordial
donde flui a mesma natureza material, que seria a exterio-
rizacdo e a degradacéo da Ideia absoluta. Esta poresséncia
ndo € estatica mas estd em perpétua evolucdo, transfor-
mando-se continuamente, que se realiza por meio dum
triplice processo pelo qual se entrechoca a tese e a antitese
que se relinem na sintese.

Esta dialéctica que Hegel atribui a ldeia absoluta,
Marx pensou em transferi-la para a matéria. Esta, portanto,
para Marx é essencialmente animada por uma espécie
de movimento perpétuo, por contrastes ininterruptos
de accles e reacgdes, de destruicbes e germinagdes, ndo
€ um complexo, diz Hegel, de coisas, mas um complexo
de processos. Mesmo no campo social surgem oposicgoes;
as negativas estendem-se e dilatam-se cada vez mais, até
gue bruscamente determinam uma nova situacao (i).

Sem pretender alongar-nos sobre a natureza desta
dialéctica, é certo que o materialismo ndo cessa de o ser por
causa do seu conubio com ela; consegue somente um dina-
mismo peculiar mas ndo muda a sua esséncia. Um cato-
lico, por conseguinte, ndo pode admitir como teoria
filoso6fica nem o materialismo histérico nem o dialéctico.

(i) Bibliotéque M arxiste, p. 49.



BIBLIOGRAFIA

Além dos documentos pontificios mencionados na obra
podem-se consultar as seguintes publicacdes:
J. J. Thonissen, Le socialisme depuis lantiquité, Paris - Lovaina, 1852.

V. Steccanella, S. J., Del comunismo. Esame critico, filosofico e
politico, Roma, 1882.

S. Tognetti De Martiis, Il socialismo negli Stati Uniti d’America,
em «Biblioteca delTeconomista», 3.6 série, tom. ix, parte terceira,
Turim, 1891.

E. Bernstein, Die Vorausset%ungen des So”ialismus und die Aufgaben
der So~ialdem okratie, Estutegarda, 1899.

A. Capart S.J., Lapropriété individuelle et le colectivisme, Namur, 1898.
M. Bourguin, Les systtmessocialisteset T évolution economique, Paris,1904.
Cyr Van Overberg, La classe sociale, Bruxelas, 1905.

L. Garriguet, Régime de la propriété, Paris, 1907.

V. Cathrein, S. J., Das Privatgrundeigentum und seine Gegner, Fri-
burgo-em-Brisgau, 1909.

G. Molteni,limaterialism o storico e lanuova storiografia, Florenca,i9i2.
R. Mondoifo, Il materialismo storico, Génova, 1912.

Hernandez, Organi®aciin social de las doctrinas guaranies de la Com-
partia de Jesus, Barcelona, 1913.

I. Mario Sacco, | tre sindicalismi, Vicéncia, 1919.

Dott. Carmelo Scalia, Il materialismo storico e il socialismo,

Mildo, 1920.
Lenin, Stato e rivolutjone, Mildo, 1921.
K autsky, La sociali-*a”ione delia terra, Mildo, 1921.
A. D. Sertillanges, Socialismo e Cristianesimo, Mildo, 1921.
F. O1giati, Cario Marx, Mildo, 1922.
A. Valensin, Traité de droit naturel, tom. 11, Paris, 1922.
A. Aftalion, Lesfondaments du socialisme, Paris, 1923.

10 c. X1



146 BIBLIOGRAFIA

N. Noguer, Cuestiones candentes sobre la propriedad, Madrid, 1924.
W. Sombart, Der proletarische So”ialismus, Jena, 1924,

B. Croce, Materialismo storico ed economia marxista, Bari, 1927.

H. de Man, Il superamento del marxismo, Bari, 1929.

A. O. Olivetti, Storia critica delVutopia comunistica, Roma, 1930.
Rosemberg, Storia del bolscevismo, Florenga, 1933.

M. Chauffardet, Leprobléme delaperpétuitéde lapropriété, Paris, 1933.

I. von Kologrinof, Die Methaphisik des Bolschevismus, Salzburgo,
1934.

N. Berdiaeff, Le marxisme et la religion, Paris, 1934.

N apolitano, Maternita e infan®ianelLU. R. S. S. Padua, 1934.

J. Choron, La doctrine bolcheviste, Paris, 1935.

M iliero, Sons le ciei rouge, Paris, 1935.

Boigelot, S. J., LIEglise et le monde moderne, Paris-Tournai, 1936.
Ambrosini, La nuova costituione soviética, Palermo, 1936.

Lenin, Karl M arx et sa doctrine, Materialisme et empiriocriticisme, La
maladie infantile du communisme, Paris, 1936.

N. Berdiaeff, Il cristianesimo e la vita sociale, Bari, 1936.
Essai d’une somme catholique contre les sans-Dieu, Paris, 1936.

P. Jos¢ Maria Palacio O. P. Concetto cristiano delia proprieta,
Mildo, 1937. (Antologia aumentada pelo Prof. Amintore Fan-
fani).

W. Schmidt, Das Eigentum auf den altesten Stufen der Menscheit,
Munster da Vestefalia, 1937.

J. Leclercq, Lecons de droit naturel, iv, Les droits et devoirs individuels,
deuxiéme partie: Travail et propriété, Namur, 1937.

G. Demieville, Le communisme, Neuchatel-Paris, 1937.
Ledit, S. J., La direttiva dell’a%ione comunista, Roma, 1937.
L. Belini, La proprieta, Mildo, 1938.

A. Labriola, La conce”ione materialistica delia storia, Bari, 1938.

J. Messner, Die So”ialfrage der Gegemvart, Insbruque-Viena-Muni-
que, 1938.

L. Von Mises, Le socialisme, étude économique et sociologique, Paris, 1938.

L. E. Hubbard, The economy of Soviet Agriculture, Londres, 1939.



BIBLIOGRAFIA 147

G. Perticone, Sioria del comunismo, Mildo, 1940.
G. Ugo Papi, Le”ioni di economia politica corporativa, Padua, 1941.

G. Stammati, Capitalismo e socialismo difronte al problema del costo,
Roma, 1941.

W. Sombart, Il socialismo tedesco, Florencga, 1941.

Chamberlin, Storia delia rivolu?fone russa, Turim, 1942.

G. Manacorda, Il bolscevismo, Florenga, 1942.

G. Stalin, | principii del leninismo, Roma, 1943.

W. Giusti, Due secoli di pensiero politico russo, Florenga, 1943.

A. Brucculeri, A economia soviética, Porto, 1956.

I. Bonomi, Le vie nuove del socialismo, Roma, 1944.

G. Stalin, Materialismo dialettico e materialismo storico, Napoles, 1944.

A. Canaletti Gaudenti, La sociali*xasfone agraria nel'’' U .R. S. S.,
Roma, 1944.

G. Calogero, La critica deli’economia e il marxismo, Roma, 1944,
C. Barbagallo, La Rdssia comunista, Napoles, 1944.

L. K ania, I bolscevismo e la Religione, Roma, 1945.

E. Vito, Comunismo e Cattolicismo, Mildo, 1945.

W. Lippmann, La giust0 societa, Turim, 1945.

G. Fuschini, Errori ed insufficien®e del comunismo, Roma, 1945.

P. Bondioli, Storia del comunismo, Mildo, 1945.

G. Stalin, Questioni del leninismo, Roma, 1945.

S.MoraePietro Zwierniak, Giustisfa soviética, Roma, 1945.

C. Antoni, Consideracfonisu Hegele M arx, Napoles, 1946.
G

. M. Schweigl, S. J., Varticolo 124 delia costiiusfone soviética sulla
liberta di culto, Roma, 1946.



INTErOAUGAOD e ettt b e bbbt e e nean 5

ECONOMIA E COMUNISMO

I.— A concepgdo econdmica do COMUNISMO........cccervrureeeenae 15
I1. — A gestdo econdmica do COMUNISMO.......cceervrereeerereeenns 33

SOCIOLOGIA E COMUNISMO

I. — O contetdo erréneo da luta de classes*.........c.cccceeeeverueennnne 51
I1. — O éxito quimérico da luta de classes........ccccvverevvrernennnn. 63

POLITICA E COMUNISMO

I.— A fase transitdria da sociedade comunista............cccccocuu.e. 7
Il. — A fase definitiva da sociedade comunista 88
RELIGIAO E COMUNISMO
I.— A concepcdo religiosa do comunisMO..........ccceevrenennnnee 99
I1. — A luta religiosa do COMUNISMO......cccervevirerieiieneeereeeeens 107
IGREJA E COMUNISMO
I. — A condenagdo do COMUNISMO........cviririreirinieienirieeeaeias 17
I1. — A inconciliabilidade da Igreja com o comunismo............. 130

Bibliografia .......ccevveeiiiiiie e 145



COMPOSTO E IMPRESSO NAS OFICINAS DA

GRAFICA DE COIMBRA
BAIRRO DE S. JOSE, 2—COIMBRA



Mons. Tihamer Toéth

Creio em Deus

A lIgreja Catdlica

A Vida Eterna

Os dez Mandamentos
O Redentor

O Matriménio Cristdo

O Messias

A Eucaristia

O Pai Nosso (2 volumes)
Jesus Cristo Rei

Eugenia e Catolicismo

Agostinho Veloso, S. J.

O Problema do Pensamento Parabolas de Sempre (Poesias)
a luz do Pensamento de Deus Vitral Antigo (Poesias)
Naturalismo Rotério e Nas Encruzilhadas do Pensamento
Sobrenaturalismo Cristéo (2 volumes)

Colecgdo Juventude

Tom Playfair
Percy Winn
Harry Dee
Claudio Lightfoot

Ada Merton
Uma vez s6!
A cidade a beira mar

J. Bujanda, S. J.

Teologia Dogmatica
Teologia Moral para os fiéis
Teologia do Além

A origem do homem e a
teologia catolica
A. Freire, S* »

Selecta Grega Gramatica Grega
Gramatica Latina



